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نداء إلل قرائنا الکرام 
اسبة اقتاح ا جلد الٹااٹ و انثلائین 
نتم ۔ بمون اللہ تعالی و تآبیدہ ۔ ا جلد الثااث و الثلاثین ہذا العدد 
و نبمد اللہ سبحالہ علی ہسسنا التوفیق الغالی الکریم الزڑی آکرمنا ہہ علىی نلة 
بضاعتا و طضْآلة إىکانباتا و وساٹلنا : ونرجو اللہ سبحانہ أن ثتا عٌی الدرب ء 
وآن پأخذ باہدینا للصمود فی ھذہ البیة الدفیقة النی نرید أن کون فہا مرابطین 
علیٰ الثٹرء ونودی واجینا فیہا ہکل أمانة ودقة ‏ وبروح وثابة من الاخلاص والوفا.. 
و بامناسّة نرجو منك ۔ أیہا القاری“ الکریم ۔ أن تشعر بەض واجبك 
نو مجلنك و تطوع بذل شی من ولتك و ہالك فی سیاہا ؛ و ذاك بتوفر 
اشتراکات و کسب عدد من القراء أو إنشاء رکالة لا فی لدلد و مجتممك الذی 
تیش فہ, أوبأی طریق ما تراہ مفیداً للجلةء کون ذلك تعارز کیرا منكک فی 
سیل دعم الکامسة و نشر العقیدة ونأبید ا لحق : و تشجیعاً منك لاخوۃ اك فی 
المقیدۃ والدبن ء بعیشون معك عل طول ا لحط علی بعد الدیار وتنانی الإمصار . 
نزحو ان لا بفونك الامتمام ہذا الموضوع الاسلای ا مہم و تصل نا 
ععل العزوان الثالی ! و جزاؤك علی اللہ الإذی لا تنفد خزالء . 
الا نراکات السخوة : 
چلی ںی اطند : ٠|‏ رویة من النسخة خحمس رویات . 
چا نز الما م العرفی :إ٥١‏ دولاراً بالبرید السطحی ۳٣۰|‏ دولاراً بابرید الجوی. 
فی آورہا و أمریکا و إفرقیا ۱١|:‏ دولاراً بالبرید العادی ؛ | ٠ہ‏ دولاراً 
البرید ا حوی . 
ال فی پاکستان و بنغلادیش ودول شرق آسیا : ۱١‏ دولاراً بالبرید السطحی, 
٣‏ دولاراً بالبرید الہوی . 
المراسلات : مک البفث الاسلامی : مؤستة الصحاق و الثر 
ندوۃ العلاء ص . ب ۹۳ لکناؤ (امند) 
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ل۷4 الانتا ٠‏ 
المسہلمون ر الواقع ا ماش ! 

الاسلام د العلم الحدثك 

من مہمات الاعلام الاسلای 

معجزة اشریعة الاسلاعیة و تمدی النصر ااماصر 
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الاقتتاحے۔۔۔۔۔ےٌة : 
المسامون و الواقع ا معاش ' 


أبدع المسامون فی کل فن من ون الحیاۃ طرقاً و أسالیب بارعة لم یکن 
لناس بہا عبد ولا قبل ء إنہم نقلوا کل شی ماکان بتعلق بالباۃ و الانسان من 
مفہومہ الارتجالی القلیدی الضیق إلی الفہوم الاصرل التقن الواسع . لقد کان 
الاسلام فی الحقبقتےة غفرۃ لا مخزی عمق إلی ساحة الواقع و العمل و الدة 
و اللفکیر ء و وضع الاّامور کہا فی مواضہا الطبیعیةء و کان بی إمقاذ الانسان 
من موبقات الاہواء الفسیة و الشہوات ا ادیة الرخرصےة انی کانت تطفی علی 
الحیاۃ ء وفعلا تنفس الناس مع ہزوغ شس المدایة فی جو من الشفافة والطہر ء 
وافی محط من العدالة والمساواۃ و السعادۃ ومو اللفس ء کأن غیاھب الشقاء 
تبددت عن آخرھاء وحل لہا نور ساطع من سعادۃ الآمل والتطلع إلی مستقبل 
لامع ہمید ء غحلت ا رتة محل العداوات : و الاخوۃ الخالصة محل الخلافات 
و الحزازات ء و الوحدۃ فی موضع الذرقة ء و التواضع محل الآانَاةء و العدل 
محل الفا ٠‏ والمداواۃ محل التفارت اط و التفاضل القبلی ؛ و ذلك ما من اللہ 
علی الانسان وعبر عنہ بالانقاذ من شفا حفرۃ من النار (وکت عل شفا 
حفرة من النار نأتدع ما ). ۱ ۱ 
معضی المسامون علی درب افدایغ و ارز نون الطریق ء و ات 
لظلت ٠‏ و نشرون العدل و پیٹون الحب و الرحة ء و بزیلون اتاض ا املة 


(۳( 


اللسلبون و الواقع امعاش ! 


ویقیمون علیہا منائر المقبدة و الابمان : و أوغلوا من مرکر إشماعہم إلی عماق 
الإاقطار و الہلدان اتی رحبت بالرسالة اتی حملوہاء و اعتنقت بالدبن اإذی وجہوہ 
إلہا ؛ کنا کانت منہ علی میعاد ٠‏ وإلہ فی شوق وحنین ؛ ذاك أن أمَیة غالة 
عاشہا الانسان و راودنہ طوبلا تتحقق البوم ء وھی أن تعود الیاۃ إلی حالتہا 
الطبعیة : و یذوق الناس حلاوۂ المیش والنۃ البقاء وطعم الحب والایمان؛ ویلوا 
لغز الانسائة و پعرفوا أن ا هحلق کلہم عبال اللہ ء و آنہ لا تفاضل فما ینم 
إلا بنسبة التقرب لی اللہ و الاتماء إلی ذانہ؛ فکلما کان ارہ أُنتی للہ کان اکرم علیہ 
و أفنل عندہ, ولا تآأثر فی ذلك لڑی شی من الأنساب واللوان ولا للجاء 
و الال ء ولا للوطن والجنس و التراب؛ وما ہذہ ااظواھر إلا التعارف غحسب؛ 
لا للافاضل و التفاخر ٭ یا أہا الٹاس [نا خلقنام من ذکر و آئی او جعلشام 
شموبا و قائل اتعارفوا ء إِن اکرمم عند اللہ اتقاع - 

کان الاسلام نعمة عظیمة تلقفتہا الایدی و تساہقت إلیہا القلوب : و تواضعت 
علی تقدبرھا و الاخباط ہا : و برزت علی أساسہ حیاۃ إسلامٍة تتمیز بکل 
صفات اافاہر و انزاہة والسمو والاثار ؛ وجیع الأاخلاق ا مرضیة ؛ فقام بجتمع 
أفضل عاش فیہ الانسان المسلم علی تقة عالیة من السیرۃ الانسایة الژالة و القدوۃ 
الحسنة الی ملااٴت الدنیا نوراً وچادا ؛ و عدلا ورحمةء وسار المسدون علی درب 
العقردةۃ والعمل : و الایمان والشریعةء بطلقو ن علی حیاتہم تعالیم الاسلام کاملة 
غیر منقوصة ؛ وسلکون مسال فی کل سصغیرۃ وکیرۃ مأۃ فی الو حنیإن الہ 
تعالی قد شہد بصدق إمناہم ولبات عقبدتہم وکمال صبرہم و جہادہم فی سیل اللہ 
و آشاد ہم ڈاللا انا الؤمنون الذین آمنوا بلقہ و رسولہ ؛ مم بر اواء 
و جامدوا بأمواھم و آسہم فی سیل اہ أوئك م الصادفونء إذ لیں الاسلام 

(۱) 





البعمثك الاسلای المدد ١‏ ا جلد ٣٣‏ ۔ رمضان ۸٠٦۱ہ‏ 





کسائر الدیانات اللآخری زمیاً ٠‏ أو دینا مؤقتا أو محدوداً بقبل کل ما بأئی من 
صاحبہ من فج ناقص أو أجزاہء متقاطعة فی أوقات متباینة ؛ ولکنہ دین کامل 
خالد بشمل جمبع قضایا ا اہ والکون و الانسان فی کل زمان ومکان : وھو 
بخطى جمبع مشکلات الیاۃ مہما کانت و یقدم ما حلولا فی کیل حین ۔ 

بذہ العقیدة الراسة کان المسلمون یعیشون و یتعاملون ؛ لا پرضون بای 
نقیصة فی الدین و السلوك ء لا یترکون العمل بای جزہ من دینہم ولایتھاونون 
فی أداء واجب دینی ء و لا ینکاسلون فی امثثال الاوام و أخذھا بشدۃ والعمل 
ہا ء و الامتتاع عن ا مناھی و الفرار عنہا ء لقد کان لحم فی رسول اللہ أسوۃ 
حنق فا آنام أخذوہ وما نام علہ فاتہواء دون تریث أو اختار ء و اعبروا 
أسہم مسابین فی معی ااکلمة ‏ و عاملین ابالام الاهمی بالدخول فی السلم کافة 
یا أیہا الذین آمنوا ادخلوا فی السلم کافة ء فاذا ہم عامس ذنب أو خروج 
عن الطاعة الکاەلة سرعان ما انتبہوا إلِہ وتابوا إلی اللہ واستغفروہ علاً منہم بن 
الاسلام لا پتحمل القلة و الکثرۃ ولا القصان و الزیادۃ بل [إنہ بطالب الا‌یمان 
بعقیداتہ کاملا و بطدالب العمل بشریعتہ کاملا بغیر أی نقص أو أجیل ء إذلك 
لیس من الاسلام ان یععل امرم بعض الاحکام وینرك البعض : أو یعمل بکامل 
الاسلام وبطبق الشریعة بکل جزہ علی ا لیاۃ ولکنہ یسمح لفسہ بالمعاصی ویرضی 
پعض الشکرات : وہل بتصور أن المسلم یأنی الفواحش أو بشرب ا خر أو بیح 
لنفسہ انحظورات و اللکرات رفا من ان بدعی الاسلام وزعم الاتماء إل 
ااشریعة الاسلامبة . 

مل کان النی پیج قد آذن لن دخخل فی الدینٴ بمارمة الفاحشة ول مرۃ 
واحدۃ حنما طلب منہ الصحابی ا لشہور حاطب بن أی بلعة آن بأذن لہ پاارناء 


المسامون و الواقع ا معاش ! 





نظرأً ل أنہ لاؤیکاد یقلم عن ھذہ الریة بث إن نفسہ قد تەودت علہا دون 
أن تصیر عنپا ء ومل سمم لقا, الڈوثان و الوثیة فی أمل الطائف الذین طلوا 
منہ أن پترك فہم الات , الوئن اإذی کانوا قد ألفوہ ؛ وکان یشق علیہم ان 
یفارقوہ البتة ء ولک لم بأذن لحم بذلك و لا للحظة واحدۃ ء على ان مصلحة 
الدعوۃ فی ذلك الین کانت تقتضی ان بنظر رسول الہ علبہ وسلم فی القَضَة 
وسمح مم بالرؤیة إلبہ من غیر خضوع ولا عادةۃ اللہ سے الوقت ؛: 
و لکن ذلك بەارض نص الدخول فی السلم کافةء و بتافی روح العقیدۃ و بضاد 
أصالة الامان . 


پل ہذا المدی الآخیر کانت ری النی گا بحوھذا الدبن وشریعنہ وعقیدنہ: 
وبلفت غیرنہ علہ مبلغاً لا یمکن أن تندخل نہ ہصلحة أو تضة ذات خطورۃ 
النة ء أو حکمة سیاسیة ء ذاك أن قضیة العقبدة بالفة فی الوضوح و الغلّة إلی 
أقصی حد مکن ہ فلا مسالة فا ەن لی بنة و لا مصلحة ولا سباسة و لا 
مسا؛مة فیہا مع أی قوۃ أو حرب آأہ جماعةء أو نظریة وفلسفةء إِنما قضرة اامقیدۃ 
و اللاعقیدۃ وتضیة الامان والکفر ‏ وقضیة الدخول فی السل کافة أوعدمہ: 
آما أن ٹکرن ین بین فلا عبرۃ با ولا قیمة ماء إذ لا بجتمم الایمان وتقدیر الاوثان 
ٹی قلب ء ولا تلق المقیدۃ مع آعظم بعض اامادات ا جاھابتة فی ای حال ء 
ولا أن لاہن مم [باحة بعض الشکرات و تہوین خطب العاصی فی ظروف 
غیر عادیة ٠‏ وحُما تفقدنا اریخ ا مساین الرامخین ٹی الامان ر اللام وجدنام 
تین علی فواعد الاپمان و العمل ء و محانظین علی الشریعة بأحکامہا و تسا یبا 
و آدایما و قوانینہا ہ أواِك مم ااؤمنون حقاً مم نظر2و آز عظم 4 

ونشتقل الآن إلل عصر المسابین الام و نستعرض وافہم اادی ء فاذا 


البمثٹ الاسلای المدد ١‏ ۔ ‏ جلد ٣‏ ۔۔ رمضان ۸٤٢۱ھ‏ 





م بین إفزاط و تقریط ء وغاو و دید : بدعؤن بالاسلام و بعتدون بالاتما۔ 
پل آسرۃ اللمادین و لکن حیاتہم الاسلامیة بنقصہا شی کثیر ما یقضبہ الاسلام 
و تنطلیہ منہم شریعتة اللہ ؛ ترالم یواظبون علی الصلوات و یارسون العبادات 
و یتظامرون بالاشکال و المظاہر الدہذة ولکنہم لا یالون با إذا واجہہم اص عا 
بغار العقیدۃ ویتحدی الغیرۃ الابانیة أن يکونوا متصلبین علیہا ؛ ولا یلنوا فا 
وقد یوجد اس ۔ حتی من ال حاصة۔ لا بقیمون وزنا کیرا لحسن الاجتماع والمعاشرۃ 
و آمانة ا معاملات ء ولا بعننون محقوق العباد رغم اعتالہم الکبیر بالحقوق ای 
تعنی بہم و بأعلہم و أولادم ء ولا یبزون کثیرا بین ما بجوز و ما لا بجوز: 
وبین ما ہو حلال و ما ہو حرام فی شریعة اللہ و کذلك نجد مفارقات کیرۃ 
بین القول والفعل ء ار بین النظریة و النطبیق : وا قد نری أن واحداً منہم پشدد 
فی انباع وا الشریعة ‏ ویتصلب فی حدود اللہ ما دام الام یتعلق بغیرہ من 
الاجانب والعداءء غیر آنہ إذا أدراك موضع ضعف واطلع علی جریٹة توجب 
تفیذ حدود اللہ و تفرض ا حضوع لعاقبة الشریعة و تمزبراتہا فی آملہ و أفربالہ 
أو من پوالیہ و یلیہ بنسب من القری أو الممل أو ااصدافےة ء فاذا هو بعرض 
عنہا کشحا و یتغافل و پتغابی ؛ وأحیانا بعتمد عل التأویلات الفارغة و بیذل جبودہ 
فی إلقاء الستار عل الحاق وإخفاہ أمہ علی الناس ؛ وعو یتاسی فی ذلك الوقت 
أسوۃ الرسول کچ الذی قال : واللہ لو سرقت فاطمة نت ممد لقطمت یدھا . 

بن المسلمون البوم من تالمم الکتاب و السة و من شریعة اللہ ؟ ان 
مم من تصلب ف المقّدۃ رالامان و إلمام علی الععل و القدوۃ الی مثل : 
الاسلام فی ا لیا والحتمع جا نشیطاً متعرکا نافذأء ومنکفلا بالسعادۃ والعزۃء 
و المیيةء واشقل فی موازین الاخلاق واللوك و الاجتماع و السیاسة والحضارۃ 


(۲) ُ 


السابون و الواقع ا معاش !ا 





وجمیع شثون ا لان لقد منع اون السابقون بالتزاہسم الکامل القوی 
بالاسلام تاریخا سامقاً مشرقا للعلم والایمان والقوۃ و الصلامة و مرکرا سامباً قوباً 
قی مال الاجنیاع و ال۔یاسة والحضضارۃ و الاخلاق و اللادب وااعلوم و الاہداءات 
و الاکنشافات ؛ لقد توافرت ہم خصاص ال حاہ الاسلامة ہکاملہا و تزینت 
حبانہم بالقدوۃ الاسلامیة فی جع الناحی و الجوانب و فی الشط و اکر 
ق الم و المرب ء فی السسادۃ و الشقاہ ؛ فی ااشدۃ و الرغاء؛ فٹلوا الاسلام 
الدی تغاب علی جیع اابادیء و النظرات ء وتفافات العقیدۃ الاسلامیة فی اللحم 
و الدم؛ وف کل خلیة من خلایا الباۃ ء فدانت الدابا ھا ء و أدت ضرائب 
ا حضوع و الامتثال للاسلام ؛ وم ٹکن ناك قوۃ تفوق الاسلام ؛ ‏ ای جزہ 
من أجزاء العمورۃ . 

ولا ہزال الاسلام الوم هو الذی کان بالاەس, إلا آنہ یترقب من الامة 
الاسلامیة النی نمی إلہ أن تذناہ کا و تتفذہ فی الباۃ و انجتمع میم فروعہ 
و أصولہ؛ و عقائدہ وعادانہ و اعلاقہ وسلوکء و شریتہ و أحکامہا و تعالیہا 
حتی تعود إلہاہمکانة القبادۃ العالمة و تستحق ہکل جدارۃ أن ترفع رایة الحق 
و االصح و الناہ ء وتعمر اللأارض بکل ما تاج إلہ الانسان من توفیر وسائل 
السعادۃ و اللآامن و الرفامیة و أداء المسئ ول ء و من االقےة و الامان و الرکر 
القوی ؛ إفذلك ٭و الطریق اللاضمن لانقاذ ہذا المالم من مسلنقعات الشقاء بکل 
آواعہ 7 ما بعیشہ من قضایا معقدة رمن ال حروب و المداوات و وسائل 
الندمیر الواسعة الی صنعہا الانسان التمرد الوم بردہ وعاث ما فساداً فی سی 

۰. 00-6 ۳۴۷ 
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الاسلام و‌ الم الحدث 
سماحة الشیخ السید أبو ا لحسن علی الحسنی الندوی 


[ ھذہ محاضرۃ ألقامسا سماحة الملامة الشیخ أی الحسن 

علی ا حسنی الندوی قی جامعة التکنالوجا بمدینة کوالالمبور 

مسالبزیاء أمام تخب من علماء و أسانذۃ العلم الحدیث . 

و بموعة کیرۃ من أساتذۃ ا لحامع و طلاماء و ذلك 

فی الیوم ۷| مر شر ابریل سنة ۱۹۸۷ء ء ننشرھا 

تسیم الفع ] [ اتحریر] 
إخخوانی أسانذۃ الجامعة وطہتہا و الدارسین فیھا ! تعدون جرھا بل بؤەن 
کلم ان القرآن هو کتاب اللہ النزل من السماء؛ وھو کتاب عقیدة وعبادة ؛ وھو 
الکتاب الذی برط ال حلق بالحااق ویین للخلق کٍف پرضون الالق وکِف 
یتقریون إلیہ ؛ وکیف پسالون رضاہ و یستحقون رحنہ ء اذلك فان ااقرانتس 
لیس کتاب هندسة ولا کتاب صناعة یعلم الصناعات أو یشیر إلی العلوم الکنالوجةء 
نہ لا یذکر فقط أن اللہ خلق الزجاج وخلق ا حدید ء لا بل بقول : و آنزلا 
الحدیدء إن ہذا التعبیر ونسبة الفعل لی اللہ تباركک وتعالی تدل على أن لالحدید 
نے و کان : مم من العلوم آرے ا دید بستخرج من المادن ء ویولد 
ویتکون فی طبقات الإارض و بستخرج من المعادن :فکٍف قال اللہ تعالی : وآنزلا 
الحدید معنی ذلك ان قدرۃ اللہ تناولت ا حدید و انجہت إملی الحدید فغلقہ الہ ق 
کیة کیرۃ وفی قوۃ عظیمة و لفائدۃ جلیلة و فی نفم عام؛ فان اللہ سبحانہ عنیف 
صیغة الانزال لی الکتب السماویة و إلی العمة الکبیرۃ ‏ و لکن نفس النمیر 
جاء للحدید فقال : و أنزلتا الحدید ء یعسی کان وجود ال لحدید ارادۃ اہ تسا یىی 

)١() 


البمث لاسلای المدد ١‏ ٹجلد ۳٣‏ ۔ رمضان ۸٠٥٥ە‏ 


و [رادنہ عالٰة قاھرة غالة ء وقادرۃ علىی کل شی ء فالتمیر بدل عیل أن للحدبد 
أہمة ومکانذ و آنہ شن قد انجہت إلیہ إرادۃ اللہ تبارک و تعالی نقلقہ کآنہ آزلہ 
من السماء ء فقول : و أئزلا ا حدید فہ بس شدیدء و ھذا تیر فرآتی: وی 
مشارک5ہ باللغتة العربیتة کا أشار إلی ذاك الذی تولی تعرینی و ذکر أسانذقی ء 
و ۱ کثرم من العرب ؛ و لکی ول بسہب معرفی للغہ الەربية وشعفی ہہا : إن 
لتعبیر : فِہ بُس شدید ء ھذا تیر قرآنی معجز ء ومہما قیل ہ فہ بس شدید 
تصنم مہ الإآسلحة تصنم منہ الآلات ؛ تصنم منہ الفاتی ؛ و لکن لم یفد 
شی من ہذا المعنی الذی فی قولہ تعالی : فیہ باُس شدیدء لان کلة الس بلینة 
جداً و جامعة تشمل الحروب و تشمل الدفاع و تشمل ما یمنع و ما فیہ شوکد 
و صولق و آوف و إذلك قال ہو أنزلنا الحدید فە باُس شدید مم قال : 
ہ و منافع تاس ء جعلما نکرۃ ولم یذکر منافم خاصة ولو ذکر منافع خاصة کان 
خاصة بعصر دون عصر ء وبلد دون بلد ؛ و لکن مہما نقدم علم الکنالوجیاء 
ومہما تقدم علم الصناعة : وہہما آقدم فن الحرب و الاستراتیجة ء فان الا 
تشمل کل ھذاء لان اللہ بقول : ہفہ باُس شدید و منافع لٹاس ء لان الفوائد 
مم بحصرھا اللہ تعالی ول بعدھا عداء فہذہ قطمة قرآنیة رائعة تستحق الأمل : ونحن 
نعرف مانشتخل بہ: فاذا کانت بیثشا حستنة و إذا کانت جامعة تک الوجیة فی أی بلد 
سا المسادون لیکونوا آفویہ لیکونوا عااء لیکونوا عارفین بأسرار اللہ تبارک 
وتعا ی ؛ أسرار قدرۃ اللہ تمالی ء ویستعملوها اصالح الانساَِة و یستخدموما اسعادۃ 
البشریة فیکون ذلك فی علہ . 

لقد کان موقف رسول اللہ گج نفس موقف القرآن هن العلوم ؛ و من 
الطاقات و من الوسائل و الّلات ء و هو أول نی و آخر نی کان بعرف قمة 
ام کان حرماً عل أن تل الاس و یقرأوا و بکتوا مع آنہ کان أما 
ولکن کان حریماً علی أن پتعطم المسامون: فقد جاء فی السیرۃ البویة و اتاریخ 

ریں) 





الاسلام و الم ا حدِث 

ح تب ں سیت 6صظ سا سس رس ریت 
الاسلامی أن آساری بدر منہم من کان لا بملك ما بحتدی بہ ‏ جعل الرسول لگا 
دے آن یلم الکتاب عشرۃ من الاطفال و یعلم عشرۃ من ا لمسلمین : یعلمہم الکتابة 
والفرامۃ ء وکان بعرف قمة اللاسلحة ا حریة وقیمة ما یدافع بہ الانسان عن نفسهہ؛ 
و قد جا. فی حدیث مناہ أُن الرسول پچ قال إرموا بی اساعیل فان آبائم 
کان رامیأً ء و قال : من علم الری مم ترکہ فلیس منا ۔ آو قال : قد عمی . 

فلوس من الدین ولییں من الزھادۃ ولپس من النقدم الروحی ولس من 
ااصلاح و النقوی أن پکون امم جاھلا و آن یکون المسلم عازلا ضعیفاء وقد 
جا فی حدث: لاؤمن القوی خیر من المؤمن الضعرف وفی کل خیر ء ولکن 
القوی خیر من الؤمن الضعِف . 

ا مسرور جدا أن فی ہذا البلد المسلم و فی مذا الشعب الم۔لم تقوم مثل 
مذہ المامعة النی تعنی بالعلوم النکنالوجیةء ولکن ا ہم یاإخوانی أن تعلم ذلك بنة 
صالحمة أن نکون مخلصین فی تعلمنا ء حنی بکون نا أجر تعلم ااعلوم السافعة التی 
تفع اللاس فی الدنا و الآخرۃ فالذی بنوی انم یتعلم سنا الطلم او یدرس 
فی عذہ ا لامعة اخدم ام۔اہین وبخدم الاسلام ریا کون أفضل من ذاك الإذی 
بتعلم فی جامعة دنية خالصة و لکن نتہ ان یاری بعللہ الملماء و السفباء؛ ومن 
الاحادیث ا مشہورة ہ (نا الإ حمال بالبات و نا لکل امریء ما نوی : فمن کانت 
جرت٭ لی اللہ و رسولہ فہجرتہ لی اللہ و رسولہ و من کانت جرنہ إلی دنا 
جیما آو إلل [مرأ ینکحہا آو ینزوجپاء فجرتہ إلی ما عاجر إلبہ ٭ و إن الامام 
ابخاری أمیر اللڑمنین فی الحدیث محمد بن اسماعیل افقتم کتابہ بہذا الحدیث ء 
فأول شی الة ء یی أن لکون نیک أن لا تتعلموا منہ العلوم لنلاؤا ہطونک 
و نأ لم با وسیلة لماش . أو تولوا وظیفة فقط؛ ھذا صحبح جائز مباح ء رما 
یکون فی الثواب و لکن انووا أنکم ستفعون بہذہ العلوم الشکنلوجیة المسدین 
و الظام الاسلای وانجتمع الاسلانی : فااشی الاول وا لمہم: الیةء کان السابون 

(۳٢) 


البەمث لاسلای العدد ١‏ _ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ رمان ۸٤٥۱ھ‏ 


أساتذۃ فی جمبع العلوم ء کانوا آسانذۃ الما م فی علم الطبعة وف علوم الریاضیات وف 
اللکیمیاہ ء وکان منہم حکماء و فلاسفتة مشثل الشیخ ہو علی سینا و ابن اطم 
مؤلاہ کلہم کانوا آسائذة الغرب ء و من الاندلس الاسلامیة العریة ای یسمونا 
الان آسانیاء من آسانیا المسامتےة العریة اتقلت العلوم و التیار الملی و الفکری 
إلی الغرب کلہ : والمسلمون ہم الذین قدموا العالم عم الاستقراء کیا اعترف مه عماء 
الغرب, کلہم بعترفون أن : باکون ٭٥٭ھ‏ ء الذی ینسب إلیہ أنہ ہو الداعی إل 
الاستقراء کان تیذا علىی الذین خرجوا من آسبانیا و الذین درسوا فی آسبانیاء 
وعلم الاستقراء حلق ھذا التبار العمی . فقبل اناس علی الاطلاع علی الجزثیات 
و بالاستفراء نقدمت أورہا و وصلت لی ما وصلت : وا قد اعترف بذلك خراء 
لتاریخ و خبراء الطم ء و قالوا إِن آورہا نما حدلت فہا ثورۃ عقلیة علیة بعد ما 
أمذت علم الاستقراء من الاساتذۃ المرب ؛ فکان السلمون الااسانذة ویتی الام 
عالة علبہم فرونا کثیرۃء کان علماء الغرب عالة علی ا مسادین یفتبسون منہم العلوم 
و بتلقون مہم التجارب و ا حبرات ؛ و لکن بعد ذلكے حدث غیر ذلك ؛ بی 
انقلب التیار و أصبح المسالون سری فہم الکسل ودب الیہم النوم ؛ دبت [لیہم 
الغفلۃ ء و صاروا ملوکاً عترفین و أغنیاء و آمراء فاتقلت الامامة فی العلوم النائعة 
المفیدۃ من الشرق الم المؤمن باللہ سارک و تعالی إلی الغرب اللحد ء و ھذا 
کان شوعاً فی حقی الانسانیة ء ولا تولی الغرب الرتاسةة فی العلوم کان من واجب 
المسدین أن پتجہوا إلی ہذہ العلوم ء فان ا حکمة ضالة المژمن حیث وجدھا فہو 
أحتی بہا ء کا جاء فی ا لحدیث ہ فالمسلمون احق بہذہ ا حکمة لان پتخدموما 
لعادۃ الانسانیة ء او لصالم العالم کلہ ؛ لیس اصالح أورہا ء و لا اصالح اللسکر 
الشرق و السکر الغرق ٠‏ 
(٣(‏ 





فقط فلا اتقلت الامامة إإلی الغرب کا مرے واجب ال سلین 
فی البلاد الاسلامیة ا جاورۃ لاورہا ان یتعدوا من ااغرب ما ینفعہم او یصبخوہ 
بصبغختة إسلامیتة فخضرہ اصالح اسدین و لضابات صالة ؛ لا لتعموا 
و برمحوا و بچلبوا أموالا کثیرۃء وکان لا بد ان آکون مم شخصیة مستقلة فی 
مجال ہذہ ال لوم کذاكء فیجب أن بکون عندنا بارعون أصخاب اغتصاص: بجب 
أن کون عندنا من بصنع القَدا الذرء لان ھذا بعد من قبل ہ و آعدوا 
مم ما امنعتم من فوة وھن رباط ال ترھبون یہ عدو اللہ وعدوم وآخرین من 
دونہم لا تعلونہم اللہ یعلہہم ؛ فِجب علینا ان نعد للاعداء ما پرھبون بہ ولا 
بجرڑا علیناء فأنا سرور جداً بقیام مثل ہذہ الامعات فی العالم الاسلامی إذا کانت 
فی پاکستان إإذاکانت فی مصر إذا کانت فی السەودیة فعشر عرات أھلا وسہلا 
و إذاکانت فی بلدنا الم ھذاء فی ما لیزیا فرحباءو نا مسرور کذلك من قد 
اننمبوا إلی ہذہ المامعة وم ون إلی ال مامع أبضاً ء جموا بین اللامعة والحامع 
ولا پوجد من بحمم بین الامعة وال٣جامع‏ ء والذین بحمعون بین الامعة والمامع 
مم الذین یعملون بقول اللہ تعالی ہ ربسا آننا فی الدنیا حسن و فی الآخرة حاة 
وقا عذاب انار ء فعم ھناء حنما دخلت م_ذا المسجد فی صلاۃ الغرب 
وجدت مالك اأن اکثر المصلین من طلة الجامعة ء فا أحسن إذا اجتمع الدین 
و الدنا مما. 

و ارس ان پوجد ہنا فی ہذہ الماممة التعاون للجامعة مع الجامع ؛ فَأنا 
مسرور بہذہ الرؤھ ء و آرجو أرے ٹکونوا بارعین فامقین حنی لوا ہ جائزۃ 
نوبل ٭ و ھذا یکون بشارۃ للؤمنین و برح المسادون فی أنھاء العالم علی أن بنال 
المسلم الجائزۃ ولا نعرف فی ھذا إلا اما واحداً أواثینء وجب أن بنالہ عشرات 
من المسابین ئی الوم الریاضّة ١‏ فی الا الذریة ء و فی العلوم الکیمیاوڈ ء 

(٤) 


الیعث الاسلای العدد ١‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ رمضان ۸٥۰٥١ە‏ 


و آا أحثم یا ابنائی ء یا تلامیذ الحامسة علی أن تحترعوا شیٹا جدیدا ء و آن 
تفتحوا منفذا جدیداً فی العلوم ؛ فیکون لکم مرکز عال مشاز نی یستحق بعض 
زملائم أن بنالوا مذہ اائزة . 
نالك فی العال م الاسلامی مؤلفونء ھنالك أدہا. پعرف فضلہم العلاء الکبار 
فی اورہا و أمریکاء عنالك علماء الدینء نالك الفقہاء ٠‏ و لکن المباقرۃ ا جتہدین 
فی العلوم العصریة قلیلون نادرون؛ فارجوا أن تتخرجو من ھذہ الجامستة نی 
نشرفوا الما م الاسلای و المساہین فی شب الفارۃ امندہة ء إذا مم غیر الین یق 
بلادنا مثلا ان شایا مسلاً فی مالیزیا نال جائزۃ نوبل فہم ینظرون لی ا لمسلبین 
فی الذسد باحترام وتقدیر ء للّانہ فرد من افراد ۔ذہ الامةء فلا تسٹینوا بقمتم 
ولا نیتم ء فان المبرۃ بالیة او الاخلاص , فاذا کنتم مخلصین فی دراستم لمذہ 
العلوم تنالون من الہ تبارک وتعالی فی ھذہ الدیا وٹی الآخرۃ من الاجر ما ۔نالہ 
کثیر من العلاء و الزماد ۔ 
اکننی بذا و أدعوا اللہ لم بالجاح ء و أن پشرف بم الاسلام و ان پیض 
وجہ المساہین ؛ ومم قد فقدوا الشی الکثیر ءا کانوا یتمتعون بہ من شرف ومکانة 
وعزةء فاللہ علی کل شی قدیرء والَة ا حالصة مع بذل ا جہودات سر النجاح ؛ قال 
لق تعالیہ ون لیس للانسان إلا ما سعی وأن سعکم سوف یری مم جحزاہ الجزاء 
الأاوفی یی ثلاث أشاء؛ لیس للانسان إلا ما سعی؛ فالموثل الاول ہو السعی ؛ 
مم لم یقل إن سعیہ سیری ء ہل قال سوف . و سوف لاکید . فاذا م یکن 
انجاح ٹی وقت قریب فلا تشواء ٤‏ مم قال :[نہ سرجزیہم اف الاو و بقل 
المزاء فقط بل الإزاء اللاوفی ء قدروا ۔ ْ ٰ 
اکرنا اللہ لتوفیق و الاخلاض و السدادء و 7 7 رمة 


اللہ و برنالہ . 


۱م 


بظ : الدکتور محمد سمد الشویعر 


رٹیسں حریر بج34 ء لبحوث الاسلامیة ء ( الرٍاض ) 
کا نشط الساون ؛ و ہدأوا بستیقظون من سبانہم ء ہدأت أمم الارض 
تنم بدراسة أحوا ہم : و تستقصی معلومات عن دہنہم ؛ لان النفس البشریة تتطلع 
ل استقاء المعلومات عن أی حدث جدید برز ء و تقبع کل مەلومات عن کل 
دین یتعلق پالوجدان , فییدأً آرباب القلم ء و أدعاء الفہم فی تلیة حاجة الناسء 
و محاولة الاجابة علی تساؤلانہے , لیتعومم بعض الطرائف عن تلك الامة ء 
و جوانب ذلك الحدث . 

و الدارسون للاسلام یصدمون بعقبة کأداہ ء ھی نناقض فكر ہ و غلة 
موی أرباب القَلم الذین ‏ أعداؤہ . فلا پربدون توضبح مکانٹے ء و لا شرح 
ما تعطوی علرے تعلمانہ . فیدآون فی اولہ تشویہ صورتہ ء و الکذب علی 
بیعض حوادثہ التاربخیة ؛ و اختلاق المسبیات حول حامل لوائہ محمد بج . اإدی 
بعتبرہ المستشرقون و رجال الکنیسة عدومہ الااول ۔ 

فتحت ستار العلم ؛ وخلف الرغبتة فی البحث العمی کات محتتتابات 
لمستشرقین الغریین ئثیر کوامن الحقد عل الاسلام, واتعصب لذورم وعقائدم 
الصليیة ؛ وقد کشفت ایام کذب ادعاء انیج العلی الذی قام یہ بسعنہم مثل 
جولد زیر الا'لمانی ٠‏ و مرجلہبوت الانجلیزی ء و أمیل ردمنحسم الفرنسی ء 
و غیرہم کثیر ء من أوہم بدراستہ أنہ یرید التقریب بین المسحية و الاسلام فی 
خداع بعض السادین بما یقدم من فکرء و ما ینائش من أمور جات بمفہومے 
ہو لا بمفہوم الاسلام او نظرتہ ۔ 

(٦ ( 


البمث الاسلای العدد ١‏ ا جلد ٣٣‏ ۔ رمضان ۸٤٥٥ەہ‏ 

وقد سار فی ھذا الطریق کثیر من أنا. المسلہین الذین تبنوا ذلك الفکر 
و نحسوا ما طرح آساننتہم من وجہات نظر ء لقصر نظرمم ء وقل فہمہم ۔ 

ولقد أشار ہ إتیان رینبہ ء بعد اسلامہ بصراحة مما تاأاصل فی فہمہ حول 
اللتشرقین ؛ وما یدعون إلبہ بقولہ : إنہ من المستحیل أن بتحرر المستشرقون عن 
عواطفہم الختلقتے نجاء الاسلام ء و حرصہم علی تشویہ صورتہ فی الاوساط 
لثقافیةء و من آجل ذلك بلغ تحریف بععضہم سیرۃ الرسول ‏ گی مبلغا ضطی علی 
لواقع و أخنی الصورۃ ال لحققة تارب الصحیم . 

مع أن فُہم من یعترف بصحة السیرۃ الی کتھا مؤرخو العرب ؛ و آہا 
مرجع مہم من برید الانصاف بالکتابة بتجرد ء فہٰذا الاکتور ء بورند باسوت 
ممیث , یقول من ضن کلام لہ منصف : قد لائلم عن سیر الانیاء [لا شذرات ؛ 
أما الاسلام فامہ واضح ؛ ایس فیہ سر مکتوم عن أحد ولا غمة ہم أمہھا 
على التاریخ ٠‏ فنی آیدی الناس تارب الصحبم ء وم یعدون فی ام محمد کاإذی 
بعامونہ فی اص لوئر وملتنءو إنك لا نجد فما کہ الؤرخون الاولون اللاساطیرء 
ولا أوماماً و لا مستحلات ہ و إذا عرض لک طرف من ذلك أمکكنك ممیزہ 
عن الحمقائقی النارمة الراعنة ء کأنہ شمس الضحی فی رابعة الہار ء ند یت 
نورھا کل شی . 

و إذا کان بعض ا مستشرقین الذین برجعون لاصل پہودی قد حاولوا طمس 
معالم الاسلام و تشوبہ صورتہ ؛ و الکذب علی مد و بقصسد و درایة 
لیوموا من پرید ممرف شی عرے الاسلام بادراکہم سحخایاہ و أنہم کتبوا من 
واقع درامتہم . :' ۱ 

فان ھذا لیس بغریب ققد کان ھذا داب الیھود مع نبیہم موسی علیے 
السلام .وھو آبدی ۔أخرجہم من ظلم طاغوت مصر و فرعونہا !لذی کان یسومہم 

)۷) ْ ٰ 


من مہیات الاعلام الاسلای 

مم زادوا الامر کب و تصیلاً لرسل اللہ بعد موسی: و حاولوا قتل عیسی 

بعد أن وقفوا فی عناد مسثمر مضد دیانۃ عیسی وفی عداءمتجدد مع الصرایة ء 

و ازداد الام ہمد غروج محمد پچ برسالے ف نقاش و شبات و عاد 

و مکابرۃ حتی کات آخر هزیمة لحم فی خییر مم أخرجہم عمر بن ال حطاب رضی 

اللہ علہ من جزبرۃ العرب بعد ما تاکد لدبہ قول رسول اللہ پگ : دہ لایجنع 
دینان ٹی جزیرۃ العرب ء . 

فالبہود فی کل عصر یلبسون وجہا بحاربون بہ رسالات اللہ ؛ وشرعہ اإذی 

أنزل علی عبادہ ء فنی عبد نفوذ التصرانیة استبطنوا ا حداع و امراونغة لافساد 

التصرانة ء حتی أدرك بعض زاتا ذلك عنہم فعقسدوا مؤترا کسبا ق إحدی 

مدن الررم ذلك الوقت عام م۸٣‏ بعد الیلاد؛ فی ترکیا اللسلة حالاًء خالفتہم 

مور فرضوها علی أشہم من اأجل ساندۃ الیہود فقط , و ھذا التاریخ سابق 

مث اعدہة با پقرب من ۳۰٣‏ سنة . 

و فی عبد رمول لقہ پچ سلکوا طریق الات وطرح انساولات امن 
ہاب التعجیز ظبروا الوقف . مم فی عہد عثمان وما بعدہ سلکوا منہج الباطن 
و إفساد الد فشأت الفرق السبالّے نبةے إلی عسد اہ بن سبا الیہودی الذی 
دخل الاسلام من أجل إسادہ : و تفرق صف السلمین ٠‏ 

رف عصر الہنة ا حدی لاوروہا دخلوا میدان الاستشراقی ء و قد عرف 
مہم رجال سعوا بب سدھ للاضرار بالاسسلام مثل : جوكد زجر اوداں 
و مموئیل زوئر الانھلیزی . تک 

وخی لا نظ جمبع المستشرقین فقد کان مضہ من ھ۶0 یی ہردی 
پقول ا لی لکلمة ا لتق : و قد آصیف الاسلام و رن _ 





الءث الاسلای المدد ٍ ۔ہ انجاں ۳ ۔ رمان ۸٠٤٥٤١ە‏ 





و ہقیت کامانہم المرصودۃ شہادات حق یسائیر با من لیس فی قلڑے عرض ؛ 
و الاعلام الاسلامی علیہ واجب التعریف ہہؤلاء القوم و عحما ہم ء و نماذج من 
حقدھم عل الاسلام وحاولانہم التضلیل ء وصدق اشتعالی إذ یقول:ہ وان ترضی 
عنك الیہود ولا انصاری نی تنبع مالہم ؛ قل إن عدی الہ و ا مدی و لن 
اعت امواءم بعد اإذی جاك من ال مالك من اللہ من ول ولا نصیر ء . 
[[سورۃ القرۃ الإ | ]١٢٢۰‏ 

الہدز پیر الرعب فی بلاد الغرب : 

مرض خطیر اننشر فی بلاد الغزب مضذ عام أو عامین ؛ أو علی الاصح 
ثارت عضجة عندہم بعد ما أعلن اللاطباء استعصاء ھذا الرض الإذی بصیب ا ل٣جسم‏ 
بفقدان الاعذ ‏ و آخر ما نشر من أخبارہ علی لسان طبیب عرف هو الدکتور 
سای تحی رثیسں قسم الفیروسات بافتر الائلپی و بنك الدم بالدمام ؛ فی 
محاضرۃ ألقاھا ء ہأن عدد الساین ہذا ےت و أمرکا قد یصل اربع 
ملیون ء وآعاد السبب للاتصالات ال نیة الشاذة ء ما جمل نقل الدم من شخص 
لشخص پثل مشکلذ کیرۃ لدی المرضی و الّطباہ على السواء ۔ 

و عند ما نقف عند ناحیتین من قول مذا الدکتور : ما : الاتصالات 
المنسیة الشاذۃ ء و العدد الذی لغم ربع ملبون . 

فلا ثك أن ھذا ببی عن انحطاط فی الستوی الاخلاقی ء شب عن 
لاتصالات الشاذۃ ء و ہذا مظہر من مظامز حطارۃ الفرن العشرین ہ افذی یثل 
حریة النلاقات ا ذلیة و الهرۃ الشخصیة الشباب ۔ ذکررا ولا ۔ ما الف بہ 
حبرانلین بأنواما. یو رین الابان ! لق می رازہ پکا 42 
ا ردقلا 


من مہمات الاعلام الاسلای 
عکذا زین الیہود الذین قاد ہکرم سنہ ا لحطارۃء أوقموا ا جتمسات 
الغریے ٹی مشکلات عدیدۃ زیت المقےلای بدأھا الیہود و تار الرقیق 
ایض بالصور ا حلیعة و نوادی المری و اللعب اللِلية ء و الافلام امزرة ء 
وأنواع محتلفة من تلك الحمال الی أوقمت ا جتمعات فی حبص و یص ؛ 
فضاعت القبم ؛ و اخنی الیاء مرجت إحصائیات عدیدۃ عن : 
- اللإامراض المتشرۃ بسبب ذلك وتفتك باناس : کالزھری والسلفس والقرحات؛ 
و الامراض الدہذ اختلفة ۔ 
و ظوا أہم وجدوا لذلك علاجاً ء و أسبااً تکافم ذلك ء فم پرتدعوا۔ 
۔ مم کثر اللقطاء و ضجت الدارس الژانویة و ال جامعات من کثرۃ اموالید ‏ 
ومن حالات ال و الاسقاط غیر الشرعیین و لدی المرامقین و المرامقات 
بصفة خاصةء فصم کثیر منہم آذانہم عن ذلك باعتبارہ حالة تحصل فی مثل 
ہذہ السن و تاسوا الرقام الخیفة الی آرمبت ذوی ا حجا و البصائرء 
الذہن صاحوا منہہین ء و لکن لا مجیب . 
- مم کثر النمرد الآسری و آزعاج الاولیاء من تصرفات و شذوذ أبائہم 
زی ؛ لاہ من یقف إإلل جانب مؤلاہ الّاحداث ‏ و سن غ م مواد فی 
القوانین محمیہم وتصرفاتہم . . ما نتج عنہ آرقام خیفة فی جرائم الاحداث 
و الاعتداء و التسلط : فازداد الام وباء علی وبا . 
ثت ‏ وکاز رواد مستشقیات الآمراض العقایة من الشباب بنوعیہم ہموامل نفسیة؛ 
نقیج ےہ الاوضاع الضطر و الضیاع الذی أحاط ہہم ٠.۰‏ وکاوا 
یتصورون ا روج من ھذہ المشکلات بمحاولة نساتہابأشیاء زینت لم ؛ وھی 
اخدرات والشکراتءفلما أسرفوا فیہا أدرکوا أنہم فی علہم ھذا کن بطفی 
لنار بالزیت : فہو پزیدھا اشتعالا بدل أن یکون مطفثا ھا 


۰ 7ر 


الیەث الاسلای العدد و ۔ ا جلد ۳۳ ۔۔ رمضان ۸٤٥٥ە‏ 
و آخیراً جاہ ھذا امرض الذی أفلق راحتہم و فتك بمترفہم ؛ کا تطالنا 

أغبارہم فی الصحف صاح مساہ . 

کل ھذا لمل القلوب ترندع و الافندۃ تثوب إلی رشدھا ء و ھذہ عبرۃ 
و عظة للساہین لیعلموا ان سلامة اللفوس ء و وقابة ا جتمعات لا کون إلا فی 
الساوك الحسن و السیر وفق منہج الاسلام الذی تی تعلیانہ الفس و الجنمع 
من کل ضور قریب أو بعید . 

و من أمثال ہذہ ار ندرك نحن معاشر المسدین عندما تفقہ فی دہنا : 

لاذا حرم اللہ الزنا ؟ 

کہ و اذا شدد اللہ و رسولہ فی عمل قوم لوط ؟ 

س و لاذا جاء اہی عن شرب ا مر ؛ أو تعاطی کل مسکر ومفتر ؟ 
و العلل الکثیرة حول [باحة الطبیات ؛ و حر ا بائث ؟ 

و ھذہ النذر اتی نلس بعضہا فیھا استعرضاہء ما ہی إلا إشارات حراء 
علی طریق طویل بحس یہ ارہ فی ھذہ الیاۂ ء و یدرك بعض آسرارہ با یری 
و پللس ہ و با پظہر لہ فیا بحبط بہ ء خاصة فی ھذا المصر الذی أصبح الما م 
فیہ کتلة واحدۃ بأآخذ بعضہم أخبار بعض ء و یتصل بععضہم ببعض !بسرعتة من 
آتصی الدنا إل أفصاما . 

و قد أبان اللہ عن ھذہ النذر بقولہ عز وجل فی کتابہ الکریم : ہسنرہہم 
آیاتتا فی الآفاق وف ہم حنی یتبین ظ مم آنہ الحق ء أو لم بکف بربك آن علی 
کل شی۔ قدیر ء ۔ 

فالنظات و الیبر یسوقپا اللہ الفتة اللمنة ہ الئی ندرک باحساسبا و تھی 
بقلوما : توف آے الصیة انی حلت ہ و الکارثة ای نزلت جلت إہذلب 
اقرف ‏ و عل شائن.لم یأذن اقہ بہ قد ناعل بہ الاس ۔ 


)()٢( 


من مہمات الاعلام الاسلای 
حااً ء و جتمعہ داعبأً و موجبا . 

بقول بعض السلف : کت |ذا أذنت ذناً عرت ذلك فی خلق زوجی 
و وادی ء و فی تصرفات دابی . 

و قد أخذ ذَلك من قول اللہ تعالی : ہ ما أصابك من حسة فن اقہ وما 
أصابك من سئة فن نفمك .٢‏ 

إن مانری ونسمع حولتا سیحل بنا إذا سرناکسیرم ء وقلدنام فی امم 
و تصرفتہم ؛ فالاسلام أعطی شخصیة عبزۃ الفرد فیہ ؛ محفظ علبہ نفہ بالصحة 
و مجنمعہ بالامن : و مالہ بالماء ؛ و بیثنہ بالراحة ٠‏ 

و ھذہ الامور مطالب توق [ایہا النفوس السلیمة ؛ و المدخل إإلیہا سہل 
ومیر قد رسمہ الاسلام و وضع علىی جبانہ الحواجز الی تردع الغافل ء وإرشد 
طالبِ المعرق ء و توجہ الناسی ؛ و تعلم ال جامل ٠‏ 

و التعریف بذلك فی أعاق السدین نو آضہم أولا ومن حوطم ایا 
و للامم فی أرض اللہ اٹ . 

دفاع عن الرسول أفلامہم : 

الحکمة المریة تقول : دا لح ما شہدت بہ الاعداء ہ ولقد کتب کثیر من 
ناہ الغرب أفوالا کثیرۃ ھی خیر رد علی أعصدا الاسلام من أباہ تلك الْلل 
و النحل ننقل ہنا قطوفاً من ذلك اللٍخ الکثیر کشامد علىی ما غرقوامن ا ےی ۔ 

یقول دینسون فی کتامہ : الماطفة کأساس الخضارۃ : 

ہ وقفقت حطارۃ الام فی القرنین الحامس والنادس على شفا ااریة ءوتفتت 
جذورھا ء و اختی انظام و القاون؛ وی ونّط عذہ الاضطرابات لد الِجْل 
(۳) 


المث الاسلای المدد ١‏ ۔ لِد ۳ ۔ رمضان ٠٦۱ھ‏ 
الذی قدر لہ أن بوحد العا م ا معروف وقنداك بشرقہ و غریہ و جنوبہ ؛ و کان 
ذا الرجل التی عمد اادی کان فریداً فی شخصیتہ منذ الدایة و عظبباً فی أخلاقہ 
و سلوکہ : و قد کان رقیقاً عطوفاً و مستقبماً عادلاء و کانت لہ جاذدیتة حلوۃ 
اختص ہہا ‏ إما فی آحادلہ و ما فی مسلکہ : ورغم أنہ ولد بین اس اشرار 
لا آنہ رم پتورط فی أی ہوم من الایام فی أی عمل غیر لائق ؛ وکان یشارك 
القوم أفراحہم :. اتراحہم ٠‏ کان علی استعداد دائم لان پمین ا حتاج و الہائس 
و الفقیر و الضعیف والاآرملة و الیقیم و المبد و عابر السیل ۰ . 

ویقول سیروام مبور : إن کل الناس بجمعون عل ان ثباب مد کات 
شہاب تواضع فی سلوکہ وصفاء ونقاء فی تصرفانہ الام النی ندر وجودہ 5. 

ویقول س٠‏ ب. سکوت؛ فی تکتابہ تاریخ اللامہراطوریة ا حعدہذ فی أورہا ء : 
لقد تمت إنحازات محمد دون أن پساورھا أی إطماع ء وکان عقلہ قادراً علی حل 
أعتی و أعقد مشکلات السبٍاسة و کانت لہ حنکہ و درایة سیاسیة لم لکن لدی 
من بطلق علیہم الثاریخ اسم منشی اللمم . 

أما و. موتجومری وات ہ فپقول فی کنامہ : محمد البی ورجل الساسة 
کان ماہراً و حصیفاً فی إدارتہ رکان حکیماً فی اختیار الرجل الذی کلفہم باعباء 
الادارۃ ء و الواقع آنہ إذاکنت إدارۃ شئون الناس إدارۃ خاطشة أو منئرةۃ 
غان من المسیر أن تقام مؤسسات وسیاسات سلیمةء وحین مات عحمد ا مضت 
الدولة النی اشأھا فی طریقما الصحیم ء وکانت قادرة علی أن تصمد الصدمة ای . 
واجہتھا برحلہ ؛ وما أن أفافت الدولة من ھذہ الصدمة حنی راحت تعجر 


بہسرعنة فائضة ٠:۰‏ 


(۳۴) 


تطبیق الشریعة الاسلامیة ضرورةۃ کل عصر و مصر 


الاستاذ محمد شہاب الدین الندوی 
راس حریر مجل ہ نداء الفرقان ء نغور 


إن الدراسة الشاملة لدیانات الم الختلفة و قواینہا اندل علی آنہ لا ہوہیں ' 
قانون من القوانین الموجودۃ دون الشریمتة الاسلامیة پستطیع أن بدعی عدابة 
جمیع الیشر او توجیہہ :او یضمن فلاحہ او سصادتہ ء فان ہذہ الشریمة الصحة 
الثی حیط کل جانب من جوانب الیاۃ الانسالیة لیست متزنة مقتصدۃ حسب بل 
وننمکن من الدرجة العلیا من المعقولیة والواقمیة وملِئذ بالحکم والمصالح . وبذاك 
ھی عظہر من مظاہر رحایة اللہ و عدلہ و شفقتہ علی انوع البشری , فأحکام 
الشریعة الاسلامرتة کاہا لبست معقولة و متایرۃ مع العقل وحدھا و لا ھی 
ائمة علی أسس علیہ حکمةء وی عل ا لمکانة العالیة قاوناً سرمدہاً عالدا ء و من 
ہنا کان التبدیل والتعدیل ٹی شریعة اللہ مستحیلاء والکن التبجم بہذہ الکلمات 
و مجرد دعوی بلا دلیل لا بی شیثا ء باأنسبة للمصر ا لحاضر و متطلبانہ ء بل 
ویتحنم لاآبات عظمة الشریعة ونذوقہا علی غیرھا بیان مصا حہا وحکمہا وأہمیتھا وحاجة 
ناس الیہا فی ضوہ الادلذ العلیة والعقلیة أمام العالم المعاصر ‏ کا پتوجب تعررف 
القبم والاقدار الاسلامیة الصحبحة الی عادت ملقاۃ وراء ظہورنا لنفررطا عملاً. 

وما لا مرا فیہ أن القرآن الکریم ہو وحدہ صحیفة من الصحائف الرہابة 
اکدت کثبراً علی النظر و اتأىل فی الشؤن الدینیتة و اللاحکام الشرعیبة ء 

(۳) 


العث لاسلای المدد و لجلد ٣۳‏ ۔ رمضان ۸٠٥۱ھ‏ 





و استخراج ا لحکم و المصالح العقلیتے من تحضو ہا تی تثبت معقولیة الشرمة 
الاسلامبة من جب ء وتستبین عظمتہا و معالم تفوقہا من جہة آخری . فی الدین 
الاسلامی من ھذا الاعتبار أہٍة قصوی العقل و انظر ء و پکی انقدیر ایت 
أن القرآن الکریم استعمل کلمة الطلم و مشتقاہ ۷۸۸ مرۃ ہ و العقل 6ػ رقف 
و اتفکبر ٢٢‏ مة : و الفقہ كذلك ۲۱ ماۃ ء وکا أنہ یدعو الانسان فی ھذہ 
لمواضع| لی معرفة حکەة ا حلق آو وجود ا حالق وَکِفیة ربویتہ تعالی بمد الفکیر 
و النظر فی الاشیا۔ الختلفتة فی الکون ؛کذلگ تام ہم عل أجضام حم 
ااشریعة ومصا مہا المقلیة و العلیة عن طریق الاأمل والتروی فی أحکام ااشریعة 
وأوامس اللہ تعال : فقول فی غیر واحد ھن الامکنة عقب یان أمور الشریعة: 
ہک_ذلك بین اللہ لم آیانہ لملکم تعقلون ء ویقول فی موضع آخر : کذلك 
پین اللہ لم الّیات املکم تنفکرون ۰ ء و یتضم من ذاك جلاً أُن ااشریمتة 
الاسلامیة قانون مژید بالدلائل والشواہد ااعقلیة : و لو لم یکن ذلكے لم پسمح 
الاسلام بانظر فی أحکامہ ‏ کیا ہو طیعة اللادیان اللآخری ال لا تسم مطااً 
بعمال العقل و النظر ‏ و ناك میزات أخری تمفرد با القوانین الاسلامیة فیا 
سواہ ء نورد بععضما فا بلی : 
١‏ ۔ الاسلام دستور متکامل طابط للحاۃ ء ( الائدۃ )۴۳٣:‏ 
٢۔‏ کلہ مدی و رحة لاس ء ( الاعراف ٢:‏ ) 
٣۔‏ ہو قانون بتدفق بالحیویڈ و بیعثٹ عل الیاۃ ء ( الأتفال : ٤‏ ) 
٤‏ ۔ بشتمل علی ا لمعروف والاإامور المستحة ولاەقولة ( الإاعراف : ۷ہ۱) 
٥‏ ۔ بعید عن افکر و الامور القیحة غیر المقولۃ ء (العراف : )٥٠۷‏ - 
٦‏ ۔ ہو مجموعة من الطیات : ( اعراف : )۱٥٠۷‏ ْ 
)۴۱) 


معجز+ الشربعة الاسلامیة و تحدی العصر المعاصر 
۷_ عال کاا من ا اك ء ( العراف : )۱٥۷‏ 
۸ ۔ بتضمن القوانین المادلة النزلة ء ( الحل : ۹۰) 
۹۔ جمبع قوائنہ سپلة مبسرة؛ ( الِقرة : ۱۸۵) 
٠‏ ۔ لیس ف القوااین الاسلامرتة أی حرج و لا ضبق ؛ ( آمائدة ٦:‏ 
و ا حم : ۷۸) 
۱۱ ۔ ملبیء بالحکم و المصالح . (الاہراء:۹١)‏ 

و بعد ذلك تبدو الشریعة الاسلاهية ما بجمع بین ا حاسن و الحمْ المقلة 
من ال جزۃ الال یة ء ولکن الواقع أن ااسدین آقسہم فضلا عن غیرہم بچبلون 
الیوم فضل الاسلام ومحاسن القانون الاسلای حنی [نہم ببلون إمکان وجودھا 
فدے : فاذا کان الام ذلك فکیف یمکہم تفەیمہا من دونہم ؛اوھنا عو سب 
مذلة السادین اایوم ثی ا ند ر إر غامہم علی تعدیل القوانین الاسلامة اعتارھا 
جائرۃ غاشمة وما قضاة ہ شاہ بالو وحرکات القانون ا دی الموحد ۔ دد:ہاله0ا) 
(٥٥ہ١‏ ا61:1- إِلا مظبراً من مظامر تلك الغفلة وا جہل ٠‏ رتِجة لذہ ا حرکات 
الاعندائٰة ہلغ اللسامون ا نود من الذھول و الدہشثة حداآً أوقفہم فی الآخیر 
موقف الدائم ؛ و لا بحدرن لبقائہم سیلا إلا الطالة بیعض الاحتفضاظات 
القاونیة ء بل أظلت علیہم الدنیا و ضلت المبل أمامہم ۔ 

لو کان المسامون عرفوا إخوانہم المتوطنین بالشریعة و القوانین الاسلامیة 
عٰٰ حجمہا و أوحوا دورھا و محاسنہا فی ضوہ اللادلة الملیة و العقلیة کا أرادھا 
اللہ منہم ء ما وقعوا فی ھذہ الورطۓة و ما دحہم ھمذا الام ء فہذہ ا حرکات 
اللمادیة للشریعة و قوالینا جاہا ناتحة عن جہاہا التعالیم الاسلامة الساممة أو ہا 
وادۃ للصالح السیاسیة و الدبلوماسیة ء و لقلب انجاہ ھذا اتبار المعادی لا بد تا 
من العمل علی جم سحیحة متسکین بالتوجیبات الربانیة . 

و ند تیأ ا الو إل حد کیر بعد قضبة ہ شاہ باتو ء اطرق ہذا اباب 
التغلق . قری کثراً من ا نادك الثقفین مستمدین لدراسےة القانون الاسلای 

)٦( 


ابەٹ الاسلای المدد ١‏ ۔ الد ٣٣‏ ۔۔ رمضان ٥٥٤۸‏ 
و البحث عن حقیقنہ بقلوب مفتوحة فی ھذہ الام ء فملی المسدین أن ہستاغوا 
أعمالم ہمزم جدید فی ھذا ا جال , اتہازاً مذہ الفرصة الثمینة : و باعتبارھا مدداً 
غیباً من اللہ تعالی ؛ حتی نٹمکن من [إقامة الحجة عل سیادۃ الفانون الاسلامی 
و تنفوقہ علی جمیع الدیانات ؛ و من اکر حاجات العصر [عداد ااؤلفات فی شی 
لات ا ند و خاصة فی اللغَة الائکلیزیة تتحل باللادلة العقَلی ؛ العملیة ء و لکن 
اکر مشکلة لنا فی ھذہ الیام أن زاویة تفکبر المسلدین قد ضاقت إلی حد بد 
خی [نہم لا بعطرن أی أہریة وقیمة لحل قعایام بشکل ایحابی و أسلوب بنا 
بعد أن تمت قضة ہ شاہ بانوء ولا بوقظہم من غفوتہم السٍف العلق علی رؤوسہم ء 
سیف القانون ا مدق الموحد ء فکان مسئواتہم لا تتجاوز سوی بعض النظامرات 
السیاسیة ؛ و الان حیث جم تقنین عدم التدخل فی الآاحوال ااشخصیة لإدین 
( قانون ضمان حقوق النساءالمسلمات فا بعد الطلاق ) عام ۱۹۸۷م ہ فا حدمات 
الملية من ھذا النوع إن ہی إلا إضاعة للوقت ء ولا ینکر نصف أن منہ 
انظربة السخیفة و أسلوب التفکیر الحاطی لا بد من تغبیرھما و اختیسار مسلك 
الحقانیة المقولة ء و إلا فلا یسامنا الزمان المقبل أبداً ء فعلینا أن ٹکرن متہین 
متقظین داماً تقدر الاوضاع وتفرس النیارات الفکریة ا مارفة المستجدة فی کل 
ہوم ء مخالة ان ییت علینا العدو ونؤخذ علی غرة ء وکا یدل إلحدرث البوی,۔ 
علی صساجبہ الصلاۃ و التسلبم ۔ ہ لا ک1 وااخاطه 
الاول پھکن أن بصفح علہا ء ولکن الغفلة طرۃ الیة لا تستحق الصفح والغفرانء 
فالحاجة آکیدۃ أن نغیر ما بأبفسنا قبل کل شی۔ ‏ و نحاول فھ"م القانون الافی 
و الفالون الطیعی الڈی یدور حول فماً حیحا ء فلا تلع آمة أن تیش 
لی الع مانات الوامة ؛ و فی دولة کافرة معارعضة لد بنا الحنیف لا عہد ما و لا 
میثاق ء و المسلمون فی احند قد بلغم عددہم لی مأہ و مخسین ملہون نسعة . 
)۱( 


معجزۃ الشریعة الاسلامیة و تجدی الەصر المعاصر 

ؤ الندیر للحصول علىٰ ضمان حاتا الاجَماعیة ء و أہم الواجبات التی نؤدیہا فی 
ھذا الصدد أن تجعل غیر السادین بیعترفون بمعقولیة الدین و الشریعة الاسلامیة 
و نقدم أمامہم غزات القانون الاسلای و ا حضارة الاسلامیے ای تفرد بہا 
ءعے ال حضارات و الدیانات و القوانین الاخری غیر الاسلامبتة ؛ و ما 
دام ہذا العمل لا پکنمل علی سس علبیة و عقلیة لا تم الحمجة علی النوع البشری 
من جہة المقل ؛ و قد قال عز من قائل : ٭ قل افقہ الحجة البالئة ٤‏ و ببھی 
اأن مسثولة نظلیب حجة اللہ تعود علی المسابین الامثلین لآوامرہہ فاذا فشلنا ی 
تأد,ۃ ھذا الواجب نعد من ا جرمین عندہ و المقصرین فی طاعتہ : للانہ لا پآی 
نی جدید بعد سیدنا حد رگا فقد ختم یہ النییون إلی یوم القبامة ء فالملساء 
م ورث الانیاہ و علیہم مسثولِة أداء ھذا الواجب ہ و لکن الصفقة لا تم إلا 
من جادین ؛ ر التصفیق لا بحصل إلا بتاہة الکفین ؛ فکان من الضروری 
مؤازرۃ الموسرین الاسخاء للملماء و الکتاب نی یتمکنوا من بذل ا جہود نحو أداء 
مسؤلیانہم الجسمة . 

وا حق الذی لا یدع للشك مجالا أن مسثولیات الملاء رأسحاب الافلام قد 
تضاعفت . فعلیہم ان یذلوا طاقانہم ی مبدان العمل وا جد بکل قوۃ ء لیرسخوا 
فی أذھان اللاس عظمة الشریعة و تفوقہا بالادلة العقاۃ ء حتی لا پتجاسر أحد 
علی القول بأن القوانین الاسلامیة لا علالة لمسا بللمقولیة و الاعتدال : کا قال 
عزوجل : ہ ابہلك من ہلك عن پیٹ وبی من حی عن بینة ء ۔ 

و ھذہ اج العصر الحدیث اللحة ء بل ھی نوع من اعمال النجدید اتی 
چ تتحقیق و البحث و التغانی و الاستماة ء لانہ بحضاج إلل دراسة قوانین 
٠ ً '‏ و حعارانہ الفتلفةء اضافة مل الاستعانۃ بالعلوم و الفنون والقائق 

۸ 


اللمث لاسلای العدد ١‏ _ انجلد ٣٣‏ ۔۔ رمضان ۸٤٤۱ھ‏ 
ا مدیدۃ ء و ذلك لن محاسن الشریعة الاسلامة لا ظبر للیاے (لا بدراسة 
مقارۃ للقوانہن الاسلامة دم القوانین ال خری؛ ولا دكے ان الشرمة الاسلامة 
ما تھا تصف ؛المقولیة والانزان والقسط فہی قانون عالد لا پقبل أی تغییر فی 
کل عصر ومصر ء و یدو بذلك معجزۃ إفیة ء . کن الناس فی عصر یوزن فی 
أی شی بیزان العقل لن یعترفوا با کقانون متفوق ما م تکشف علیہم حقیقتما 
بوصفہا قائة علی آسس متنة عقلانة ء و لإذلك فان من اکر تحدیات ااەصر 
و حاجاتہ ا اسة أن نناول الشریعة الاسلامیة و قواینہا بااشرح و اتخوم ومقارتہا 
الادیارے و قوائینہا بأسلوب پئبتہسا معجزۃ و قانونا سرمدباً متفوفا لا مناص 
مہ للبشر٭ . 
ولا یغیین عن الال أن ا حکم ا حاطن الذی أصدرتہ الحکہ الملیا مخصوص 

فعة دشاہ باو مم یکن من الصادفات أو المفاجات ٠‏ بل کان ھناك أخذ ورد 
منذ زمان وقد سقنه محاولات لبہئة ا جو عن طریق عقد ا مؤمرات وٴالمذاکرات : 
فللؤئھر الذی أقامہ ہ معہد دراسة القوانین بالفنسد فی دھلی ء علىی موضوع 
< القانون الاسلامی ئی ا ند ال تحضرۃ ء اعتبارا من ١١‏ ۔- ١٦‏ بنابر ۱۹۷۲م ء 
قدم فہا أحد ا حامین فی ا کہ العلیا وھو ہ دانیال لطینی ء مقالا علی عنوان 
ہ القائون الاسلای و حاجة التغبیر فہء استرعی فیہ الانتباہء إلی تعدیل مستعجل 
فی قانون نفقة الطلقَة الس ة ء مسندلا علىی ذلك بتبنك الایتین الکریتین من 
سورة القرة ( ٤٤ػ-٢٥٣)‏ الین قد صدر الحم علی أساسہما من احکمة المیا 
بعد مرور ثلاث عشرۂ سنة ف ۴ | ؛ | ۱۹۸م. 

وذاك یفیدنا أن المقتین (المقلاء) مم السب المباشر فی بدہ 2 ت العدائة 
للشریعة الاسلامیةء اذین یتقدمون إلی ا حکومات أو اٹھاکم بقرارات خت ا مال 
تفبیرات و تطوبرات من ھذا النوع : و بالالی تقوم الدوائر الحکومیة بتطیقما 
وتفیذھاء فِجب لفسل آدمتہم قیام حرکات تتولی الرد علیہم ہکل قوۃ ودلیل ؛ لیکن 

(( 


معجزۃ الشریعة الاسلامیة و تحدی المصر المعاصر 
اللسادین أن پنفزعوا أو یفبقوا من غفوتہم عندما تیض ھذہ ا رکات وتفرخ ؛ 
و قد بحدث انفجار ب۔ہب حصیلاتہا . 

و لذلك فلا پصلم للرد علی حرکہ علیة علی معنی آصح إلا حرکا علیة 
موازیة ء فان الحدید لا بقطعہ إلا الحدید ء و من ستازمات کل ذلك أآ تی 
تکون اللامة الاسلامیة بقظتےة مستعدۃ علی الدوام ؛ و توفر الدلائل عللى یقظتما 
بوقوفہا مع صفوف ا حرکات الإاول و ا حرکات ااملدة ء و تتخلص من حرکات 
الاحتجاجات و امظامرات ال ہی من علائم ااففلة و الاہمال . 

وہدائع هذا الشعور حملت الإٗکادیبة اافرقانیة (شرعبِة الوقف) علی ا کنافما 
مسثوكة إدارۃ حر علپے بتقنیة جدیدۃ حسب وسا و طاقبا؛ تحقبق مسنا 
الغرض ا لطلوب :و لقہید السبیل انطیق ااشریعةء فصممت إعداد الکتب علی ھذا 
للوضوع بأاسلوب حدیث باللغات اللاردیذ و المرية و الانحلإزیة و غیرھاء بعد 
الدراسة و البحث الدققء ما بختلف عر_ مڑلفانتا الی تنسم بالہجیة النقلبدیة 
القدمةء وقد تم إصدار بعض الکتب علی ھذا اوضوع؛ و الاخری حت الطبع 
والنشر ء والاعداد والعمل ۔ وا مد لل ۔ مستمران؛ ولکن ‏ لاجة تدعو (لی إفراد 
قسم خاص با یتعلق بالقضایا و السائل الشرعرة لآی ااعمل علل حجیدے کا 
ِكِفاً ٠‏ و ینفرغ لذلك علاء أکفاء یتولون تحقیق مذا ادف ء قتاشد اصنین 
و أھل ا یر ونوجہ الیہم نداء عالصاً و ہؤکداً أن لا یدخروا وسعاً ؤ تاسیں 
مثل ھذہ الاکادیمیات و تمو یلہا وتزویدھا پپستلزماتہا و مطالہیا ء لِتسنی القبام بہذہ 
الڑاعمال السیمة وا حدمات الجلّة تحو المة المسالة فی جو من ا دوہ و الطمأةء 

و للقرأً قول اللہ عزوجل : ٭ مرےے ذا الذی بقرض الہ قرضاً حا 
فِضاعفہ لہ اأاضااً کر ء . 

(۳َ( 


الدعوۂ الاسلامہة : 
الدعوة الاسلامیة فی ماما الصافة 
یم : مل الدکتور عبد اللہ بن عبد الحن الرکی 


عو جاععة الامام حمد بن سعود الاسلامة ) 'اریاضص () 


المد للہ الدی کل الدین ء و آئم نععنہ علی الساہین ء و رضی مم 
الاسلام دنا ۔ 
و الصلاۃ و السلام علی الداعی إلی اللہ و السراج امیر سیدنا محمد و علی 
آله و سحہ و من تہہم باحسان . 
لا ستطیع عاقل علبم سدید انظر و الحم أن ہف 2 الااساسة 
الیوم اذہ واقع سصد رشید . 
واقد علل مذا الواقع ہملل عدیدۂ : 
فن ا حللین المفسرین من قال بأن اضطراب اللّاوضاع الاقتصادیة ھی السبب . 
و منہم من قال : إن القرار السیاسی غیر ا حکیم هو 
ومنہم من فقال : إن النفکگ الاجتماعی ہو : جرلومة الوضع العا می ا مررض 
ومنہم من قال : إِن النسابق علی صنع الاسلحة الفتاک ٭ و مت 
القلق فی العالم ۔ ۱ 
وعلی الرغم من وجود أطنان من ‌الکتب ؛ ومشات الالوف من الحوث 
لی تدور حول الموضوع : فان السؤال الریسی الذی نبغی أن بلق بقوۃ ودفة 
و وضوح مو: 
اذا حدث الاضطراب الاقتصادی وال۔پاسی ؛ وحصل التفکكک الاجیاعی 
و وقع التسابق ا جنون علی صناعة ال میدات الشرَۃة ؟ 
٦١‏ 


لٹ الاسلای العدد ‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ رمضان ۸٤٥٥ەہ‏ 


 _________-‏ ہ..‪ییے ے.۔سصسیٹسسص۔ 


ھذا ہو السوال ا جوھری .۔ 

و و سال لم نسنطم نلك اتعلبلات أن تجیب عے ء لہا تعلیلات 
محت مظامر الشکلة فظلت أنما أسباب م نت عل ذلك حلولا ؛ فلت ال لول 
قشری منشوشة ء و من مم بقبت الشکلات دون حل ٠‏ 

بل زادت رقعة الضلال و الیؤس فی العالم . 

و لا بزال السژال قاما : 

ماذا ہذا الاضطراب فی امام ؟ 

ماذا بحرم ااس من حا سعیدۃ رشیدۃ عالرغم من قون التقدم ااملی ء 

و الئیسیرات الدب النی لم لکن لاسلافہم ؟ 

إن ال جواب الصحح عرے مذا اسڑال ا جوھری ہو : الزیغ العقدی 
و الاحراف الفکری ہ أو۔ فی جملق واحدۃ جامعة ۔ هو : علال مصادر المرھ 
فی أمہات السائل التعلقة بالانسان و ھی : الاعتقضاد : و التقشریع ہ و السبادۂ 
و السلوك ہ و ا حلق . 

ومن المقطوع بہ ء من حیث الاعتقساد الیقیی ء و من حیث الاستقراء 
المامی ؛ الموضوعی لواقع الانسالیة الیوم ء أنہ لا توجد فی الارض کلما ؛ وہین 
الآمم جیعاء مصادر یقینیة تہدی الانسان إ لی النی ھی أقوم ف الاعتقاد ؛ والمادة 
و التشریع ء و السلوك .. سوی مصادر الاسلام : 

لٹ ہ آفن شرح اہ صدرہ للاسلام فو علی نور من ریہ فویل القضاسبة 
قلوجہم من ذکر اللہ أولٹك فی لال مین . 


فن بعرف الا س )زْے۔ 
س بصادر الممرق القة ء و منابع السمادۂ و إلرد 
ا حاصة و الام : ع دۂ و الرشد لحاكمم 


رف 


الدعوۃ الاسلامیة فی مرآھا الصافة 





من یدعوگم إلل ذاك ء دعوۃ لا تعرف الطہ ہ و لا التاجیل ء و لا 
الااقطاع ؟ 
غیر معقول أن بفعل ذلك أھل الکتاب ۔ 
و غیر معقول أن بتول ھذہ الہمة الشِوعیون . 
و غیر معقول ان تہض إذلك عیدۂ الاوئان . 
إن الحروم من ال دی لا ملك أن یہدی غیرہ لہ . 
إذن ء فالمسمون ۔ وحدم ۔ مم المکلفون تبلخ دعوۃ الاسلام إلی اناس 
کافة ؛ ناب عن نیہم ا حام تا 
فاتھا بعث الرسول إلی الناس کافة . 
و اللآمة الاسلامیة تحمل ۔ بصفتہا ورثتےة البوۃ ۔ رسالة الاسلام إل 
الاس کان . 
و ھا مل الدعوۃ بقصد نشرھا . 

ٹ8 یا ایہا الدثر ء قم فآأنذر ء و ربكک فکبر ء و ایک نطہر ء و الرجز 
فا جر و لا نمنن نسٹکثرء و لربيك فاصیر ۰ . 

قٹا ٠‏ یاأیہا الرسول بلغم ما آنزل إليك من ربكک و إن لم تفعل ما بلغت 
رسالله ٠ ١‏ 

دہ ومن أحسن قولا ممن دعا إلی اللہ وعمل صالحاً وقال نی من ا مسدین ء. 
و انتشار الدعوۃ متعلق بصورتہا لدی الآخرین . 
و مذہ قنیة عظہمتة من قسایا الدعوۃ پنغی ان لہا الدماۃ حق العلم 
و آن یلتزموہا علی کل حال . ٦‏ 


الدعورۃ الاسلامیة فی مرآنہا الصافة 
و لا غبار علا . ْ ٰ 
فرؤبة الآخرین للدعوۃ من خلال مرآہ ملنائة الوجہ ؛کثیرۃ البقع ء تقفہم 
علی صورۃة للدعوۃ لا تدعو لی نظرء و لا محفز علی قبول . 
لقد قدم القرآن الکریم الدعوۃ الاسلامیةہ فی مر آنما الصافٰة النقیة اشجلوۃالوضیئة . 

- فالدعوۃ ور : 

الا ە قد جاکم من اللہ نور و کتاں مبین ء یہدی یہ اللہ من اتبع رضوانہ 
سبل السلام ویخرجہم من الظلمات إلی النور باذنہ 2مد ہم إلیل صراط مسنقم : 

ٹا ہ آأو من کان میتا فآحبیناہ و جعلنا لہ نوراً شی بہ فی الناس کن مللہ 
ٹی الظلمات لیس بخارج منہا ء . 

ٹا ہ و کذلك أوحنا إليك روحاً من أمرنا ماکنت تدری ما الکتاب ولا 
الایمان و لکن جعلناہء نوراً نہدی مہ من نشاء من عبسادنا و إك آآپدی 
ل صراط ستقیم ء . 
و لور لا بری من خلال مرآ تحجب سناہ من فرط أو تخامة الرکام 
الللکوم فوقہا . 

نس و الدعوۃ حق : 

ہ و بالحق آنزلناہ و بالحقی نزل ء ۔. 

ق ہ قل جاہ الحق و ما بیدی۔ الباطل و ما یعید ء . 

ق ہ و الذی آرحنا إليك من الکتاب ھو الحق ہ ۔. 

هو الذی آرسل رسولہ بالمدی و دین ا حق ہ . 
و الحق لا یقدم فی مآ عاتہا آوساخ الباطل ۔ 

و الدعوۃ خیر: 


(۳٤) 


اللعث الاسلای _۔ . العدد ۱ ۔ لد ٣٣‏ - رمضان ۸٠٥ہ‏ 


لٹ ہ و لنکن منکم أەتےة بدعون لی ا حر و یآمرون بالمعروف وُہون عن 
اللکر و أوائٹك مم الفلحون ٠‏ . 
ال ہ و افعلوا ایر لملم تفلحون ۰ . 
الا ہو لو أنہم فلوا ما یوعظون مہ لکان خیرا لم و آشد یتاء 
قا ہو من بوت ال حکمة فقد آوق خیرا کثیرآء . 
لٹ ہ و قیل للذین انقوا ماذا آنزل ربکم قالوا خیراً ء 
و ا یر لا پعرض فی مرآ تفجع الناس بصور الشر . 
و الدعوۃ رحة: 
آ8 راو ما أرساك إلا رة للمالمین . 
د فما رحة من اللہ انت ھھم ولو کنت فظا غابظ القلب لا نفضوا من حولك ٠۰‏ 
لٹا : و لقد جلام بکتاب فصلاہ عل عم عدی و رحمة لقوم یؤمنون ء : 
گل لند جاک رسول من آنسکم عزیز علدوے ما عنتم حربص علیم بالمؤەنین 
رؤرف رحم ٢‏ . 
و الرة لانری من خلال مرآہ متجہمة ء بے الاس بضاظر القسوۃ 
و الفاظة ء و الِلاظ ء و البوس . 
و قضیة الرآہ الصافة تشمل الدعاۃ أبضاً : 
× إن [راەم کان أمة قاتاً للہ حیفاً وم یك من الشرکین ۰ . 
ل8 × إن ورام محلم آوام عیب ٠٠‏ 
لٹ ہ و اذکر فی الکتاب [مرامیم إنەکان صدیقاً نیا ء.. 
ٹل ہ و لقد آینا [رامم رشدہ من قبل و کنا بہ عاللمین ء . 
ہو مرامیم الذی وٹ ۰۰ 
)‌( 


الدعوۃ الاسلامیة فی مرآنا الصاوٰة 


نے سنا ٹر نر محمد شس سج سص٢صمپچجبیتے‏ 
وندم القرآن الکرم _ فی مرآمہ الصافة ۔ نیا محدا کچ فی الصورۃ التایة: 
8 ء یا أہا النی نا أرسكاك شاھداً و مشراً و نذہزاً ء وداعباً إل اللہ بلانہ 
برآغا را 
بے تحت 
بے دو ما أرسلماك إلا رحة للمالمین ٠.٢‏ 
گت و ما بنعلق عن ا موی إن ہو إلا وحی یوحی ۰ . 


و الہہرة العدیۃ و الععلیة من ذلك کلە ٠‏ آمران : 

۔ عرض الدعوۃ فی مرآنہا الصافة ٠‏ 

5 دقع الئشویہ عن دعوۃ الاسلام ۱ 
ند ازین الباطل ونجمل بصنوف لا آخر ما من التحسینات والتجمیلات . 
و الحق ہو الاجدر بآن بعرض بأسالیب اجمل . ووسائل ابہی و أھح . 
نا نقول : إن العالم فی حاجة شدیدۃ إإلی دعوۃ الاسلام و مداہ . 
و ھذا ‏ 
ید ان ھذہ الحا(ٛےة لن تلی ۔ بطریقة سلیمة ۔ إلا إذا آجاد الدعاۃ 
وسائل العرض ہ و أسالیب التقدیم . 
و للعرض ا یل ال لحذاب دعامتان : 
الاول : خلقیة مِدلیة .و الآخری : فیة ۔ 
ما الدعامة الْلقَة المِدئّة فہن خصال الرة ء و الرفق ؛ و السماحتة ؛ 
وسعة الافقی ء و الئیمیر ہ النی بنبغی أن پتحلی با الداعیة فی شآنہ کلہ . 
أما الدعامة الفنیة فہی [إنغان فنون العرض و النقدیم الماصرۃ من مسحافة 
و إذاعةء و تلفزیون ء و ندوات ء و مؤمرات : و معارض .. وھا 


)٥( 


الحث الاسلای آلمند إ ۔ اتجلد ۳۳ ۔ رمصّالن۸ ۰۷١1ھ‏ 


پقتعنیہ ذلك من اکتساب البارات فی الوار ء و القدرۃ عل الاقام ۔ 
ولا یتم تمام حسن العرض للدعوۃ إلا ہدفع التشوبہات عا بقوۃ ووعی وتخطط . 
فااذین یعملون علی تشویہ صورۃ الدعوۃ الاسلامیة [ھسا بضعون اعی 
العقات فی طریقہا و مستقلہا . 
وھذہ مسألة لا تنفك عن الحرص عل منہج تقدیم الدعوۃ عل نحو سمم ومشرق . 
لقد دأب ا لمستشرقون منذ زمن بعید علی تشویہ الدعوۃ الاسلامِة بہدف 
الصد عن سیل اللہ . 
و نلحظ أن جہودہھم قد ظہرت فی مالین رئیسبین : 
١‏ -- ا جال التعلیمی ٠‏ حِث کانت ٭اھجہم التشویبیة مماد المقررات الدراسیة فی 
الشرق و الغرب ؛ وقاعدۃ التعامل مع الاسلام فی مراکر البحث الەلی. 
٣۳‏ - ا جال الاعلای حِث أصبح ما کتبوہ ہ مادۃ ضختےة ء تغذی وسائل 
الاعلام ق معظم بلدان العالم بالصور واللمات التی شوہ دعوۃ الاسلام ۱ 
بید أُن .سنا کلہ بہون ۔ علىی خطورتہ ۔ بالنسبة لحرک التشویہ الکری 
التی ماجت یہا إبران فی المنوات الإآخیرة ء و ہی حرکہ ا نی و من والاء 
و تی خطورۃ ھذہ ا لرک5 الشومة : 
پچ من جمة أُنہا سوب علی الاسلام ء و رافعة اشعارہ . 
پچ ومن جمة اُنہا قائمة علی مخططکامل : غرست عناصر النشویہ فی نسیجة اللاصلی . 
پچ و من جہة اُنہا حجة بین یدی آعداہ,الاسلام ؛ حجة پتخذون مہا مبررأ 
جدیداً فی نجدید لات الئشویہ الدعوۃ الاسلامة . ْ 
پچ ومن جہة انا نت فی حقبة ارنی فِا وعی الصحو الاسلای ؛ و انسع 
مداہ ء و ہما رقی و انساع حلا تیارات عدیدة فی 'الشرق و الغرب علیٴ 
)۳۷۱( 


الدعوۃ الاسلامیة فی مرآہا الصافة 
مع خیارات قبوما دنا جدیداً ؛ و منہجاً منقذا . 
إن الم ۔ مثلا۔ موسم عظبم من مواسم الدعوۃء خاصة فی ھذا المصر 
ای نمیز بوسائل إعلام متقدمة تقنیا تستطبع أن تنقل ۔بسرعة وشمول ۔ 
منامك الحج ؛ و مشامدہ الرائمة إلل معظم بلدان العالم ء فأئر الاس ہذہ 
ا مشامد الرائعة فیتخذون منہا مناسنے أومدخلا للاہتمام بالدعوۃ الاسلامبة 
و اللفکر فی اعثاق دہن الاسلام . 
و لکن حین یشخب ا نی فی ا لح ء و بحدث ارج واافتتة فہ : فانہ 
۔ ذا السلوك الصاد عن سیل اللہ پشوہ عرض الدعوۃ الاسلامیة ء ویلمو 
۔ بالباطل ۔ فی الرسالة المبثوٴة لی العا م عبر الار الصناعیة . 
إ[ن الخینی ۔ بحرکنہ التشویبیة ہذہ ۔ بدم أعداء الاسلام جیعاً : 

پچ یندم حرکات التصیر ال دأبت علی تشویہ الاسلام حنی نخلو ما الساحة؛ 
و تفرد بالشاط . 

پچ و بخدم البہودیة العالٍة التی خخصصت فی حلات تشویہ الاسلام من أجل 
ألا پکون لہمذا الدین وزن عامی بحفظ التوازن ف الصراع فی الشرق الاوسط ۔ 

پچ و بندم الوثیة التی تحضیق بالتوحیدء وندعی بآن فی الاسلام وثیة أیضأاء 
إن ولبات خمینی فی عبادة الذات تحفر الولیة علی اللشبث بما عندھا من 
عبادات من ھذا النوع ۔ 

پچ و تخدم ااشبوعیة ای لا تزال تزعم أن الدبن خراقق . 
إن ا بی یڑکد ۔ بحرکتہ ا حرافیےة الشویبیة ۔ مقولات الشبوعبین فے 
فی انہام الدبن بالحراق . 

(۸) 


المثٹ الاسلای المدد ١‏ ا جلد ۳٣٣‏ ۔ رمضان ۸٤٦۱ھ‏ 
و الحقیقة أنہم جیعاً مبطلون . 
الذی جعل خرافقہ و حرکتہ التشوبہیتة دنا ء و الذی استفل ذلك فی 
انہام دین الاسلام با رات . 

لقد اتضح أن تقدیم الدعوۃ الاسلامیة من خلال مرآ تا الصافة قضة 
کری من قضایا الدعوۃ الاسلامیة . 
و انعضم ۔ من خلال السیاق ۔ الواجب الموط بالدعاۃ . 
و ھو واجب ذو مستوبین : 

ا المستوی الاول : قوۃ الاندفاع و السرعة فی عرض الاسلام عرضاً صیحاً 
قائما علی منہج أھل الة وا ماعة فی الاعتقاد ء والفہم ء والدعوۃ والعمل ء 
و السلوك ۔ 

۴ ۔ الستوی الٹانی : دفع ما یلصقہ خی بالدعوۃ الاسلامرےة من تشویہات 
و صور قبیحة و منکرۃ و منفردة فی العقیدۂ ء و الفکر السباسی ء و إرادة 
الدولة و العلاقات بین المسابین ء السیاسة الدولیة . 

نعم . إنہ من ا لحق أن یقال : أن ہناك آخرین پشوھون دعوۃ الاسلام . 

و لکن من ال حق أن یقال أیضأً : إن ترتیب ال خاطر ال حیطة بالدعوۃ أمس 
بوجهہ م ہج الدعوۃ ذانلہ ۔ 
و من القطوع بہ ان حرکہ خی النشوییة ھی الحطر الاول الذی تعرض لہ 
الدعوۃ الاسلامة فی عذے الفرۃ . 


1 
ي ٠‏ ب 


نسآل اللہ تعالی باسمائہ الحسنی ء و صفانہ العلی ء أن پنصر دینہ؛ و یعلی کلةء 
"او یظہر دعوتہ. 


(۳) ۱ .ِ. 


اأهمية الاستعداد العلی للضة الاسلامة 
الاستاذ السید جلال الدین العمری 
مدیر ما هد اللحث و التصنیف الاسلای بعیکراہ ( امند ) 


تعریب : محمد رضی الاسلام الندوی 


م یزل المسدون یمرون بأحرج عہد منذ محسین سنة الاضبةء تغیرت آفکارم 
لاجل سبطرۃ الاافکار الغرییتے : و جہلہم بالاسلام ء و حدث تقلب عظیم یل 
آسلوب فک رہم ء و تبدلت مقابیس ا یر والشر ء أصح ا یر شرآ والشر خیرآء 
تقلص ظل سیادۃ الغرب الس,اسیة من العا م الاسلامی و لکن لم بحل علبا نظام 
سیاسی کم ء فعم الاضطراب و الفوضی فی ساثر الاطراف ؛ و ضیعت ا کر 
الآمم فی العا م قواھا فی ا خلاف و الصراع فما یلہسا ء و تورطت فی فریسة 
مشکلات عادیذ صغیر ؛ و لم تستطع أن تقوم بائرۃ تکریة و عملیتة تذکر ء 
و تمنحہا من اللاہمیة ما یکون ملحوظاً فاصحت کفاہتہا موضع شك موی الناس 
و انحطت مکاتہا من بین أمم الما م ۔ 

ولکن ہناك حقیقة آخری و هی آنہ نشأً فی المة باسرھا فی نفس الدة 
شعور باقامة الدین و تحدید الاسلام ؛ فجمل ا اس صدعون علی مرأی می 
لاس و مسمع بالام الذی کانوا پترددون فی الطتی بہء و هو أن الانسان کل 
لا یتجر ؛ وإذا نجرا تمرضت حانہ لتائض مشین ء والاسلام یقتضی أن بک 
ہذا الکل ء فلنکن جمیع نواحی ا یا خاضعة لہ الاسلام هو الذی یدل علی 
طرق العبادۃ وبرشد إإلی تعالٍم خلقة ومن تستط مبادی۔ الاجتماع والاقتصاد 
فا ہے شرع :وا آزل لہ لیب ؛ فلیکن ظاھراً علی کل فکرۃ 

اتی من نواس الیاۃ؛فالولفات القیمة اتی ظہرت ہنا ااصددف 


العثٹ الاسلای المدد و ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ رمضان ٠٥٤۸‏ 





عذہ ا مدۃ فرت ۔ بالاضافة إلی قضایا أآخری للحاۃ ۔- مذہ المصطلحات التی 
نعل إقامذ الدین و تجحدید الاسلام من أھداف الام تفسیراً جداآقویاء مذا 
اتفسیر فی الاغلب خاضع للاغراض الدعویء و لا شثك فی أن ذلك حاجة 
الیوم کا أنہ حاجة الامس ء فان ذلك بوفظ عاطفة السعی للاسلام ء و بحدثٹ 
رغیة وحیتا إلی إقامتہ و إظہارہ ء و لکن ا انب الدعوی سیطر علیہ من حیث 
خفیت ورادہ متطلبات علية لہ ء فاقامة الدبن سمل دقق متعقد لغاذء وقد 
ازدادت من خطورتہ وتعقدہ فی المصر الرامن, وأصبحت متطلہاتہ العلیة عظمة ۔ 

یمکن دراسہ القرآن و السنة فی ھذا الموضوع من نواح عدیدةونا 
أحاول بپعض ا لمصطلحات النی وردت ف القرآن االکریم بصدد إقاسےة الدین 
و إظہارہ أُن آ کشف اللثام عن متطلبانہ العلية ۔ 

الدعوۃ لی اللہ : 

خذوا أولا مصطلح ہ الدعوۃ و التبلیٍغ ء فبی المرحلة الاول و الاساسیة 
لاقامة الدین ء لبست الدعوۃ أن یلم الداعی على دعوی بلا حجة ء فان آاسیس 
اخاطب بدعواہ اعتبرہ سعبداً و اعتبر نفسہ جح43 ہ: و إن لم یؤمن با قررہ 
جاحاً متمرداً لالقاء الستار علی خییتہ وعدم أعلیتہ ء ہل الدعوۃ عبارۃ عن إخراج 
العا م من الظلمات إلی النور . و ھی تتطلبِ بصیرۃ علیة عظیمة ء فکما بجلو 
البصارۃ عالم انحسوسات ؛ کذلك تکشف ابصیرۃ عن عالم الافکار و الآراہ 
و یکون الداعی فی موقف أن یز بین ا حی و الباطل ء و یدحض الباطل وحق 
الحق بقوۃ الاستدلال ء ہذہ البصیرۃ یقوم رسل الہ بواجب الدعوۃ . 

دفل مذم سیل ہ ادعو إلی الہ علی بصیرة ء أاو من اتی ء )١(‏ . 
0217 ان اتا 


ری 


أہرة الاستعداد الملی للژضة الاسلاممة 





ہذہ الػبة ندل بوضوح علی أن رسول اللہ علیہ الصلاۃ و السلام وأححابہ 
الخلصین کانوا یقومون بواجب الدعوۃ علی بصیرۃ کامل ء و ھذہ شہادة من اللہ 
سبحانہ علی ان البصیرۃ انی کان رسول الہ یتمتم بہا فی سیل الدعوۃ ء کانت 
تسعد بہا کذلك تلك ا ماعة امبارک الییکانت توازرہ فیہا ؛ و ا حتی أنہ لا یھکن 
لی طائفة أُن تؤدی ھذا الواجب بدون بصیرۃ ء پقول العلامة ابن کثیر و ہو 
فسر ھذ الایة : 

د یقول تعالی لرسولہ گن إل الثقلین ا جن و الانس : آمرآ لہ أن سضر 
الناس أن ھذہ سیلہ یىی طریقنہ و مسلکہ و ساتہ ء و فی الدعوۃ مل شہادۃ 
ان لا إلہ إلا اللہ وحدہ لا شريك لہ ١‏ بدعو إلی اللہ جا علی بصیرۃ و بقین 
وبرہان ؛ ہو ر کل من انبعہ یدعو لی ما دعا إلیہ رسول اللہ گا عل بسیرۃ 
و یقین و برھان عقلی و شرعی ء ٠. )١(‏ 

و یقول الحافظ ان القبم رحمہ اللہ : 

ہو |إذا کانت الدعوۃ إلی اللہ أشرف مقامات العند و اجلہا و أفضلباء 
سم جج اہ مرو کے کال الدعوۃ من 
البلوغ فی العطلم إلی حد آقصی بصل إلیہ المعی . و یکنی ھذا فی شرف الطم ان 
صاحبہ محوز بہ ھذا المقام ء و اللہ بی فضلہ من شاء ء )٢(‏ . 

وقد ذکر القرآن الکریم ا حکمة أولا حیث أوضح کیٍف ینہض بعمل الدعوۃ 
و ما ھی الطرق ال تستخدم ف سیلبا : ددع إل سیل ربك ہالحکمتہ (م). 
)١(‏ تفسیر ان کثر 0۷-۸۷ . ۱ 
() الفسیر القیم ص م۴۱۹ بالاشارۃ إل مفتاح دار السعادةۃ ۱۹۴/۱ . 

(۳) سورۃ الحل الا "٠:‏ : 
)َآ( 





اللعثٹ الاسلای المدد ١‏ ۔ ا جلد ٣‏ ۔- رمضان ۸٠٥٠ھ‏ 
ممنی ا حکمة فی ہذہ البة [یضاح الدین یا هجم القاطمة ؛ بقول الزحخشری : 
.... با حکمة ء بالقالة ا حکمة الصحیحة و هی الدلیل اللوضم للحق 

المزیل للشمة )١( ٠‏ و مشل ذاك فسر ال حکمة القاضی البعضاوی فی تفسیرہ ۔ 

و بذلك کون آنیاء الہ .۔- بعد [عضاح الدین تماما بالحجج و البرامین ۔ 
فی موقف ان یعلنوا : ہ قد جاکم بصاثر من رکم فن آبصر فلنفسہ ؛ ومن می 
فعلماء و ما آنا علیکم محفیظ )٢( ٢‏ کات ہ البصائر ٤ئ‏ الایے ھی جم بصیرو 
یر عن الحجج و البراہین التی بقنع بہا الرسول الناس ء بالصاثر : لانہا تفتم 
عہون ال خاطب : فیمیز بین الحق و الباطل ؛ و بستطیع أن بک فی خوہ النہار 
پل این یذھب ؟ و أی مصیر یلقاہ ؟ 

الانذار و اتبشبر : 
رز اغترا ماما آھر وذ الادانء اضر یلست الٹرات:رسرل 
اللہ پا مرارآً بالنشیر و النذبر : 

ہ إنا أرسلناك بالحق بشیراً و نذیراً ء (۴) و الانذار معناء ری بنذر 
الانسان من الصیر الوخم علی موقفہ ال حاطی . والتبشیر ان ببشر بالصیر انحمود 
عِل موقفہ الصحح المطلوب ؛ احبااً بیدو أن الاقفین من الناس أعاً بعترون 
الانذار و التبشیر فی می الموعظة والصیحة بدون ا حجة ء و الترغیب والترمِب 
ائحعضء مع آرے ذلك لیس بعمل سہل بسیط ء بل ہو إقرار الحق و دحض 
الباطل ء فاذا قام أحد بواجب الانذار و اتبشیر بین أمة ابتدأً صراع فیا ینجم 
ین ا تی و الباطل ء وتطرح الاادلة من قبل اللانبین علی بساط البحث والجدل, 
و بیدا ال خالفون ۔- بعد الہزامہم فی مجال اللادلة ۔- یستبزمون بالدعاہ ء ویتخذون 
)١(‏ اللکتداف عن حقائق التاریل فی یں 3(1 

ء۱١۱۹‎ : سورۃ القرۃ الإٍة‎ )۳( .٠٠٤ : سورۃ الانمام الاِ٭‎ )٢( 
( 


أہےة الاستعداد الملی للبعنة الاسلامیة 
اك الف مرا ر:مست الامور کیا راعل توق مو اضاقت 
لا یں منھا فی سیل الانذار والتبشیر ءوہذا ما بینہ القرآن الکزیم فی ھذہ الایة: 
دو ھا نرسل اارسلین إلا مبشرین و منذرین ؛ و یحادل ااذین کفروا 
بالاطل لیدحعضوا مہ ا حق : و انخذوا آیلی و ما آنذروا هزوا )١( ٠‏ . 

و بالانذار و التبشیر یقیم رسل اللہ الحجة علی الااعداء حیث یقون عزلا 
جردین فی جال الدلة ء ولا بصدہم شی للبات علی الباطل ٠‏ فان لم تؤمن أمة 
بید ذلك استوجت عذاب الہ ٹی الدنا ؛ ر أغلقے ما جورم أو اب الاعتذار 
ق الآخرۃ : 

درسلا مبشرین ومنذرین لئلا یکون لاس علی اللہ حجة بعد الرسل٠ )٣(‏ 
و بالانذار والتبشیر أغام رسول الہ پک الحجة علی أھل الکتاب ء حیث بقول 
القرآن : ہ یا أھل الکتاب قد جامکم رسولنا پین لکم علی فترۃ من الرسل أن 
تقولوا ما جاہا من اشیر و لا نذیر فسد جامم بشیر و نذیر ؛ و اللہ علی کل 
شی قدبر ‏ (۳) . 

ولا بد لامام الحجة من أن نؤدی فربعضة الانذار والتبشیر بحیث لا تی 
أی شبة للخاطب ہ و تکشعف جمبع العضلات : و یتضم الحق وضوح الشمس 
فی رابعة البار ؛ و لا یکن لاحد آن یدحض بدلیل ہ و لا یت للخالف إلا 
الاصرار والقرد ؛ فاذا ادی رسول اللہ واجب الانذار والتبشیر ازم علی ا خاطین 


أن یقبلوہ و یقوموا انصرتہ و الدفاع عنہ ؛ و نر ااتخلف عئے ذناً عظماًء 
تججلت ھذہ الحقَِقة ماة صلح الحدہیة . 


2 )ا آرسلناك شاعسا و مب رآ 
)١(‏ سورۂہ الکہف الم 
)٣(‏ سورہ ا ارز الاو 


(و) 





و نٹرا ؛ لنؤمنوا بلقہ و رسولہ ء وتیزروہ 
۲"( سررۂ الساء الم ٥۵ء‏ 


کو. 


۹ء 


البعث الاسلای المدد ‏ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔۔ رمطان ۸٤٥٥ھ‏ 
و توقروہ و تسبحوہ بکرۃ و أصبلاء إن الذین بایعونك لا یاعون الہ ید 
اللہ فوق أیدیہم : ففن لکٹ فانھا بنکٹ علی نفسہ : ومن أوفی با عامد علیہ اللہ 
فیؤثہ آجرا عظاً ء )١(‏ . 

بقدر بذاك تخامة القتضیات اتی عملہا واجب الانذار و التبشیر ۔ 

و لا پک لٰذا ااعمل لم بسیط و معارف عادیة ء بل لا ہد للداعی من 
آن پتحل بالفقہ؛ والفقہ عبارۃ عن الحصول علی بصیرۃ عمیقة فی الدین وإدراك 
روحہ ء و ھذہ اللعمة لا پسعد بہا إلا أولٹك السعداء الذین برید الہ بہم ا حیر 
ہ من پرد اللہ بہ غیراً یفقبہ فی الدین ء (۲) ء و لا بد للانڈار و التشیر ان 
پوجد فی کل قربة اصحاب تفقہ کیا بقول القرآن : اہ فلو لا نفر من کل فرقة 
منہم طائفة لیتفقہوا فی الدین. ولینذروا قومہم إذا رجعوا إلیہم لعلہم بحذرون(۴) . 

و ھذا ما ماہ القرآن الکریم جباداً کیرا حیث قال : 

ہو لو شثا لشا فی کل قر نذیرا ء فلا تنطع الکائرین ‏ و جاعدھ یہ 
جہادا کیرا ہ (و)ء بخول الرازی فی تفسیر ھذہ ال : ہ الراد ولوثنثا 
فغنا عنك أعباہ الرسالة إلی کل العالمین . و لبعشا فی کل قرۃ نذیراء و لکنا 
قصرنا الام عليكے , وأجللناك وفضلذناك على ساثر الرسل . فقابل ھذا الاجلال 
بالنشدد ق الدہن ء (مأ) . 

ہاتان الّیتان من سورۃ الفرقان الی نزلت بک ؛ و لم یوجب المہاد 
پالیف ف المہد اللکی بل امس بمحاربة الکفر و الشرك بأسلحة الادل فالباد 
لا یکون بالسہف فحسب بل پیکون بالادلة والبراہین کذلك؛ فقد جا۔ فی الحدیث 
الِوی الشریف . 
(١)‏ سورۃ الفتح الآیات : )٣( .٠٠-۷‏ رواہ الستة٠‏ (۳) سور الو بة الْ٭ : .۱٢١‏ 
)٤(‏ سورہ الفرقان الآیتان : ١٢ہ"‏ . (م) النفسیر الکیر ۳۸۷/٦‏ . 
ا ١د‏ ) 





|| میة الاستعداد الملی للہضة الاسلامیة 


ہے" "_._- 00و ن2 اجوہ سے 

ہ جامس دوا ا اشرکین بأموالکہ و أنفسکم و ألسنتکم ء )١(‏ و قال الامام 
راغب : ہ الجاعدة کون بالبد و اللسان ٠۰‏ و أضاف إلہ العلامة رشید رضا 
ااصری : ہ و المہاد بالالة إقامة الرھان و ا٣جة‏ ء )٢(‏ وحرب الادلة ھذہ 
جرت فی مک حث أصح معارضو القرآن عرلا ء اعلن القرارے عراراً : 
٥‏ قل مل عنم مر علم تخرجوہ ا ء إن تتبمون إلا الظن و إن أتم إلا 
تخرصون ۰ء غف یکن فی وسعہم ان بردوا علی ھذا التحدی . 

و لا یمکن أن نرفع رایة ھذا ا مہاد إلا بالاستعداد الکامل فی مجال 
الم و الفکر ؛ و لا بد إذلك من أن نتسلح رلاسلحة العلیة ؛ لیکنتا أن رد 
کل ھجمة للباطل بل نہزمہ با مجوم ا معاکس ۔ 

الشہادۃ عل الناس : 

واستخدم کذلك مصطلم آخر و و مصطلم ہ الشہادۃ علی الناس ٭ ٠‏ 
الشہادۃ لھا تکون علی آساس العلم ء فلا تستطیعون ان تئہدوا عل أحد ہدون 
لم ؛ و لا بکنی اذلك إلا العلم القطمی الذی لا بقبل الٹك ء ولا تستطیعون 
ان تشہدوا إلا إذا استمرعتم الاوضاع بدتقة و تفصیل ؛ و کنتم علی معرفة تامة 
بالڈی ہو علی ا لحق والذی هو علی الباطل ؟ لا تستطیعون أن تدہدوا عل الناس 
حق الشمہسادۃ إذا کان فی عملکم و دراستکم آدتی خطا أو وقعتم فرینة الریب 
و التذہذب ء یعث رسل اہ شاعدین علی دین اللہ فہم بشہدون علی أمہم حیے 
پتضح ا لحق جلاً ونظہر جمیع نقائص الباطل ء فان لم تقبل اہم الحق بعد ذہ 
الشہادۃ أبضأً و بقبت متمسکہ بالباطل قعضی علبہا بالزوال : 

ہ نا آرسلنا لِم رسولا شامداً علیم کا آرسلسا إلی فرعون رسولاء 
فعصی فرعون الرسول َأخذناء أخذاً ویلا ء (و) . 


: م٣٢(‏ آفسبر ا مار ۰۰ 
(۴) سورۃ الانمام الایة )٤( ١٤۸:۰:‏ سورۃ الزمل الّتان : ۹-1۷6 ء 
()٦(‏ 


العث لاسلای العدد ‏ ۔ ‏ جلد ۳۳ ۔۔ رمضان ۸١٤٢ھ‏ 
سوسسمہیسسیژٗجسسمجٗ|۷یسیسمپیکسصممجژسسیجسسسسیمسمأبژیسیموکھمسجٌٗٗفسب6کجسمجوچگجسجسجمٔجسژھیچصم]_]م>_س|سسئس‫|پۓٛشگ““كسِ۴ك_ش4/ٰکمكئسکسسممسکجچجس‌ےچسجٹجٗ"ٗ“"جٗمجووڈججججموجژججمممسم ۶مہ 9666مجمنفٌٗھجومجم"ُ‌مسمسمصجدکومحج×سمٗبژسچژوے' 


و علی ساس مذہ الشہادةۃ سوف عم س الامم ہوم القبامة ؛ و هنالك 
7 الذین یواصلون نشاطانہم ند الرسل ویحعلون عوائق فی سیلہم؛ أن الحجة 
کانت بید الرسل . و کانوا بخالفونہم ء و لم یکن پسندھم أی دایل : 
دیوم بعث من کل أمة شہداً مم لابوذن للذین کفروا ولام بستعتبون ء .)١(‏ 
ہسذا ہو الواجب الإذی بجب علی الامة الاسلامیة ان تقوم بہ الیوم 
[زاء الدہن اإذی أُنزلہ اللہ لعبادہ فی جانب ؛ و نظریات اختلقہا اللاس فی جانب 
آخر ء فیلیہا أن تقیم الدلیل علی أُن دین اللہ ہو الدین الحق ٠‏ و ما سواہ من 
النظریات الّی نوجد فی العالم من أقصاہ إلى أقصاء نظریات باطة تماما ء و لذلك 
پتحتم عاہا ان تطلع على نقائٛص مذہ النظریات و مواضنع الضعف فیا بالاضاتق 
لی محاسن الدبن ال لحق : و عرضہ ی الاساوب الحد یی المعاصر : 
ہ لیکون الرسول شہیداً علیك و ٹکونوا شہداء علی الناس ء (۲) . 
الام بالمعروف و اانہی ءن المُکر : 

و فی نفس المی پستخدم مصطلح ہ الام بالعروف و الہی عن الْکر ٭ 
یشمل ھذا اللصطلح الدین بتیامہ إیجابا ونفیاء فللعروف هو نظام الافکار والاٌاعمال 
الذی پسندہ الکتاب والستة ء و ما لا پسندانہ من الافکار واللسمال فہو منکر؛ 
و سنا ااصطلم بشمل الدین بأکملہ من الدعوۃ و التبلیخ إلل أسیس الدرلة 
الاسلامیة و وظیفتہاء ولا یکنی لذلك الطلم العمیق الواسع للدین غحسب بل لا بد 
اذلك من معرفة تامة للافکار و النظریات المضادۃ للدین ؛ وإلا ٍ ستطع الداعی 
ان بطوی ھذہ الرحلة الطوللة . 

دومن الام بالعروف و الہی عْن ا لمکر اصرۃ الدہن ناقامة اجےہےےۂ 
علی ا لممارضین ٤‏ (۳) . 
ر١):سورۂ‏ اللحل الا : ی۸ . (۲) سورة ا لحج الَابة : ۷۸ . 
(۳) آحکام القرآن |م ۲۲ء راجعوا الحث مفصلا فی مسنذا الموضوع 

فی کتاب ہ اللاض بللعروف واللہی عن اکر ہ لکاتب عذہ السطور . 

(۷) 


أہة الاستعداد الملی لالہعنة الاسلامیة 





[ظہار الدین : 

و ھناك مصطلح آخر بہذا ااصدد وھو إظہار الدین : أعلن القرآن اللکرم 
أن اللہ سیظہر ھذا الین علی اللادیان کلہاء ونحققت بہذا الاعلان لاظہار الدین 
ناحیتان ء أولاہما سبادتہ عل الید السیاسی و الآخری سیطرتہ بالادلةء ولا 
بغلب الدین سیاساً إلا إذا تأاکدت حقایتہ باللادلةء وا جہود العلیة والاستدلالٰة 
ھی تمہد طریق القلٰة السیاسیة ء و أحیلاً یری الناس العلبة السباسیة انظریة ہمزا 
من الغلبة العالتة ء و لکن ذلك خطاً فکری لان مناك فرقا بین وصول فرد 
أو طائفة إلی کرسی ا حکم ء و بلوغ نظریة إپی السلطة . فربا بحتل فرد أو طائفة 
السلعلة بدون خلفیة علبة وفکریة ء و لکن النظریة تتقاضی خلفیة علیة حکمةء 
ولا یکنہا أن تغلب سیاسباً بدون غلتہا العلیتےة . کذلك لا بحرز الاسلام 
سیادتہ السیاسیة إلا إذا قامت لہ سیادة علبیتة ء فقد ذکر القرآن الکریم من 
للعم الی بکرم با القہ سبحانہ علی رسلہ ء اللم و الحم بصفة عاصة ء قال عن 
موسی علیہ السلام : 

دو لا ہلغ آشدہ و استوی ء آئیناء حکما و علاً ء .)١(‏ 

و قال عن یوسف علیہ السلام : 
و لا بلغ آشدہ آتیناہ حکما و لا ہ٭ )٣(‏ . 
رو قال عن داؤد و سلیمان علیہما السلام : 
ہ کلا آئینا حکما و علأء (م) . 
و ہاتین الصفتین خص لوط علہ السلام أیعضناً (ع) . 
آشار القرآن الکریم بذکر العلم و ا لحکم مع إلی الرابطتة العمیقة ینہما ء 





.٢٢ : سورہ یوسف ال‎ )۲( . ٤٥١ سورۃة القصص الا‎ )١( 
. ۷۷ : سورہۃ الأنیاء ال٭‎ )٤( . ۷۹ : سورة الائیا الاة‎ )۳( 


(۸ٰ) 


البمثٹ الاسلای المدد ‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ رمضان ۸٤٦۱ە‏ 
و الک معناء القضاء قوۃ او فتلا : او ھو بتصل بالتسانون و السیاسة : و الراد 
ہذکر الم مع ا حکم أن السیاسة منوطہ بالعلم ء لو لا العلم ما خلت آحکام الانسان 
عن الإاخطاء :و إذا لم پنحصر الام فی الشثون الفردیة بل تجساوز [لی تقربر 
مصیر الام و الشعوب : و الخاذ خطوات اجتّماعیة و سیا۔بة عظمة؛ أصبح 
عنالك دور العلم أساسبأً ء و لا یمکن الرجل أن یتقدم خطوۃ فی سنا الطریق 
ہدون العلم ٠‏ و ذلك إن دل على شی فانھا بدل علی أن الدولة الاسلامیة تقوم 
عل أساس العلم و بتولی الساطة فیہا الملماء ٠‏ بقول القرآن الکریم : 
< یا ایا اللذین آمنوا ء أطیعوا اللہ واطبعوا الرسول وأولی الام ھنک ء (١)۔‏ 

و أولو الام فی الاسلام من بحمل موہػة الاجتہاد و الاستباط ء وھذہ 
اللوعبة لا یتحصلبا أحد معارف بسبطة ء لا بد لذلك من علم واسع و بصیرۃ 
ححیعة : بقول اللہ سحانہ : 

دو[ذا جام آم من الامن أوا حوف أذاعوا بہ؛ ولو ردوہ لی الرسول 
و إلل آول الام منہم لعلمہ الذین بستنبطونہ منہم : )٣(‏ . 

لا شك فی أن حکم ہذہ الإٍبة فی حالة ا حرب و لکن کا بقول الملامة 
أو بکر الحصاص : ہ لا فرق ینہ و بین الاجتہاد و الاستدلال علی انظائر من 
سائر الحوادث من العبادات وفروع الشریعة ء إذ کان جبع ذلك من أحکام الہ 
ای : (۴) . 

بقدر مما ذکرت أن المصطلحات ال دکرھا القرآن الکریم لاحاء الدین ء 
ما مقتضیات واسعة ء ولا پتحقق حلم إحاء الدہن مالم تتحقق ھذہ القتضیات . 
)٢(‏ آحکام القرآن ۳۷۷۲ء ۱ 

)ء)( 


علم اللفس الاجتماعی : 
الصحائق و دورھا ف الاعلام 


رئیس کر لیة اللنة العرییة و آداہہا بحامعة لدوۃ الملاء 


الاھداف الناءۃ أو ا مدامة : 

و تحقیقا مذہ المقاصد و الآھداف یم مدیرو الصحف وا جلات بأصناف 
من وسائل الاستمتاع و أسالیبِ الاستبالة ء و قد پتخطی ذاك عند بعض الناس 
کل القیم و جمیم الثغور و ا حدود و ہم ممن لا یکٹرون بمسا بتعلق بالاخلاق 
و الدین و ا حق و الباطل فلا یہمہم إلا ما یساعد فی ترویج بضاعتہم و کسب 
الاتجاب و القبول وجذب اکر عدد مکن من القراء ؛ و یکون مدفہم من وراء 
ذلك تار اکتساب الآغراض الادیة و آخر ی إحراز الال و الئروۃ و توسیع 
[ەکازات الدخل و لارہاح ؛ نداتما یتجہون من خلال مجلاتہم لی إثارۃ الفرائز 
و الاھر آہ اللفسیة و تغذہتھا و ہذلك پنجحون فی استہواء کتة ھاللة من القراء 
و امربطین بمجلانہم ہ و بالتالی یستفیدون من ذلك [مماء وسائل الدخل و تنشط 
الموارد و ترویج البضاعة ؛ وہذہ ا جلات و أمثالما حینما تجلب ملا کہا وفرۃ طرق 
ا موارد والدخل والفوائد ا ادیة الرخیصة ء تدفع الناس إلی الانصیاع للەیث والفساد 
من الناحیة الدینة و ا حلقیة؛ و یندرج القانمون باصدار ھذہ ا جلات و الصحف 
و المسٹولون عنہا بحت مفبوم الآیة الکرِة ٭ إن اانین بحبون ا تشیع 
الفاحشة فی اذین آمنوا حم عذاب ألیم فی الدنیا والآخرۃ ء ( سور اتور ) . 

(( 


العمث الاسلای _ المدد ١‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ رمضان ۷٤٥٥ھ‏ 





ولا تنخرج عن قائمة ہذہ انجلات الی سبق بیان أمدافہا تلكے ا جلات الی 
تی اللاھداف المعارضة للقم الدیِة وتضع نصب أعنا الآغراض الادرة الحتة, 
و بفٹاتہا یسری السم فی جسم ا جتمج و تل علاقات الانسان بربہ وتغصم . 
الاسلوب الغالب فی ال جلات ۔ التفان : 

جل ا جلات الی لا تسم بطاہم خاص ترجم الجع و ال حواء بین مواضیع 
منوعة حرصاً علی مناولة الطموم والالوارے ا ختلفة لقرانہاء تحوی موضوعات 
علیة و اجتماعیةء ومنہا ما یتعاق بعلوم الطیعة واللادب ء وآخری دینة وأخلاقة 
وھی تخیر وتنبدل کا ووعاً فیقل نصیب بمطضہا صرۃ وبزید أخری حسب الصالح 
العاارثے و مثل ھذہ ا جلات بزید عدد قرالہا عل وجہ العموم بالْسبة الجلات 
اتی ترکز علی موضوع واحد و مادة ال ؛ و ذلك أنہم بعتقدون أن ہفتہم 
ھا تتحقق با بلا مم طبیعتہم وذوقہم: و لکن ا جلات اتی تدور حول موضوع 
و موضوعین محتاج لی وجود داثرۃ ومحیط فٍتسع نطاق رواجہا وقوطا و بضیق 
بقدر انساعہما وضیقہما ء و حصولا علی الرواج والقہول آستخدم بعض الوسائل 
أبعضأً کالاعلانات فی ا ارائد و ااصحف کا ت۲مر ا حاولات الفردیة أو الجاعِة 
اتعریف الناس باہیتہال إلا أن اللاصل فی ذلك هو وجود دائرۃ توالیھا وتضم 
صوتہا معہا و بقتصر علیہا مدی نجاحہا فی الذیوع و الانتشار إلل حد غالبِ . 

و تنتوع محثویات ا جلة و تعسسدد موادھا حنی لا یسبب احادھا للآمة 
و التذمس و کذلك نسدد شحصیة الکیپ و پربط تراؤہم ارتباطا عاطفیا بن 
پعجبون بقلہ؛ و ہذا ا یؤثر علی اننشارما و اقبال ا پور علیہا ء و من ھنا کان 
توبع اللوضوعات واختیار شخصیات متلفة من الکتاب وجمع الاتلام المدیدۃ 
من الامور امحتومة . 


)ہ١(‎ 


الصحاق4 و دورھا ق الاعلام 





الالتزام بموقف محدد و الافتاحية : 

و رغما من ھذا التویم فی الواد تلجأ کل مجلة إلی الالنزام ؛وتف 
محدد واسترايِجیة معلومةء ذلک ہو ا لحط ال مرسوم لجا الذی تسیر عليہ وتحدد 
بہ أغراضہا و یتعین انجاھا ء ‏ و لتحقیق ھذا الغرض تخصص کل مجلة مقالا فی 
صفحتہا الاولی بصدر عموعاً عن ٹل کاتب واحد ( و الااغلب ہو قلم التحریر ) 
ویکون ساسا ومہما فیقوم کل شر بابراز ونحدید ا مہة والموقف و الاستراِجیة 
ای تنہناھا ا مل ؛ و ھذا المقال بعتبر أساسا و أصلا هاماً یطلق علیہا الکتكاب 
و ذوو الافلام علىی اختلاف مذاقہم أسماء متلفة ء مثلا الاقتاحِة ۔ لا کلة ۔ 
حدیث الشہر ۔ کلمٹنا ۔ کلمة من ا حررہ و ما لی ذلك . 

الصحاف البوممة أبمادھا و اہیتہا : 

الصحافة الیومیة وما پنحو منحاھا تفوق الصحافة الشبربة و ما یتہج منیجہا 
بکثیر فی مؤئراتہا و أبعادھا ء فانہا توفر لقراہا غذاہء عقلیاً و عاطفیاً فی صورۃ 
التعلیم و الافادة و تتقش آ ٹا رھا نی قلوبہم . 

الصحاق الیومیة کلم بارع : 

و الذین یتعودون علی قراءۃ المرائد و بتابمونہا باستمراںڈ آ .ود الصحائ 
مم معلاً مریاً ناجحاً ء لیس من السپل تحربرہم عن قیودہ و تفبیر عفلیہم الی 
تشکلہا الصحاف الیومة . 

دور الصحافة فی الماملات ااتجارۃ : 

إن الحیاۃ لی صنعتہا الحضارۃ الفریة وعملت فی تشکیلہا ونائہا فانماطہا وطرتھا 
نقتطی ان تننتون الصحالظ ھی الاداہ الفضل و الشمل تأثراً عل الشعب 
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العث الاسلای العدد ‏ ۔ ا جلد ‏ م ۔۔ رمضان ٤٥۱٥ھ‏ 





و المامیرء وإذلك کثر استخدام وسائلہا فی ا لمدنة اللاوریة ولا پنحصر ذلك فما 
إذا کان الغرض تحقیق الاہداف ا حلقیة أوالاجتماعیة وإنما یعم استسمالما بنفس القوۃ 
و الششدۃ فی کسب الآغراض التجساریة و ا معاملات العقدہة و ترومح الاسواق ء 
فی البلاد النی قطعت أشواطاً بعیدۃ فی جال التقدم الحضاری حیث تعد الباۃ 
المادیة التجاری أصل ال یاۃ و اللقصد اللاعلی منہا ء و بری کل شی۔ بنظار الفع 
والضرر وبوزن ببزاتہا أصبحت الصحافة فہا أ کر وسیلة وأحہا انروخح البضاغة ونفاق 
السوق ء قصدر بہا الجرائد الیومیة و ی ما بین ممسین و سبعین صفحة : تمان 
ار عشر صفحات منہا تتعلق بشثون المیاۃ الاجتماعة العامة و بمطہا تشتمل علی 
الفنورے الیل و الآداب و موضوع النسلیة ء و البواق عصسل أمور اتجارۃ 
و المماملات و الٛأاسواق . 
صحافذ ال جرائد أداۃ وصل موسعة : 

و قد تحولت سحاف ا جرائد فی الیاہ الحضاریة المعاصرۃ لی أوسع أدوات 
الاعلام من عدۃ نواح بل ہی آشمل وسیلة و آممپا موا کِة سیر الیاۃ او معرفة 
متغیراتہا و الالمام بأحدائہا المستجدة فی مختلف مناحی الیاۃ الاجَماعیة . 

الجاممیة الملوضوعیة : ۱ 

و نظراً إإل سمے نطاق ہذہ المرائد و تشعب مالاتنہا بحاول للجمع بین 
شعب الیاۃ و قطاعانہا المدیدۃ و جوانھا ا ختلفة فنسرد الإآحداث الژابئة و الوقائم 
الطارٴة و تزف آأناء ا مسرات و الاحزان والاآعیاد و اللّاسی والحفلات والندوات 
و نذکر التصریحات والاعلانات و الاعلامات و الاشعارات و الاوضاع السیاسة 
و تعلیقات علیہا و مقالات علبیة أدییة سبلة و برایج ثقافیة عتعة کا ئتمضن بہض 
اللطائف و القصص الفکاهیة وما پشبھپا من الموضوعات الآخریء و بفضل عنا 
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الصحافة و دورھا یق الاعلام 





انتوبع فی امواد و الحتویات و فی جربدۃ واحسدۃ بحصل الجیع و ہم اواع 
و أصناف برتطون بجحواب الیاۃ العدیدة و المضایرة علی الام و المعارف الی 
تخدم مصا حہم و تقضی حاجانہم و توکد ھوایانہم و لذلك دأب معظم الناس 
و إن لم بک الکل علی قراءة ا جرائد و مطالعتما کل یوم علی قدر احنیاجہم 
و ھوام و برونہا من وظائُف ۳ باۃ الضرورۃ . 

و عند ما بقصد الانسان أن بحث عن طلتہ فی ا جرائد تستوقفہ الانباہ 
واللٛاحداث والتصربحات ۔ وہدون إرادۃ نہ ۔ ای لانتعلق بموضوتہ أصلا ولکن 
العناوین تلوح لہ بعض ما یستلفت نظرتہ و خصوصاآً إذاکانت تشف عن أعية 
ما تطوی علبہ وخلاتہ لانہ بحصل علی کثیر من ا مواد والمعلومات الفیدۂ المتعة 
الآخری إلی بفیتہ المطلوبة فی مرۃ واحدۃ بدون أن بخصص الوقت و ا جہسد ؛ 
و مدیرو الصحف و ال جلات بدرحکون ہ۔ذہ الفسیة فی فرائہم و بتلسونہا 
فیستغلونہا بحبث بجلونہسم بقرآون ما بہوونہ من خلال نہ الواد لی 
موضوعاتہم ا حية الأائیرۃ لہہم . 

وظِفة العناورن : 
ترتیب العناوین وترکہا الفتی ینزلان منزلة عامل قوی و مہم لنقدیم ماہری 
إلیہ أصحاب ال جرائد و ملا کہا علىی القراء: وبحققون من وراء ذاك أمحمالا جساماء 
و ما تائر حیق فی نحاح ا لرائد و تبوٹا و برجم الفضل فی ذلك إلی ذکاء 
القائمین الاصدار و الاخراج و مڑھلاتہم العلّة و اللادیة و دقھم الف ۔ 
الآامداف : 





أما الآھداف تخلتف باختلاف الاس فکل بناھا حسب رؤتہ الحشاصة 
و بستخدم لتحقیقہا ہذہ الآداہ المملاقةء فنہم من یقدنی أھدافا سیاسیة فسلك فی 
رےہ) 


الیمث الاسلای العدد ١‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ رمضان ١1٥٠۸‏ 





تفریز الاباہ و اختیارھا و أسلوب عرضہا و طریقة أدانہا مسلکا یساعد فی تہیتا 
عقلبة خاصة محددۃ و مسح رواسب المقلیات اللاخری الی علقت بالاذماے . 
و بمنہم ستہدف أغراضا نجارۃ فقصد بہسا دعم معاملانہ التجاریة فلا یہں 
تکوین عقلیة سیاسیة معن بالاناء و التعلیقات و لکنہ بقبع فی شر الؤآخبار 
والیابات و التعقیبات الصحفیة وأسلوب العرض والتقدیم وف اختیار الموضوعات 
طریقة تمد تارتہ بالفوائد ا مادیة آو المعنوبة من ناحیة کثرۃ اننشار الجرائد ء ومن 
م حصول ا مافع أو ازدھار الصناعة او التجارۃ و ذیوع صیتہا ونیل الاعتراف 
من الناس بالجودۃ و النجاح و العبقریة فی الترتیب و الاتاج . 
الصحافة ٹی ظل الشبوعِة الفاشسقة : 

القسم الاول من ا جرائد السالقة الذکر ء الذی یقبنی أغراضا سباسیة پسعی 
لتحقیق نوایاہ علی طریقة غیر عادلة بصورۃ عامة وفی ظل ال حم الفاشستی والعقلة 
الشبوعیة خصوصاً یقی ھذا نوع مرنے ال مرائد نشرۃ أخباریۃ علق تحبز لطنمة 
حاکمة و حزب بالذات تخلو ما یتعلق بہوابات الشعب ومتعہ و ما یعود علیے 
بالفع مجاَة لطرق المدالة و النصف وعرفان ا لحقی و الصدق ولکہا تستخدم 
شتی وسائل الاققاع ء و کل کلة 'تعلق بن جمیع الّعمال و الانجازات إن ھی 
لا لحدمة مصالح الشعب و ا امیر وحدہم ء و ھی تحاول إفبامہم بأُنہا لا توجد 
بۃ جریدة فی العام أمشل منبا و اأدرنفعا و اکر ام تماما بقضایام ‏ و یلخ ھذا 
الام إلی أفصاء فیما إذا کانت الدولة شیوعیة و ھی تؤکد اُنہا ھی الشرق الوحیدۃ 
انی نظل مفتوحة عسل الشعب بطل منھا إپل العالم الحارجی و اشثون الداخلة 
فی البلاد وتمد علیہم جمیع النوافذ و الشرفات للمرف و الاطلاع ۔ 
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الصحافد و دورھا یق الاعلام 





الصحاف فی النظام الرأسمالىی : 
و اقسم ای و اخیر امن اجوائد عو الدی یی انا مدعة اتہارۃ 

و المەاملات و القضایا الانتصادیة فلا بضع نصب عینہا من خلال نشر النباء 
[لا الصالح ماد وحدھا ء وھذا الاتجاء صطدم غالبا مع المصالح والقیم الخلقَة 
لمسب إلا أن القائمین علی إصدار ا مرائد و ا مسثولین فی الادارات ااصحفیة 
بغذون الطرف عن عذہ السائر والاضرار الوبقة بل المھکس من ذلك پستغلون 
نفسیاتہم الشہوالیة وطیعة التلذذ و الاستمتاع ویعرضون علیہم مواد تثیر شبواتہم 
و تحفز فہم رغة جامة فی التلذذ سواء بہدم ذلك أخلاقہم و دنہم أو یذھب 
بنفتہم و نزاھتہم المقلبة ء وھذا هو الطابع الغالب و السمة البارزۃ فی الانظمة الئی 
صاغتہا الحخضارۃ الغریة و حکمتہا ذبوظا فی الدول النامة . 

الصحافة و نظامہا الفٔی : 

و فیما عدا الاھداف و الاغراض ا منشودۃ من إصدار ال مرائد ءا بجب أن 
ىؤخذ بمین الاعتبار المراعاۃ الدقیقة للبادیء و اللاصول الصحفیة فی ترتب الااء 
و وضعہا فی الکان ا ناسب بوجہ یزید ٭ەن فوائدھا و مفعوطا الابمانی حتی یمکن 
محقق المطلوب من شر ا مرائد حسب ما تقتضیہ الحاجةء و ذلك بستارم اتسبق 
ق وضح الإاخبار و الانباء و الالتزام بتعلیقات ضروریة علیہا و التظم ٹی کفضة 
وطرق التلقی و التلقف والاختیار ؛ إلل طیعة الافتتاحِة والاخذ بالدة والرزانۃ 
ٹی التحریر إلی رشاق اللنة و حسن الآسلوب لکل من اللانباء و الاہتتاحية ء إلل 
ترتیب العناوین الفی والابجاز والتفصیل ف الاآخار و التعلیقات والاستعراضات ؛ 
وغیر ذلك من المستازمات الصحفیة الآخریء فللا المنابة بنثیت اللقط الصوریة 
فی ا حدود المشروعة ء و أصبحم کل ذلك فی ھذہ الابام فا مستقلا بجری حوطا 
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اب الاسلای المدد و ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔۔ رمضان ۸٤٥٥ء‏ 





تعلم ممجی و تلق حولما دروس و محاضرات و الذین بتلقونہا کفنك علیا 
آر تعلیمپا یقدرون علی سحافق تحمل تاج مفیدۃ بأحسن ما یکون . 
الئشرات و الدوریات : 

عند ما لا یکن إصدار ااصحف و ا جلات ملنزمة بالاۃساط و المواعید 
انحددۃ أو لا پتیسر اتباع امبادیء والخطط المفروضة فی الصحافة الومیة واشہریة 
و تلزم الظروف إصدارھا على طریقة او أھداف محددۃ مرسومة ء تصدر بعض 
ا حرائد وا جلات بدون تقید بتاك ا مادی۔ و الاصول و یطلقون علہہا ہ النشرات 
و الدوریات ء وق الانحلبزیة ہ بلاٹورے آو بیربا دیکول ٤‏ و ھذہ النشرات 
و الدوریات تقوم بنشرھا عموماً الملؤسسات و المعاعد لا براز إنجازانہا و التعریف 
محیویتہا و نشاطانہا أمام الناس : و أحیانا للابح ۹اد العلاقات المبادلة ء و تتخیر 
فثرات نشرھا حسب ااظروف و الإ رضاع والمناسہات فتمتد فترۃ بعضہا اثلائة شہور 
أو نصف سنے أو سے کاملة ‏ و عندثذ کون اقرب آسلوبا إلی ا جلة ااشہربةء 
و الجلات ای تصدر علىی آسلوب المرائد الیومیة تحتد فترة أعدادھا غال(آ إلی 


کس آؤ مت کوے کرت ڈقہرت ار امت شبرتھ 


انتصادنا فی ضوہ الاسلام : 
۔(٢)ہ‏ 
نضلة ااشیخ ممد برمان الدہن السنبہلی 


زین نم التفسیر ہک لیة الشریعة و أصول الدرن ؛ جامعة ندوة العلاء 


ہ٭ : اخ خیرں نعمان الدہن اندری السنہلی 





التامین و الربا: 


بعد بیان حقیقة الرہا و أسبایا سہل لتا تعریف حم ہ التمین ٠‏ الشرعی 
فانظر فی مثال مفترض و لحاول آن نصل الی نتیجة صحیحة ء فذکر ہا مثالا 
ونللہ تحللا : أمن دعبد الرحمء علی ال حباۃ ۔ أو علی ا مال ۔ بعشرین ألفا من 
الِویة ( أو ما یقوم مقامما ) و فرضت شرکہ النأمین ۔ علی د عبد الرحم ء 
خسین رویة شہرباً کأفساط التآمین ؛ و م بقض عبد الرحم إلا ألی رویة فی 
الاقصساط ؛ خی وفع ذزلے الحادث !زی أمن لاجلہ ( أی اوت أو خسار 
المال أو ضباعہ) فأادت الشرکۃ ۔ لورثة عبد الرحم ؛ أو ہ۔ عشرین ألف رویة 
حسب العاعدۃ أی التعاقد ء فنشأً ھنا سؤال وو أن الفضل النمثل فی ممالیة عشر 
ألفا مقابلہ أی شیی ؟ والظامر أن:عبد الرحیمء ما دفع للشرکۃ ۔ولا بدفع لما۔ 
شیتاً عوضا عن ھذا المبلغ ( عن ممانیة عشر الما ) ولا یھکن أن نکر آحد أن 
مذا الفضل الدی 'ؤدیہ ۔ أو أدتہ ۔ الشرکۃ ایس إلا امقد التآمین ‏ و می 
مقتضیات ھذا العقد ۔ أبعنأً ۔ أن ہعبد الرحمء قد کان دفع للشرکۃ الالفین ۔ کأقساط 
لتامین ۔ فلو لا ہذا المقد لم یدفع ولو لم بدفع ما استحق ھذا المبلغم ۔ و حم 
نظرا فی ھذہ الامور فی ضضوہ تعریف الریا المذکور ەن قبل وصلنا إل نتائج : 
)ّ۰ 


العث لاسلای المدد ١‏ ۔ غِلد ٣٣‏ ۔ رمضان ۸٠٥٥ھ‏ 
-١‏ أن ھذا الەقد ‏ عمّد الأمین ۔ مادلة شی بج (وموالرویة فی کلا الابین) 
مم أُن ذلك ال جنس من الاموال الربوی ( کا بنا فی ہ اثالٹ ۰ ) . 
أن الفضل لاحد النعاقدین (وھو التضرر من الحادث أی د الؤمن لہ )٠‏ 
جو مر فرع ھت ارسال الگا کرو اعائد 
اضق التَان- ہت فروط لق 
۴ أن‌ھذا الفضل نتیجة إذلك العقد ۔ عقد التأمین۔ الإذی تعاقدا وانفقا علہ 
ون کان قدر الزیادۃ ۔ الفضل ۔ غیر محدد عند إبرام العقدء ولکن عدم 
ردب یق ملل نار ارہ لا کرت سا ظطائباائل تاذ و حروتت 
ر جدر بن یذ کر ھنا آرے بعض من یرون جواز عقد الأّمین صرحوا 
أََا أن نا ا ملغ الکمیر ۔المدی تؤدیہ الشرکت إلی التضرر أو المؤمن 
لہ لیس إلا لعقد التأمین و بعد أداء الاقساط المقررۃ ٠ن‏ الاؤمن لە: ولو 
لاہما ما حصل ( کا هو ااظاھر ) ٠.‏ 
ولا حاجة عنا إلی یان ان الؤمن لہ ۔ عند آخذ ال ملغ ۔ و الشرلہ فربقان 
مستقلان .... و إلا یلزم أن یأخذ ہو من نفسہ وکذا یرفع ال حاکة عل نفسہ 
( إذا اناج إلی ذلك ) لا ستیفاء ملغ من الشرلہ ؛ و فسادما ظاھر . 
وقد اتضم ۔ ایعناً۔ من ھذا اتفضیل أن امقصد الاساسی من وراء النأمین 
فی الغالب ۔ استیفاء المبلخ الحطیر بید واحدۃء بدل أداء القدر الصغیر (أو مثل 
ذلك القدر ء فی بعض اللاعیان) بأقساط کثیرۃ ؛ و ہو مبلغخ یل بالاسبة لی 
اٹجموع ( فی وقت واحد ) . 
ولا پکون الغرض ھن التأمین ۔ فی الاکثر۔ التعاون والمساعدة فقط وبظہر 
عذا (أی ما ہو غرض آاؤمن لہ) عند ما تعان لشرکہ آنہا لا تمطی المؤمن ‏ مم 
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۔اللؤدین أفساط التأمین۔ شیئاً ما أعطوھا بل تععیہ من أصیوا بمصائب سواہ ! 

یم ان الما یتحقق ۔ ف الصل ۔ بأخذ الع اکر ما أدی ولو لم نفق 
فی محل حرام بل ولو أنفقہ ۔ ای ما آخذ من الرہا۔ بی جوة القرہ (مثل ا لحج 
و الصدنة) لان تعریف الرہا إذا کان پوجد ۔فی کسب مل ۔ فلا پتغیر الحکم 
تغیر الصارف ء کا هو واضح ء فسوام بتدارك با حصل من الرہا ضرر افسہ 
أُو ضرر ا مصابین الآخرین أو بنفقہ فی تحدین وسائل ا با و لنھالہا و ترفہہباے 
علی آنہ بآم ۔ فوق ذلك ۔ بانفاقہ فی مصارف غیر مباحة . وعا بحدر بالذکر ھنا 
ےا ان ان بعض القائلین بجواز التأمین بینون فرقاً بین الرہا والتأمین بأن حصول 
المال یتوقف ۔ ف التأمین ۔ على حادث ممین ( اف العقد ) و لیس کذلك ق 
الریا ۔ ٹی الاکثر ۔ بل کون ھ‌اك لاستحاق ذلك اافضل سب آخر وہو 
حلول اللاجل المسمی ۔ فی الڈکثر ۔ لا الادثة ء ولکن ھذا الفرق لا نم من 
حقق الریا نہ لا بعد ان یقوم الٗاجل المسمی مقام وقوع الحادث ا مسمی ؛ ىل 
مذا الفرق بزید سیا للحرمة فان الشرط بوقوع الحادث أورث شہہا لام محرم 
آخر وھو القمار ( سبأق اغصیلہ) فەلم من ذلك کلہ ان ھذا الفرق البین ۔ من 
جہذ اٹجوزین ۔ لم یزدہ إلا حرمة وشدۃ فیہاء دون ال . ما قول قائل ۔ تفریقاً 
بین التأمین والرہا ۔ بأن احداً من الرابین لا یمطی مثل ھنذا المبلغ الکیر بمقابل 
مبلغ قلبل ۔ أی أقساط الأمین القلِلة ۔ فہو قول زائف غیر عللی ء فان مثل 
ہذا الفرق لا یؤئر فی الاحکام الشرعیة ( إذا کان پوجد ما ہو علق للحکم ) 
وکذلك لا پوئر ہ أن أفساط التأمبن لا نسمی دناء فان مجردہ ااتسمةء لا بسمن 
ولا بتی من جوع ء لات اللاحکام لا تغیر بتغیر اللسماء فقط إذا لم تغیر 
الحقِِعَة والصورۃ لمعتبرةۃ عند الشرع (کا بین فی أوائل البحث ف ہالاَاصل الاساسیء 


ک3 ے7 


البعث الاسلای العدد ٦‏ ۔ ا جلد  ٣‏ ۔- رمضان ۸٤٠٥ھ‏ 
الرقم:۷) وہنا (أی فی عقد التأمین) توجد حقیقة الریا۔ وصورتہ العترۃ عند 
الشرع۔ فان ا ملغ الذی حصل للؤمن لہ بعد وقوع الحادث آکثر من الإذی أداما ۔ طبقا 
المقد ۔ وھو من جنس أقساط التأمین ء أی الرویة أو العملة القائمتین مقام الذھب 
آو الفعضة عند جمیع من یعتد یہ من الملماء المعاصرین: ولا حاجة إلی دکر أن الرہا 
ی الزمن الاضی ۔ أبعضاً ۔ لا بنحصر فی آشکال وصور الدبن الروفة لدینا بل 
کانت ناك ۔ أبضاً۔ صور غیرھا ولا تزال بعضہاموجودۃ حنی الآن . 
ہل بمکن أن بعتر التأمین فی أشکال التعاون : 
قد بقال إن التأمین صورۃ من صور : التعاون٭ و ہ المساعدةء لکن الک 
۔ کا بینا من قبل ۔ لا پتخرتب علی الاسمء بل علی الحقیق مم إننا لا نعل أن 
المبلغ الدی بععلی فی أمثال ھذہ العقود و ا لمعامدات ہسمی ۔ فق مکان ۔ 
ہہ التعاونء ود البرعء ولکن إذا وجد مثل ھذا العقد وسمی ۔ اف موضم ۔ 
ہہ التماون ٤‏ لم بجز یمجرد النسمیة ء کا بنا غیر صة . 
بل یعلم کل واحد منا أن أشکال التعاون و النبرعات الرائجة الصحیحة 
لا نوی فیھا المتبرع ۔ بل لا بخطر بالہ ۔ ان بتراجع آو بسترجع من تبرعہ الاصلی ء 
فضلا عن الزیادۃ علیہ و شرط الاسترجاع ء فالذین یتبرعورے اللعاعد التعلہمیة 
والخعیات ایر .۔. مثلا ۔ و یساعدونہا لا بفکرون رأسا فی أن ما أععطوہ برد 
إلہم - فضلا عن الزیادة ۔۔ و إذا فکروا فلا پفکرون إلا فیا پصل ۔۔ أو بھکن 
أن پصل - إلبہم أو إلیل أولادہم أو أنا. جلمتہم ء فوائد تعلیمیتة أو تربویة 
( سوی اللآاجر فی الآخرۃ ) فأبن ذلك من الربا و التامین ! ! إذ لا معامدۃ ‏ 
ولا مباداة ( فلا عن مادلة شیی بجنےہ ) ولا شرط الفضل ولا شیی بشبہ 
ذلك ء و کذلك إذا ساعد أحد ۔۔۔ الیوم - منکوہا أو بائساً رجا أن یساعدہ 
وید إلہ ۔- فی الستقبل ۔۔ ید التعاون والمواساہ ء إذا قدر على ذلك (و عتاج 
م9( 
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عذا) دا :کا ساعدہ الیوم ؛ فاذا تحقق ذا الرجاء لا پسی بارہا - شرعا- 
فان ہنا لا معاعدۃ ولا شرط الفضل: و نما ہو رجاء فقط ٠‏ فلیکن ذلك ؛ فاذا 
لم پتحقق ہذا الرجاء لا یکون لہ حی لازم لاسترجاع ما أعطاءء فضلاعن الزیادۃ ے 
نعم ! یمکن لہ ۔۔ عند بعض الفقہاء ۔-. استرجاع ما أعطاء فقط فی بعض الصور 
لا فی ا یع ۔۔ کالرجوع عن الہة لکن مکروہ -- شرعاً ‏ أشد الکرامة 
عند بمیض الفقہاء وحرام عند الااکثر ‏ ما ورد فی الحدث الصحح عن انی تار 
أنہ قال : ہ العائد فی ھتہ کالکلب بقی مم یعود فی قئة(ا) ولک مع 
ذلك ۔- لا بستحق الزیادۃ عند أحد من الفقہاء ۔ 
فلو ساعد أحد غیرہ بشرط الاسترجاع مع الزیادۃ لکان ربا لا عالقء ولا 

تغیر حکمہ تسمت د مار أود مساعدتے (بلە جوداء أوخظاء) 
والحاصل أُن مناك فرقا بین القصد واللیة وبین العقد والشرط ء قجوز المساعدۃ 
الاول لا بالثانی فان بالرجاء ( أو القصد والیة) لا 'تعقد المامدۃ بل یمکن أن 
لا پطلم علہا أحد غیر.؛ بخلاف العقد والشرط . و الرہا من العةود والعاملات 
وکذا النامین ؛ و لذا لا بحرم نیة استرجاع ما أعطاء بالزبادۃ ۔۔ إذا لم یعمل وفقہا۔- 
و قد پتضم الفرق بین القصد والمقد با قالہ الامام السرخسی (ام سنة ۸۳:؛ھ) 
قی کناہہ ە الِسوط ء : ہ لان المرض ف التجصارات مشروط و فی التبرعات 
مقصود ؛ و معنی [ظہار الجود أَیطنأً مقصود ء )٢(‏ . 

ویمکن أن تحتبر نات الؤمن لم بن تعان الشرککہ آنہالا نؤدی ما أخذتہ من 
الؤمن حم ۔ کا دکرنا قبل - إلا المصابین أو السنکوبین من غیرم ء فاذا أعطرا 
)١(‏ الصحیح لم۔لم ج ٢‏ ص ۳۲ ۔- للحکم الشرعی و الاختلاف نے بنظر 

شرح ححح 7 للامام النووی ۳٢‏ ) طبع امند ) . 

. طبع مطبم السعادۃ ۔ مصر)‎ ( ٥ ٭ المسوط ء اشرخی ج ۲ ص‎ )٢( 


العمث الاسلای المدد ‏ ۔ ا جلد ٣‏ ۔۔ رمضان ۸٥٥٠ھ‏ 
ہمد ذاك الش رک الااقساط علم آہم مساعدون لا ا مرابون وإلا فعلم مافی قلوجم . 

وقد بین بعض الکتاب ۔ الذاہبین إلی جواز التأمین .۔ الفرق بین الأمین 
والرہا الممروق مُکٰذا: ہا مبالم الی یدفعپا اللؤمن ‏ مم کأقہاط المین ترجع ملا 
إپلی اللؤمن لم ۔ منہم الصاب۔ ہالحلة لا أفل ولا اکثرء لمل حاصل هذا الفرق 
أن الرہا الممروفة تزید فقرا وبؤساً فی جانب ورخاء ورغاوۃ العیش ف جانب آخر 
فختل الانزان بین الناس ف الٹروۃ ء مخلاف التأمین فانہ لا بختل الاتزان حصول 
أحد علی الم الحطیر؛ فانہ ایکون بقدر ما فانہ (فی الاکثر) فیتی مستوی الئروۃ 
ین مؤلا۔ اللؤمن مم کا کان سابقاًء لکن ھذا الفرق ا مزعوم لا یؤثر فی الفرق بین 
حکمہ وحم الرہا الممروفة ء لان تحقق الریا لم یکن مشروطا علی عدم الانزان فی 
لثروۃ : بل پتحقق إِذا وجدت علق الرہا - التی ذکرت مفصل ۔- و ھذا الفرق 
لیں مانعاً من وجود علة الرہا ء ریما یسمی ھذا الفرق بفرق المصلحة وا حکمة ؛ 
لا العلة ء والحکم بی علی العلة لا علی الحکمة (وقد سبق ذکرہ مفصلا فی ہ الاصل 
الاساسی ء الرقم :و فی أوائل البحث ) والعلة موجودة ہناکیا ذکرنا مراراً ء علی أن مناك 
یمکن أن توجد صور للرہا الممروفة .۔۔ أبعضاً - لا یختل بہا الانزان و المستوی 
بین من یعاملون مصاملة الرہا . مثال ذلك : ٭ جم عقد ربوی بین ہ جشید ء 
ددرسم فادی و شید ل درسم دنہ ہزیادۃ مأنہ رویةء طقاً للمامدةۃ ‏ 
مم احتاج ترسم إل الاستقراض فاستقرض بالرہا من ہ پرویزء فاأدی درسم 
- ھذہ اطرۃ ۔- ل ہپرویز مأنہ رویة زیادة علی ما أخذہ؛ مم احتاج ہپرویز 
ال الاستقراض الربری فافترض من ەجشیدء فا٘دی ە پرویزء ما أخذہ ہزیادۃ 
مأنہ رویة لہ ہ جمشید ء طبقا العقدء ۔ انظروا فی ھذا الال تعللوا أن مستوی 
الثروۃ حم یق کیا کان فقط بل و إن کل فرد من مڑلا۔ الاافراد م رصب بأی ضرر 

(+۲) 
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ما ی ؛ فہل صارت عنذہ الامقود ۔ ‏ هذا السبب الزعوم عقودا غير ربویة ولکون 
جائزۃ ؟ لا بقول ہذا أحد من لہ أدفی بصیرۃ فی الشریعة الاسلامیة ! 

آما ما ال ۔ ہ أن ف التأمین منافع عادیق و مصالم اجماعیِتة فلا 
برفض مثل ھذا العقد ا لامل لاافمء فلا یقام لہ وزن فی مبزان الشریعة ء لان 
أیعقد محرم و شيیی حرام لا غخلو عن قمع وفائدہ ء ذلكَ (إن م یکن وفِسہےه 
أى نفم وفائدۃ لا پاشر بہ أحد فلا بناج :[لی الحکر بحرمتہ : ألیں القہ تعالىل 
قال فی ا مر والمیسر : ہ فیہم| [إئم کمیر ومنافع تاس ء فہل أباح ذا الب ٢؟‏ 
وھل بچٹری, أحد أن بھول باباحَمما مجرد ان فہما نفعاً؟ مح آاسی وجود 
الغع ہما منصوص ہ و لیس کذاك فی أی عقد۔ آو أی شیی۔ جدید نطلب 
حکمە الشرعی . 

بعد ما فرغنا عن المقارنة بین الربا و النأمین نرید أُن نقارن بین الرہا 
و الضمار ؛ و فی السطور الانیتة یقرأ القراء الکرام تلك المقضارنة ( بین الرہا 
و التاہن ) باذن اق تمالى . 

لتامین و القمار )١(‏ : 





إِن بعض القائلین بجواز الأءبن یفرقون بینہ و بین ااقمار فرفاً و بینونہ 
( ای ذلك الفرق) بن وجود ا حطر ۔ ا لحادث الذی أمن لاجلہ ۔ اإذی بحثٹ 
اللؤمن لہ علی عقد الأمبن لا یتوقف علی التآمین وعدمہ بل ہو پوجد فی سائر 
الاحرال ء علاناً لاس ( و ھذا الفرق عندم جذری ) . 
لکنا نقول أولا : لہ بظہر ەن تلك المبارۃ کن الفرق عندھم بین ااقمار 
والتآمبن ۔وەو الفرق ا مہم لدہہم ۔دھو أن خطر القمار'(أی الامر اإذی یتوقف 
علیہ نماح أحدھما ) پکون رادیا دائما ء و أآما خطر آتأمین فلا بکرن کذلك > 
مع أن ا حقبفة لیست ‌حذاك فان فی القمار أبعَاً قد بعلق الجام و عدمة 
)١(‏ من ہنا نقل إل العریة : الخ عبد الباسط الندوی ۔ .- 
رہ( 


علل شی یمکن أن لا بکون وقوعہ (وھو الذی یسمی ہنا ب ہ الخطر ء) إرادباء 
پل یمکن أن یکون من الاھور الی بسمونہا د خطرا محطضأآ ء ( أی افادث 
الذی لا بد من وفوعه ) . 

و الواقع أن الابہ بین التآمین و القمار لیس فی أن وقوع ہ الخطر ء 
أیدہما أولا فقط . بل سبب النثسابہ ا حقبق ینہما ہو أنہ یعلق حصول المبلغ 
زہما عل شی. لا یتیقن رجودہ وعدمہ۔ بل محتمل کل واحد منہما ۔ ولیس یق 
وقوعہ للتعاقدین خیار ؛ وأبضاً وقوعہ غیر محتوم ؛ سواء یکون حادثة أو غیرما . 

و الفقہاء بفسرور القمار ۔۔ و المقود اتی تحرم بشاہتہا القمار ۔- 
ہبہ تعلیق القليك با خطر )١ ( ٠‏ 

و المفہوم الکامل لٰذا التصیر آے یعلق استکمال العقد أٴو نقل الملك 
کنقیجة للعقد ‏ تع لی شیء یھکن وقوعہ و عدمہ علی حد سواہ ولا یکون 
أحد الآامرین منہما بقٹاً و لا حققا و لا اختارااً ( لکل واحد من التعاقدہن 
جبعا ) لذلك أبطل النی ‏ ہج الرضی ٢١ ٠‏ ) لان فے بتوقف نقل ملکیة 


)١(‏ کیا فی ہ ا ہمدابة ء ۔ من ہم الکتب قی الفقہالحننی۔ للرغرنانی ا متوق ۹۳ہ 
ج ٣‏ ص ۲۷۴ ( طبح الکتِة الرشیدیة ) ہ و السبوط ء لسرخی 
( التوق ۸۳:ھ) ج ۱١‏ ص ٥۹‏ : وغیرھا من الکتب الفقبیة ا متبرۃ 

(۲) کذا قی ہ ا دای ء للرغیسانی ج ٣ص ٢۷۷‏ ء و أشار انمدث 
الکیں, شارح البخاری الملامة مود بن أحد المبی ( ا توق ۸۰ء ) 
لی سے ھذا آل حدیث فی شرحہ للدامة ۔ افلا عن ال مسوط لللسرخسی۔ 
د البنایة ۳۰/ ۱۸ ( عبم اللکتبة الامدادیے بک الکرمة ) وروی 
الامام النبای ( التوقق ۳۰۴ھ ) فی ستہ اف کتاب الرقی ) قال 
رسول اللہ یگ : ہ لا سمل الرقبی ‏ : اشجنیء لنساتی |٢‏ ۳۸ ر الکَتِة 
التالیة بدیوند ؛ اطند ) ۔ 


نظام النامین فی ضوہ أصول الشریعة الاسلامیة 


شی, .- مشل المدار وغیرھا . علی الموت ( وکان ہذا شاثماً فی العصر ا ماہلی) 
وین حققة: الرقی ء الفقدِے شس الدن قاضی زادہ شارح اهیدایة ( التوی 
ٰ۸۸) مکذا : نی الرقی ء عذہ الدار آخرنا موتاء کأنہ بقول أراقب موتك 
و تراقب موی فان مت قبلك فبی لگ و ان مت قب فی لی ؛ فان مسنا 
تعلیق الفليك ابتداء بالخطر و ہو موت اٰالك قبلہ و ذا باطل )١١( ٠‏ فنفس 
مذہ الصورۃ توجد فی القمار ؛ہل ھی حقیقة الصمار کیا بقول العلامة أحمد بن 
مد البابرق شارح اطدابة الآخر (ت ۷۸۱م ) مسناھہذاالاصل ( تعلیق القليك 
بالحطر ) ہ الفلکات لا تحتملہ لادائہ إلی منی القمار )٢( ٠‏ أی لا بجوز 
التعلِق ۔۔ لتقل الملك - علی شی۔ عتمل وجودہ و عدمہ علی سواہ ء لانہ فی 
معنی القمار ء وککذلك تدل على حرمتہ ۔- لی القمار فیہ .- الاحادث المرفوعة 
اتی فٰیہا النہی اللاکید عن بیع اللامسة و ا مابذۃ ( رواھا ااشبخان فی الصحبحین 
وغیرہما عن ا حدثین فی کتہم ) کا قال ا حدث الکمیر العلامة ابن حجر السقلاق 
(م ٣٥۸ہ)‏ فی شرح ھذہ الآحادیثك ۔ مینا لم الہی عن ھذہ الیوع ۔ : 
ہ فہذا من أبواب القمار ٭ ( ۳ ) لان فہا أبعاً تعلیق القليك بالخطر (أی تعلیق 
ام الییع باللس والبذ ) فقد ظہر من ھذا الیان و اتفصیل أن حقیقة القمار 
ہی آن یعلق حصول شی۔ أو فقدہ ۔ و بلفظ آخرنقل ملکمة الٹی۔ من أحسد 
الامیریة ء بولاق : مصر سة ١۱۳۱ھ‏ ) . 
(ی) ٭ العاِ ء الطبوعة علی مسامش ہ الفتم ٭ ج ١‏ ص ۱۹۹ ز( الطعة 
( الکبری الإأمیر ء مصر ) . 
(۳) الصحح للخاری مع شرحہ ہ قتم الباری ء للسقلاق ج ٤‏ ص ۹م 
( الَكَيَة السلفیة ) ونیل اولاطار 6/إ٤٣‏ حمد عل الشوکانی (ت٠ہ۱۷م)‏ 
طبع دار ا یل ؛ بیروت . 


)-(۱( 


العث لاسلای المدد ١‏ الد ٣‏ ۔۔ رمضان ۸٤٠٥ھە‏ 





پل آخر ۔ علىی ہ مس ہ لا یکون وجودہ متیقتاً ( وقی السطور الأئیة زمر عن 
زلك د الام ء بس ہ الموقوف علیہ ء أو ہ_ ہ الخطر ء قصداً للاختمار ) 
ویغہم من ھذا الیان ۔ أیضاً ۔ أن وجودہ الموقوف علیہ ء ہل کان مر بطاً مع احد 
متعاقدین آم لا وہل کان یھکن وجودہ من قبل ام لاء کل ذلك لا یؤثر قی تحقیق 
الفمار أو عدمہ واذلكے لا حاجة للا إلی ان نبحث عن الام اإذی علق علیہ نقل 
اللك ۔ دفع شرکہ النآمین ملغاً کیرا للؤمن لہ ۔ هل ھو آم اختیاری آم لا 
وہل بربط ذلك الام ۔ ہ ا موقوف علیہ . ۔ بأحد المتعاقدین آم لا ء ٹلا 
حاجة لنا ھہنا إلی ھذا البحث , بل الذی بجب عانا أن بحث علہ هو أن تحقق 
ہ الموقوف علیہ ٠‏ بکون غیر متیقن ۔ وعتمل کلا الوجپین عل السواہ ۔ أملا؟ 
کیا بجب أن نبحث عن أن یکون التعاقد ۔الذی محصل بسبے ا ملغ الکیر لحدھما أو 
حصل لہ طعأبنة الافس ال حالة ۔ عملا إ[رادبا أم لا ؟ مم ینظر إلی اافع النی 
ترزجی فی الاستقبل بن حصوٰا أو فقدھا ۔ أی الحصول علی ال لم الکیر أو 
عدمہ ۔ ہل ہو ولبد العەمل ( ای عقد الأمین الذی باشراہ أو وقع علبه العاقد ) 
ام لا ؟ فالظمامر أ ولید 'تعاقہ مح شرکہ الأمین: فان إذا لم یکن لناك الەقد 
لکان بحصل لہ ھذا !ملغ ۔ بعد وجود ہ ا موقوف عليہ ء و وقوع د الحطر ٠۔‏ 
من غیر ھذا التعاقد أبضأً ء مع أنہ لا کون کذلك ؛ کا یعدے اجیعء ففس 
مذہ الصورۃ توجد فی القمار بن صاحبہ یعطی مالا معناً علی وجود شرط ؛ 
( ۔ مثلا۔ فی الرھان ) مم یتوفقف حصول ملغ کیر عل شی۔ لا یتبقن وجودہ 
ولا عدمہ ولا کون قی خار آحدضا ولکى عمل الاشتراط ۔ مثل الاشتراك 
ق الرمان ۔ مس إرادی و اختیاری کا آرے التساقد مع شرکہ التمین عمل 
إرادی و‌ أختیاری : 

و الان نشرحپا بتحلیل آخر . : 
لا بد من ثلائہ أشاء للقمار ۔ سوی التعاقد و المتعاقدہن ۔ 
الاول : أن یکون دفع ملغ قصیر ۔ مثلا ۔ من أحد التعاقدین (الارل) 


(ٌ1٣() 


نظام المین فی ضوہ أصول الشریعة الاسلامِة 





اثانی : أن ایکون عہد موثق لدفع مبلغ کیر من الآخر ( الثانی ) 
الثالٹ : وجود ہ الموقوف علے ء أوہ الحطرء أی الشیی الذی بازم بوجودہ 
:او فقدہ ۔ دفح مبلغ کبر من أحد التعاقدین الاخر , فاذا فقد الشرط ( أی 
پم یوجد ہ الخطر . مثلا () فلا بدفع المِلغم بل ببس ذلك الِلم الفصیر الدی 
دفعہ اللاول للثای , بل ریا یدفع الاول للثای عند فقد الشرط : مبلغاً کیراً من 
عندہ ء وإذا وجد الشرط ۔أی وقع دا حطر ء مثلا ۔ یدفع الٹانی البلغ الکیر للاول . 
و نوضم ھذا التحلیل یثال : 
مب أن و خبروء وہ بروزء صدیقان فقال ە خسروء ل ہ برویز 
إن داری قد رات وستسقط جدرانہا ٹی مو سم الإامطار ء فقال برویز اإذی هو مہندس ؛ 
ان تسقط مم جری ا حوار علی حتی تقررا علی سنا : إن سقطت الدار 
فبدفع ہ برویزء الالفین من الروییة ل۔ ہ خسرو ء علی ان یؤدی إلہ اہ خسروء 
الان الأتین من الرویة ( مثلا) فا سقطت الدار جب عل ہ برویزء 
۔ وفی العقد ۔ أن یدفع اللالفین لہ خسروء وإن لم تقط فحجس دخروء 
مثتا رویے الی دفعہا إلیہ ٭ پرویزء . 
فسقوط الدار غیر [رادی ۔ لا اختیار فیہ لاحدھما ۔ و غیر متقن وجودہ 
وھو لا پتوقف علی ھذا الشرط بل کان یتوقع سقوطہا قبل ھذا الشرط أ٘بضأا: 
فہل یمکن ان یقال إن ھذا العقد لس اراً ؟ فیظہر ,ذلك أن وجود دا لموقوف 
علبہ ‏ وفقدہ ما صار سأ للفمار إلا بعد التعاقد لا لہ ؛ فپدوا أن نطق علیہ 
تعاقد ااتأمین ء فظہر لنا عذہ ا ئة التالة . 
١۔‏ الؤمن لہ موضع ہ اخسرو ء . 
٢‏ و الشرکڈ موضع ہ بروبز ہ وتعاقد ااتأءین ٭وضع الاشتراط ۔ أو الاشتراك 
ٹی الرمان ۔ لإانہ انا تعاقد . 
٣‏ و الموت أو الحغادث ۔ الإذی وع لاجلہ التعائد ۔ وضع موضع سقوط 
اادار ؛ فِصدق علیہ تعریف القمار سواء بسواء . 
(۸)( 


الیەثٹ الاسلای العدد ١‏ ۔ ‏ جلد ٣٣‏ ۔۔ رمضان ۸٠٢۱ھ‏ 


و الذی یثبر الاتجاب هو أن بعض القالات و البحوث الی کتبت ۔ فی 
امند ۔ لائبات جواز التاأمین تصور نا القمار ہصورۃ تصدق علیہ و عل التأمین 
کاہما 0 ماك نقل بعضص عبارانہم اتی سردھا بعض الکتغاب ا ماود اإذامین 
إ پی إباحة التأمین ء تغبیر بسیر ۔ أی بعد وضع الإ سماء ہ المستعارۃء محل الآاوصاف 
المذکورۃ ٹی العصارة -. 

د عرض ( برویز) نفسہ بالاشتراط ۔ أو بالاشتراك فی الرمان ۔ للخطر 
ااذی لم یکن موجوداً من قبل و إن کان موجوداً فھاکان بتعلق شخصت ( فاذا 
وضعنا ہ مخسروء موضع ہ برویزء فَأعضأً یی الام علی حاله ولا بکونس 
الفرق إلا یق نسبة اللقصان ینہما ) وکان لہ ال حیار بأن لا یقامس فاذا لم یقامس 
م تعرض ما لہ خطر الضیاع ء 

إٰذا طہقنا ذلك علی ہ التأمین ء فیصدق علیہ أیعناً ھذا التعریف ہ فانظروا : 
اُن ە الؤمن لہ ٭ بعرض نفسہ بعد التعاقد للخطر ۔ خطر ضیاع أقساط التأمین ۔ 
الیم یکن موجوداً من قبل و إن کان موجوداً فھاکان یتعلق بذانہ : وکان 
لہ الیار بآن لا یژمن فاذا لم یؤمن لم پتعرض لا لہ خطر ااضیاع ۔ ای ضباع 
مبلخغ أفساط التأمین - . 

فاذا عکستاھذا الثال ووضنا الشرکہ موضع الژمن لہ فأبضاً تب نفس 
المیئة ۔ إلا ان ھہنا خطر ضیاع مبلغ کیر ؛ مع آنہ کان هناك خطر ضباع مبلغ 
حقیر ۔ أی مبلخ أفساط التامین الذی بھکن أن بکون قللا أو کثیرا ۔ . 

علی کل حال توجد فبہ -۔ فی عقد الآمین ۔ صورۃ القمار و تعریفہ وقد 
اض بہذہ الامثلة ۔ أن الشیی و لزومہ وکذاک کونہ نافعاً و ضارآء فی ذانہ 
شی ء و کونہ سیا لضرر آو نفع ء بعد أن یعلق علےه وصول نفع أو ضرر 
لحد ء شی۔ آخز ء فالصورۃ الاولی ۔ سواء کان وقوع الشی إِرادیاً آو غیر إرادی 
آر کان ذلك الئی فی نفسہ نافعاً أو ضاراً ۔ لا ناج إلی أن تمرض فا ف 


(( 


نظام الٹآمین فی عنوہ أصول الشریمة الاسلامیة 

عث النامین ء فانہ ۔آی عدم التعرض س۔ لا بنعنا عن الوصول إل التجة الصحِحة 
و لکن الصورۃ الثایة ۔ أی کون ااشی سبب الفع أو الضرر بعد الاشتراط 
۔ ہی الژؤٹرة فی تیر الم الشرعی ( و اتلك الصورۃ لا تتحقق إلا باتعائد ) 
و إذا صسار الشی بسبب التمساقد و الاشتراط بثاذ < الموقوف علبه ٠‏ 
وایکون وجودء و عدمے غیر متبقن ء فحصل الفع ۔ أو الضرر ۔ بوجودہ 
أو بعدمہ ( بعد التعاقد ) لکان .ذلك العقد قاراً فی حکم ااشریعة الاسلامیےة 
۔ حسب ما سبق تعریفہ و تفصیلہ االدلائل ۔ فاذا أمعنا النظر فوجدنا نفس عذہ 
الصورۃ ( الثائیتےة ) ف التآمین ایعناً ٠‏ اذلك لا تی فرق جذری بین القمار 
والتمین ؛ وأما الفروق الأخری فہی إما من قبیل د المصلحةء أو دا حکمةء و(ما 
تتعلق بالصارف و الاتفاق ؛ فہذہ الفروق لا آؤثر فی الحکم الشرعی ‏ ( ای آنما 
لا تخرج ہا المقود من حد القمار ) و یکنی ہنا أیضاً ما فصلناہ فی محث الرہا 
و لا حاجے لی اکثر من ذلك ( و اإذلك نود أُن پکرر القراء الکرام أنظارہم 
ِل ذلك التفصیل الذی سبق فی أوائل البحث ) وییکن أن یقال عنا آن اشرکہ 
لس لھا وجرد مستقل بل کأنما عبارۃ عن ااؤمن مم فاجبارھا من أحدہم حنما 
اسب قی حادلکاجبارھم لآنفسہم و إءطاڑھا لإاحدھم کأنہا أعطنہ من صندوقه 
الاحتیاطی ہ و أیضأً یعتبر ضرر أحسد ا معاقدین کأنما هو رر اشرل نفضہا 
۔ و لذا یکن ان یقال أن أخذہ وإعطاءہ شکلیء کأما لِست ورادھا حقیقة ۔ ٠.‏ 
لکنا نقول عل ذلك أن ھذا القول (الذی ہ یکن أن یقال ۰ ) یصح إذا 
نکن الشرکہ مختصة بال‌آمین پل تکون مستوعبة علی سائر آشیساء الؤفنین خ مم 
التجاریة أو ہ فی الاقل ء علی الال الڈی أمنوا علیہ و إلا کا مضی فی عث 
الریا ء کل واحد منہم مستقل بنفسہ ہ عند الشریعة الاسلامیتة ء و لا تعدم 
ھذہ ا ؛زۃ مجرد عقد الأمین و تبرز ھذہ ا مة بروزاً ملوساً بعد ما آصب 
المؤمن لہ بذلك الضرر ؛ أو وقع الحادث الذی أمن للاجلہ ؛ عندما بطلب الؤمن 
لہ ملغ من الشرکہ ( وسأتی بعض التفصیل حول ھذا ... فی آخر الف 

إن نماء اللہ تعالی ) ۔ و 
)(َ( 


دراسات و‌ أہاث : 


الفراھی و الترابط الفکری ف القرآن 
(٢ (‏ 
للاکتور معین الدین الاعظمی 


الاعتاذ الشاركء +ف النة شریة الحدائةء نم النة شریة 
ا لممہد المرکری الہ الاتحیزیة واللغات الاجلیة حیدرآباد ( افند ) 


أدلة عقلیة علی وجود النظم فی القرآن : 

بری الفراھی أن القرآن بآبانہ و سورہ مترابط ترابطاً ولیقسآ ہ و باجح 
فرادنا من النظم أن کون السورة کلاما واحداً ء مم لکون ذات مناسبة بالسورۃ 
السابقة و اللاحقة أو بالتی ِلہا أو علی ہمسد منہا کا قدم فی نظم الاّبات مع 
بعض .۰)١( ٠‏ 

ہ فنکھما أن الآّیات ریما ٹکون معترضة ء فکذلك ریما کون السورة ء 
و علىی ھذا اللاصل تری القرآن کلہ کلاما واحداً ذا مناسّة و ترتیب ف أجزائہ 
من اللاول لی الآخر )٢( ٠‏ و بقول ہ فہذا إشارۃ إل أصل راسخ فی ترتیب 
الایات والسورۃ فتری کل جملق من السورۃ تبندی' باللکِة وتختتم بالدنیة آوتری 
جملۃ من ال مکیات قد أدخل فا سورۃ واحدة آو ا ,کثر من الدنة و ھذا مثلا 
ری فی ترتیب الایات ٤‏ (۴) . 

ویری کكذلك ان کت السور الموجود یوافق النظم العنویٰ ؛ أما ما 
بظہر فیا من قصور و نغص ف الترتیب فسیہ عدم فہم فلسفة ترتیب ااسورۃ 
کیا أن الإیے نزلت بعد عدۂ وضعت با تناسہا: فکذلك بعض السورۃ ضمت مہا 
مناسبة النأآخرۃ بالمنقدمة التفصیل و التشیید آو الموافقة فی العنی:(ع) ەہ کا آنہ 
)١(‏ قس الروجع ص : ۰.۸۷ ۰ (۲) دلائل اانظام للفرامی . 
)٢(‏ تمس الرجع ص : () دلائلی الظام لفرامی ص: ۰۸۳ 

(۰۱) 





الفراھی او الترابط الفکری ف القرآن 





( الفرآن ) مرتب الآبات فکذلك منظم السور : فان قدەت أو آخرت ذھب 
طرف من ا حکمة کیا لو بدل ترتیب الآیات ء )١(‏ بقول ہ اطم ان مرادنا من 
انظم أن کون اکل سورۃ صورۃ مشخصة: فان معالی الکلام إذا اربط ہما 
بعض و جرت إلی ممود واحد ؛ کان الکلام ذا وحدانیة ء حینثذ لا ایکون 
إلا و لہ صورۃ مشخمة , فاذا نظرت إلی الکلام من ھذہ ا مة رأبت ما فے 
من ا جال و الاتقان و الوضاحة ر٢)‏ و بقول دہ السور الفقصار أاذ و أحل 
و اجلی و اسپل فالفاریٴ بنتظر کاللسافر إلی منزل طیب "یج أو کیا بضع أحلی 
الاطعمتة فی الآخر .. . فکلما قرب إپی آخر القرآن قرب إل معالی الؤژمور 
و أصول الین ء (۴) و یقول ہ ما نزل القرآن حسب تریتہم فقزل ما نی 
علِہ اللّاحکام مم نزل الإاحکام مع ا لحلط بالترغیب و الترھیب ءوتفصیل الاأحکام 
جاء بعد الاجمال ء )٤(‏ ٭ ف أوائل التندیل نظر إلی عامة الاخلاق الانسارِة 
و فی أرآاخرہ إلی ما بین أیدیہم من اللاقوامء فالاوائل کلیة و الاوآخر جزیتة 
والاول أفرب إلی المقول والآخر إلی ا حواس . الاول حاد عمیق والآخر بسِط 
ظاھر ٭ )٢(‏ < إن اللہ تعال یل حین تحدی العرب باتیان مثل ھذا القرآن اشترط 
ٍان سورۃ و لو کانت قصیرة و سناہ الاتیان بکلام منظم کون ذات توطئة 
و موضوع و خائٌة ۰ (0) ٭ إن القصار تضام الطوال رباطاً وا اظاتا 
و سی رضرأء (0) . 





بہہسرںمہے۔ بیس ےس مصسییمیہ رجہ ےھممہہہ 
ہہ ک - مہ سہمجمحمہ 


.۷ : نفس الصدر ص‎ )٢( .۱٢٢۰ نفس الصدر ص‎ )١( 
فاحة نظام الفرآن ص:٦۲. ))) دلائل اانظام سے ھ.‎ (۳ 


٢٢ : فاة نظام القرآن ص‎ )٦( . ۸۹: نفس الأصدر ص‎ )٥( 
.٢٢ : دلائل انظام ص‎ )۷( 


ٌ بس ) 


المثٹ الاسلای المدد ١‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ رمضان ۸٤٥٥ھ‏ 


و مناك فرق شاسح بین الترابط الفکری الذی بظہرہ المفسرون الآخرون 
و الترابط المعنوی الذی یدعو إلٍٰے الفراھی فان غیر مقتنع بالنظم اإذی بظہرہ 
الامام الرازی و کذلك الذی اہظہرہ الامام البقاعی فی تفسیرہ ہ نظم الدرر ٹ 
تناسب الی و السور ٭ إنہ بدعو إل لیجاد ترابط فکری طیعی أعمق و أدق 
و آروم و دع و أئد اجتذاباً و باہ و اکثر لعانا و برق و بزوغا ۔ 
ساب احتجاب النظم : 

(ألف) پری الفراھی أن ناك أسباباً تعوق فی إدراك الترابط المعنوی فی 
القرآن : و من أہمہا ہ أن القدامی نظروا إليہ و کأنہ کتاب قانون أو علوم 
و استبطوا من کل لفظ مسائل و أحکاماً وم یفکروا فی سیاقی الّبات کا یفعل 
الامام البخاری اإذی یذکر الَبة الواحدۃ فی أماکن و آبواب متلفة ء )١(‏ . 

(ب) إن ا حکماء تحعتہم الآمور الکایتة فلا یعجہم رأی پنخرم بعض 
جوانيہ .... و الم بتبین ‏ حم وجہ الدلالة فِه زعوا أن ھذہ الكِة لا تصم 
ھہنا و اییں من دأب آ کثرھم أن بقروا بالعجز و بحولوا العلم إلی اللہ کیا تری 
فی سألة نظم القرآن فانہ ظاہر و واضح ںی أ ککثر المواضع ولم یشکل کل 
الاشکال الافی قلبل )٢( ٠‏ . 

(ج) ۰ إن آ کثر ەن ذھب إلی وجود الظام کلامام الرازی قع فی ھنا 
الام الصعب با ہو أھون من بیت العنکہوت مع سبقہ فی العلوم النظریة واإذکا 
فن نظ فی کلامہ تین بأن النظم لو کان کا بدعی ھذا الامام البحر و أشالہ 
لا خی علیہ مع خوضہ فیے إذ لا یق ہو و لا غیرہ إلا بکل ضیف : فلا 
مطمع فید لإاحد بعد مؤلاہ ء (۳) ۔ 

)١(‏ مقالے باللنة اأاردیة بی النظم للفراھی مجلة الاصلاح ۰۹ء 
(۲) إمعان فی أقسام القرآن للفرامی ص ٥٥:‏ . 
(۳) دلائل النظام ص : ۲۳ . 





)۷( 


الفراھی و الترابط الفٰکری ف القرآن 
(د) ہإن إ|کثار الوجوہ من أ کبر الحجب علی عدم فہم النظام بل عدم 
اللِك بانظام هو آ کبر سبب للوقوع بکثرۃ التاویل ؛ فانظم ھو الذی یوجہك 
الوج الصحبح ء (۱) ۔ 

(۸) ہ إن تحزب الام فی فرق و شیع قد أ جم إلل الا مك با یؤیدم 
من الکتاب فراق ‏ مم أویلہ ا حاص لہ ء سواہ کان بظاعر القول آم بأخذ طرق 
حمل الکلام علی بعض ال حتملات ؛ ولا یخنی أن غلبة رأی أووتم بحعل الد 
قریاً والضعیف قوباً ء وکذلك یفعل کل فریقء لکل فریق اویل حسب مذعہ 
و حینثذ لا یکن رعابة النظم فان الکلام لا بد لہ من سیاق و لا بد لاجزائہ 
من موقم بخصہ ء (۲) . 

إدراك النظم صعب : 
ومع ذلك نجد الفرامی بقر و بعترف بأن إدراك انظم فی القرآن صعب 
وعمیر و بحتاج إل التَمل و التدہر الممیق و الطبارۃ الحلقیة و الروحایة . 
(آلف) ہ کا تری فی م_ألة نظم القرآن فانہ ظاھر واضم فی آ کثر المواضع 
ولم یشکل کل الڑاشکال إلا فی قلیل . فلو اعترفوا با ہل کا نعل بعضہم لکان 
حر و لکن تام م یعنمدوا علی وجود النظم و إنُسا أرادوا بذلكےك أنە لیس 
کیا فظن الموام أن لا نظم فی القرآن رکلہ اقتضاب ء (م) ۔ 

(ب) من أضر ما یظلہ التغائل عن علم الظم آنہ مع إشکالہ و صەوبتہ 
وکونہ من مزلات اللاقدام لییں من مہمات الدین ء (ع) . 

.٥٠ و0 نفس ااصبر عن‎ ٦٠ : دلائل انظام ص‎ )١( 
. إمعان فی أقسام القرآن ص : وو‎ )٣( 
.۱۷ : دلائل الظام ص‎ )٤( 

اپ ) 





العث الاسلای المدد إ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- رمضان ۸٤٥٥ھ‏ 


موضوع السورۃة : 
أما کیف ٹکون آیات السورۃ مربطة بعضہا مع بعض و هی آفکار مشتة 
ذات عناصر متبابنة فی الظاھر فیری أن لکل سورۃ موضوعاً خاصاً و لہ عناصر 
و أجزاء ندور حول ذلك الموضوع آو الفکر الاساسےة ہ أما العمود فلا یکون 
للورۃ إلا واحداً ء )١(‏ . 

و الفراہی بری ان معرفة ذلك الموضوع هو الشمل الوماج الذی پئیر 
ااطریق لاسالك و یعدہ من النأویلات الرککہ و ینور أمامہ دقائفہ و حکەمسےه 
اجحقے فانہ بثاے خیط ::سلك فیہ الاجزا۔ الختلفة التفرقة:٭ اعلم أن مود السورۃ 
ہو الاقلید معرفة نظامہا ء )٣(‏ ٭ إن القرآن ذو وجوہ کجوھرۃ فات جوانب 
ری بالشماع من جہبات شی ومع ذلك بہدی إلی سبیل واحد ؛ فلمانہ کشموس 
فن بستطبع أن یجمع آشمنہ علی نقطة ء () . 

و الفراھی قبل فہم السورۃ و تأویلہ بمین موضوع السورۃ مم یسکہ بشدۃ 
و بیسطہ علی الآّیات و الدورۃ کلہا و لا یترک بل لا یغفل عنہ و لو للحفاة 
حخنی فی الاماکن ا حرجة الصعبة مم لہ ذوق خاص فی تمینہ ؛ فالموضوع اإذی 
پستخرجہ بیدو أشمل و اجمل منظراً و أروع شکلا و کأنہ أخرجے من النور 
و الباطن و بعد تفکیر عحیق و ندبر طویل . 

بقول فی سورۃ التحرم ہ لے ف القرآن عشر سور نزات فی تطہیر 
للؤمنین و ھی آخرھا ای وکد الاحتساب الشدید على ہم و أھلہم و ما 
ہد الکلام بانی و ہام یظدونہ عیناً بل من ال لحسناتء فکم من النساس حرموا 
)١(‏ عقدمة نظام القرآن ص : ۱۸ء 
)٢(‏ دلائل انظام ص : ۸۷ (۳) نس الرجع ص ٥۹:‏ 

(۷) 





الفراھی و الترابط اافکری فی القرآن 
علی أنفسہم طبیات أحلت مم ظاً منہم بأنہم بحسنون وبرضون بہ رہم فکشف 
انا عن حقیقة نا الدین القیم الفطری ۰.. و لذلك تری ذکر النور فی مثل 
ھذا المقام ء وبسط الکلام فی تفسیر سور الور و ال دید مم حم بذاك ما کان 
فما بین النی و أھل یت و انم ان المدامنة لو جازت فی الدین از ہالرسول 
و آہل ویٹہ ء مم سلاہم بأن اللہ بذرک لیکفر ءنکم سیثانع . 
مم وسع ذمة انی باحتساب نبوی مجاھدنہ الکفار وا مافقین وأمرء بالفاظة 
قبل لفائہم بملانکہ غلاظ شداد, مم ضرب آربعة أمثال علی أصل السألة و ھی 
استخلال إنسان بذمتهء . 

و اللفسرون قلہ لم بدرکوا سوی العاتی الظامرۃ الی جاء دکرھا فی شأن 
الدول ؛ و لکن وراءغا اسرارً و حکما بالغف خفیة فی باطما و لا تکشف إلا 
لت‌أمل ء و ہی فی ال حقیقة ادف الریُسی من السورۃ . 

لکن الفراہی وصل إل آعماق السورۃ و أدرك حکمتہا و فلسفتہا وکیف 
عن معانہا السامة التی نظہر بعدھاء و کی جزہ وأیة منسجمة مع الآخر انسجاماً 
کلی و تتجلل السورۃ اہی صورہ . 


و ما دام لوضوع ھذہ الآھرة و ا لحطورۃ فبو لم یتر غیر مدروس کا 
فعل غیرہ من المفسرین بل بین الطرق لعرفہ التی اکتسہہا من نجاربہ و خلال 
دراستہ الطویلة وم یکن ارآبة ھذا کیر أحیة سوی آنہ آصاب ف الاختیار لان 
ہذہ الفکرۃ کانت موجودة من قبل لکن قمة رآیہ تزداد فی آنہ کشف الطرق 
العدیدة لمعرقہ ؛ فبل کل شی مبجدہ بذر طالبہ من أن معرققہ صیبة وی 
آشد المراحل اجنیازاً و عبوراً الفضرین ہ و لکن أصعب العارف و تاج إل 
شدۃ التأمل و النحٍص و تعمیق النظر فی مطالب السور المالة التجاورۃ حتی 

(۷( 


اٹ الاسلای الدد ١‏ ۔ ا جلد ٣‏ ۔- رمضان ۸١١ہ‏ 


ہلوح کفلق الصبح فعضبی بہ السورۃ کلہا وبتین نظامہا و أآخذ کل سورۃ ملا 
الخاص و یتعین من التاویلات آرجحہا ء )١(‏ . 
و یری الفراھی أنہ من علامة صة الوضوع أن یشمل ذلك الابات کہا 
العمود ہو الشیی الجامع الذی بہ رباط السورۃ بأسرصا و لکن أہم الامور 
یلا ء ٠ )٢(‏ 
أما الشہہات و المطاعن النی توجه حول وجود النظم العنوی ف القرآن 
والتی قد أظہرہا کبار المماء مثل عز الدہن بن السلام ( ۱۲۸۲-۱۱۸۲) والشیخ 
ول اقہ الدھلوی ( ۱۷۸۲۳-۱۹۹۹ ) و ھی أن القرآن نزل فی أوقات متلفة 
وحوادث متباینة ء و فی مثل عذا الکلام لا یوجد النسلسل المعنوی أو الاظم ء 
بیرد الفراہی قائلا بن القرآن لم بجمع کیف جا و اتفق بل اللاصول الرعیة فی 
جمعد ھی ال حکمة فقول فی قولہ تعالی فی سورۃ هود ( کتاب أحکمت آیانہ مم 
فصلت من لدن حکیم خبیر) فالاحکام بدل علی حکمة القائل ومعرفہ باللاصول 
و حقائق الاآامورء والتفصیل یدل علی سعة علمہ بتفاصرل الآمورء (۳) . 
ویری أن کل سورۃ تشتمل علی العالم و الندرۃ و لکن العمود عامة 
لا یکون فہا و لا فی أعظم القاصد و إن من علامة سمة الموضوع آن شمل 
ذلك البات کہا ہ لیس العمود اعظم المقاصد حقیقة بل و الشیی الجامع الذی 
رباط السورۃ ہأسرھا و لکنہ أہم الامور بیااً فی سورۃ دذکرھا ء ألا تری آۃ 
انور تتلالإا فی وسط السورۃ کواسطة العتسد فی الوشاح أو کتعرض الثریا ٹی 
کید السماء مع انہا ما جاءت إلا تبعا ء و عمود السورۃ حسن الدب فی أمور 
ربات الیوت )٤(‏ ۰ 
)١(‏ دلائل انظام ص : )۰۷ ۲(۰۰۰) مقدمة نظام ااقرآن ص : ۱۹ . 
(۳) جہرۃ اللاغة ص :۸ہ . )٤(‏ مقدمة نظام الٹرآن ص :۱۹۰ . 
۱ ۷۷) 


الفراھی و الترابط الفُکری فی القرآن 

فالہ بحثوی أشیاء کثیرۃ و مطالب شتی ء أما الەمود فلا پکون لسورۃ [لا واحداً 
و ھذا الواحد رعا بتوی عی أشیاہ کثبرۃ کااذی ممدت إلیہ سورۃ ال حجرات فا 
ہو إلا شیی واحد و إن م یکن لہ اسم فی اللنة وهمة التویخ علی سوہ ا حلق 
ظا و قولا و علا )١(‏ . 

و الفراھی یری أن موضوع السورۃ ینکشف بعد استیعاب مطالب السورۃ 
و التدر فی القرآن بسعة النظر فان ظہر الموضوع ظہر النظام و الوحدانینےة الی 
ھی یموع حسن التاسب ہ الممود کا د ا ماق لا یطلم علیہ پالصحة إلا بعد 
رجع اانظر ٹی النظم وع روابط الات وإحاطہ المطالب جملةء م (ن وجدت 
ااممود المعروض أاوفق ہالظم أقرب زیادۃ التوضیح وحسن التظم فقد أصبت 
وإلا ٹلا ہد من طلب مود آخر ء )٢(‏ :لا بخی ما قدمنا أن الکلام المحیح 
ان انظام لا ہد لہ من عمود بجری إلبہ الکلام فا ك تری فی ااسورۃ الواحدۃ 
مطالب شی و لا تعلم ما ہو الممود الذی سبق إلیہ المماں و لن تضنسدی لی 
معرفة انصال الکلام ہمضہا ببعض دون معرفتك مساق الکلام وجہن ال تسلل 
إایہا اجزاؤہ حتی تراھا منظومة فی سلك واحد ‏ (۳) . 

أما الممود فہو جماع مطالبِ ا حطاب فالیہ بمجری الکلام و هو ا حصول 
و القصود منہ : فلیس من اجزاہ الترتییة و لکنہ یسری فی کالروح و المر ‏ 
و الکلام شرحہ و تفصیلہ و إنتاجہ وتعللہ و لا بحسن إخفاؤہ فلا بطلع علیہ 
إلا بعد استیفاء الکلام و اتدر فە (وع) ۔ 
(۳) دلائل انظام ص : ۰۰٠٠۷٢‏ (۵) نفس ااصر ص : ۷. 

(۷۸( 


المث الاسلای المعدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔۔ رمضان ٥٥٤۸‏ 

زین ا بسطتا من أقوالہ و آرائہ و توجبہانہ ونصاتحہ حول مختلف نواحی 
الانساق العنوی أن الفرامی أول مفسر فی تارح ادعاء وجود الترابط الفکری فی 
القرآن الذی درس ھذا الموضوع دراسة مکثفة و شاملة ء نہ وصل إلی مذہ 
التیجة فی لایة القرن الاسع عشر ء فان تفسیرہ لعض سور القرآن قد طبع 
ین ۱۹۰۳ - ۱۹۰۸ 

وإنہ لمن دواعی السرور ان الدراسات القرآتیة ا لحدیثة انی ظہرت فی مصر 
مثل ہ النفسیر البیساق للقرآن ء للدکتورۃ بنت ااشاطی و < التفسیر ا موضوعی 
لقرآن ء للدکتور مد اہی قد ا کدت ودممت موقف ونظرۃة الفراھی مزبدا. 

و ما دام أآن الفرامی مع جہدہ المضنی لم بستطع إکال تفسیرہ و ترك 

معالم و خطوطاً توجیبیة فمکن الاستفادة منا لابراز المقدمة و ا موضوع والحامة 
فی بقیة سور القرآن ؛ و ہناك مجال لنقیة بعض آرالہ و یکن أن بحول مسنا 
اللامس انٹیل إلی لق مکونة من العلماء الذین مم دراسة حیقة فی علوم القرآن 
ور ذلكےك لاجل : 

أولا : کتابة أول تفسیر کامل پیرز القدمة والموضوع و الحائمة و الاتساق 
الممنوی بین الّیات و السور القرآنیة بصورۃ واحة طبعیة . 

ایا : تجرید التفاسیر من الاقوال الکثیرۃ ا مرجوحة وا مردودۃ ای ضربت 
إلھا بسبب بعض الظروف الاجتماعیة والحضار‌ۃ؛ والاختیار مہا الذی یطابق اانظم 
و سیاق الکلام و التجنب من التفسیر اٹجزہ تحنبا کی سآ لیتحقق الج الرائع 
القدہم لفسرین . 


)۰۸۰ 


دراسة یق اُصول الحدث : 


الاستاذ السد صہیب ا حسبی الندوی 


إن کتاب العلل ااصغیر ۔۔ الذی رجح تسمتہ مقدمة سان الٹرمذی ہ. 
کتاب معروف الاسبة إلی الامام الترمذیم مختاف فہ أصحاب التراجم وا حدثون ؛ 
بل کلہم صرحوا بن ما پوجد فی آخرالجامع من کتاب ااملل ااصغیرء هو تالیف 
الامام الترمذی ء و قد سبقت النصوص ف ذاك ٠‏ 

و أآما ٭وضعہ من الکتاب فنقد اتفق جمہع شراح سان الترەمذی علی آنە 
فی آخر سان الترھذی ؛ و لکن لم أجد تصریاً یفید ,أن الامام ااترمذی وضعہ 
فی آخر کنابہ النن ء و ألحقہ بہ ء أو أنہ کتب ھذہ القدمة بعد الفراغم من 
کمتابہ دآحقہا من جاء بعدہ بآخر السنن ء کا اتا أہنأ لم تاکد ‏ خی الان۔- 
من آ الامام الٹرمذی سمی هذہ القدمة بکتاب ااملل ‏ ع لی طاریقة التجوز 
و لتوسع فی لفظ العال ء أر أن ھذا اسم أطلق علیما بعدہ إزاء تہمیة کشابہ 
الکیر فی موضوع العلل . ُ ظا" 

377 ماکان فان وجود ہذہ الرسالة فی آخر الہنن فی أکثر النسخ لدال 
واضح علی ان موضعہاٴق الترتیب ااأنی هو آخر کناب المنن و إن کات تستحق 
أن اتی فی مقدمة الکتاب لیدخل القاری من باہا إلی معرفة السنن . 

لقد ادعینا ان ھذہ مقدمة سان الترەذی ء وہو امس واضح لا خخحوض 
فہ لی قاری۔ یدأ قراة ھذم المقدمة . 


)()۸( 


لمثٹ الاسلای العدد ١‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔-۔ رمضان ۰۸٥٥ەہ‏ 





و معلوم أن مقدمة الکتاب تشتمل على یان موضوع الکتاب و غاتہ 
ر أہینہ ء ومنہج الؤلف فیہ و طریقلہ ء و عملہ و جہدہ فی التألیف وکل ھذہ 
بور تتوافر ٹی ھذہ اللمقدمة . 

فقد بدا الامام الترمذی عذہ المقدمة بقولہ: إن جبع ما فی ھذا الکتاب 
ی سنن الترھذی ؛ من ال حدیث فہو معمول يہ . 

و تحدث عن آسانیدہ النی پروی .ہا أقوال الامُة الفقہاء وعااء العلل فقال : 
ما دکرنا فی ھذا الکتاب من اختیار الفقہاء : فا کان منہ من قول سفبان 
وری اکر ما حدثشا ہہ محمد بن علثمان الکوٹی حدشا عبید اللہ بن موسی 
ن سفبان ۰... الخ 

و ال :ہو ھا کان فیہ ( سنن الترمذی ) من دکر العلل فی الاحادث 
الرجال و التاریم فو ما استخرجئہ من کتاب التاریخ ( للخاری ) و اأکثر 
لك ما ناظرت یہ محمد بن اسمعیل ..۰٢‏ اخ . 

5 حدث عن ضرورۃ الکلام ٹی الرجال و من ہم الذین بحنج بحدہُہم 
ان لا بحتب بحدثہم ء ومن هو الٹروك . آراد بہذہ الٌھور تعریف القراء 
پذہ الاصول و الضوابط حتی بقرأوا السكن و مم علی بصیرۃ من کلام الترمذی 
الائمة الآخرین فی الرجال . 

و محدث عن موضوع الروایة باللعنی و اتساع الام فیا و ضرب أمئلة 
ن التشددین فی روابیة ا لحدیث باللفظ ء و ا توسعین فی الروایة بالعنی . 

ُم نحدث فی موضوع اطرق محمل الحدیث مثل : القرامة ۔ و السماع ۔ 
. الاجازۃ ۔ و الماولة ۔ و الوجادۂ ۔ ومواضع استعمال : حدلی ۔ و حدثا ۔ 
آخرق ۔ واخیرا. ٣‏ 

نم تحدث عن ہ الحدیث اارسل ہ و اختلاف فی حجانہ ؛ وضرب أمثۃ 
رواۃ امراسیل ‏ احتج بہم و غیر احتج بہم ۔ 

(ہ( 


کتاب الملل الصغیر 

وتحدث فی اختلاف العلماء فی تضعیف الرجال وتجریحہم وتوثیقہم وتعدیلہم. 

و ھذا کیا تری مباحث مصطلمح ا حدیثی و علومہ ء أراد الامام الترمذی 
القہید بہا لکتابہ السنن الذی بث فیا علومہ فی متون الحدیث وأساندھا ء وعلہ 
پالرجال ء و جرحہم و تعدیہم و الکلام فی الروایات تبولا و رداً . 

وبعد ھذا الکتاب ( وا مقدمة باإاصح ( اق کتاب فی مصطلح الحدیثٹ 
و علومہ ؛ فالذی اشتہر بین طلاب علوم الحدیث أن أول من ألف فی علوم 
ا حدیث هو أبو محمد ال حسن بن خلاد الرامہرمری ( ۳۹۰ھ ) کتاہ ہ انحدث 
الفاصل بین الراوی والواعی ٭ إن کان امراد بہ أنہ أول من خص کتااً مستقلا 
کاملا فی مذا اللوضوع کان صحیحاً ء و أما إذا أرید أنہ أول من ألف فی ھذا 
اللوضوع ؛ فہذا منقوض بسبق الامام ابن آبی حانم ( ۰۴۷۷) إل ذلك فی 
مقدمة کتابہ ہ الجرح والتعدیل ٤‏ بل بسبق الامام الترمذی ( ۲۷۹ھ ) إلیہ فی 
ھذا الکتاب اذی ہو عثابة مقدمة اکتابہ السنن : و لا نم أحداً آلف قِل 





الامام الٹرمذی ہذہ ااصورۃ ق ھذا ا موضوع ٠‏ 

و بعد هذہ الاحثكف اإنعلقة ہعلوم الحدیثف ا ماسة بکتارہ حدٹ عن بعض 
مصطلحانہ الحاصة فی کنامہ 

فقال : ہ و ما دکرنا فی ھذا الکتاب : ( حدیث حسن ) فاتھا أردنا 
حسن [سنادہ عندثا ۰ الخ ٢‏ . 

مم قال : و دکرنا فی ھذا الکتاب ( حدرث غریب ) فان أمل الحدث 

فذکر أقسام الإاحادیثٹ الریة ء و ھی مصطلحانہ الحاصة ء وقد اکثر من 
استصماما تی عرفت بہ و نسبت إلِہ ۔ 
)ہك( 


اث الاسلای المدد و ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ رمضان ۰۸٠٥ە‏ 
اِس امراد بہ ہ کتاب ااعلل ؛ فلیس فیہ ہذہ المواضیع و لا مذہ المطلدات . 
نا اللراد ہہ ( کتاب السنن ) و العضمائر القرییة کہا راجعة إلیہ ؛ فکیف کن 
أن پقال إنہ کتاب مستقل ألفہ الامام الترمذی بصورۃ مستفلة ۔ 
آما قول اائرھەذی أخیراً : ہ و قد وضعنا ھذا الکتاب علی الاختصار 
ما رجونا فہ من الدفعة ہ فلیس معناہ آنہ کتاب مستقل ء لان کللة ٭ الکتاب ء 
ق مصطلح ا اؤلفین المنقدمین لا تعنی إلا باب أو فصلا ء أو عثا ء آلا تری لی 
إطلاقہم کتاں الطہارۃ ؛ کتاب ااصلاۃ ؛ کتاں آلفتن 0 أو اب أُو فصول . 
و بخطی بعض الناس عندما أخذون معظلنا قدماً م بعبةونہ علی معی 
اامطام الجدید لفس الکلمة ء و ھذا خطاً منہجی ؛ بحول دون فہم طریقنہم 
و أصوكم ؛ فن ظن أن مذہ المقدمة کتاب مستقل ؛ لہ موضوعہ الآخر هەَ 
اخطاخطا ہنا ۰ 
وقد لم کل من کتب عن الٹرمذی وجامعہ ء عذہ ااصلة هٰذا ہ الکتاب ء 
بسننہ [إلا أنہم لم پصرحوا بکونہ مقدمة للکتاب . 
بقول الشیخ الملامةممد عبد الرمن المبارکفوری: إن للامام الترمذی فی 
الملل کتابین الکیر والصغر ء وکتاب العلل الصغیر ہو مسذا و لہ تماق خاص 
بماممہ وإذا الحقہ ہآخرہ ؛ وجعلہ کا حائمة لہ فانہ مشتمل علی مباحث مہمة . )١(‏ 
فانہ بدلا من آن پسمیہ المقدعة؛ شبہہ بالحانمة ء ولا بس فی هذہ النسمیة 
فاللقصود ہو ان التعلق الخاص ء و لکنہ لیس کتبا مستقلا فی الملل کیا صرح 
4 ااشیخ . 
و أآصاب الاستاذ نور اث عتر إذ ذکر اشبہ بین الٹرمذی و بین مسلم 
ق تقدیہما لکناییہما ء فسلم کتبا قبل بدہ کنابہ ؛ والترھذی کتہا بعد الفراغ 
من کتامہ . ۱ . 
(١)‏ انظر : تحفة الاحوذی للملامة المبارکفوری ج ٤‏ ص ۴۸۳. 
(َُ( 





کتاب العلل الصغیر 





ول الاستاذ ور الدین عتر : 
دو قد سلكے الترمذی بوضعہ کتاب العلل سبیل مسلم فی کتابتہ مقدمة 
اصحیح : أوضم فہا مسلم عملہ فی الکتاب و شرح بعض مسائل رآھا تتتاسب 
مم الکتاب ء و لبست ھذہ المقدمات فی شی۔ من کتب الحدیث الٌی وضعت 
‌ ذلك الوقت إلا فی ھذین الکتابین ء ولکن الترمذی قد توسع ء فتعرض 
بعض مسائل سبقہ مسلم إیھا : و تفرد بمسائل کثیرۃ افتضتہا منامبة الجامع ؛ ما 
امیتہا ق علم الحدیث : أئی علہہا الائمة ‏ و دکروھا فی محاسن الکتاب ء کم 
سأ من قول ان الأئیر : 
دو فی آخرہ کتاب العلل قد جمیم فیہ فوائد حسنة لا خی قدرما عل 
من وقف علہاء 
وقال : ہ إن کتاب العلل جزہ من الجامع لا پتجزاً و ہو یثابة اللقدمة 
لا أن النرمذی أقی بہ فی آخر الکتاب و جعلہ خامة لہ ٠.‏ 
و قد اعترض من غان أنه کتاب مستقل ء و قال أبضاً: 
ہج فقد اأخطاً من ظن أنہ کتاب مستقل ألحق ہا مامع کیا آلحق بہ کتاب 
الثسمائل فی طبعة ا ہند ؛ کیف ؟ و نا نجد فیہ عبسارات تربطہ بالکتاب برباط 
الوحدۃ النی لا تتفصل کقولہ ( جمیع ھا فی ھذا الکتاب...) و حوما 
من العبارات النی نکر رت فہا الاشارۃ إلی الجامع بکلمة ھذا الکتاب ء فلا انغصام 
بین العلل و سائر کتاب ا جامم و ا ہما کتاب واحد ٠)١ ( ٠.‏ 
ما محتوبات ھذہ القدمة و مباثہا فقد قسمضا إلیل فصول ء و دذکرت 
عناوین جانیة لمعان و نکات ھہھقہ و فوائد جدیرۃ بلاظر و الدراتة ۔ 


وماوفیق الا بالقہ عليہ توکات وإلہہ نت 0 ہدی إں سواء اہ السبیل۔ دم 


. ٣ انظر : الامام الٹرمذی و ا موازَة بین جامعہ و ہین الصححین ص‎ )١( 
(رع۸)‎ 











من الطب الحدیث : 
الدکنور ابراہیم الراوی 


دکتوراہ فی الطب و ال مراحة ء جامعة بغداد 


فوة اإذکاء وتنمیة تلافیف الخ : 
قبل ربع قرن معضی کالت إحدی ا جلات العلبة القامریة تکذب بعض 

الاحادرث الںویة الشریفة نحت عنوان . 

(لیس کل ما ق عحیح اابخاری ۶ضم) (عن مجلة المرب القامریةعام )۱۹٦٤‏ 
و من جملة المواضبع النی طرحتہا ا جلة : الحدیث اش ریف القائل ہ علیک بالقرع 
أنہ یقوی العقل ء فقد قالت ا جلۃ بارے ہنا الحدیث غریب و لا یتفق مع 
الحقائق العیة الحدیثة و لا علاقد :بن آکل القرع و زیادۃ ااعقل . 

وقد کنا نواکب الاحداث بصبر وٹریثٹ حتی ظہرت ا حقیقة الناصعة الیوم 
عند ما فوجی العا م بتصریح من علاء الطب البشری ق آلان8ا نشر حمبع لفات 
الدنیا حیث اکتشفوا مادۃ جدیدۃ ف القرع سا تأثیر عظبم فی تشیط الدماغ 
وتمة تلافؤف المخ و زیادة قوة الذکاہ وا لحوة الذھنة و نصح الملاء الا مان 
الیوم بتعوید الطلاب منذ باکوزۃ آعمارم عل الاکٹار من تماول طسام القرع 
وجبات غذائہم کا بوصون کل العاملین فی میدان الشاط الدھی ان پرکروا 
علی ھ.ذہ ا ادة اٰنة فی غذانم ٠‏ کا بوصون ا مات المعنیة بالمنتوج الزراعی 
لنضراوات أن یہتموا باتاج ہذا الحصول الفید للاجبال الصاعدۃ خصوصاً وند 
لوم فی عصر الطلم و فی تقتم العقول الفکرۃ اُکسک۱ر من آئى عصر معنی فی 
ناریح البشےَة الطویل ۔ ٰ 

و قد باشرت جع الفیثات المشرفة علی تفذیة الطلاب فی آمانیا بجحعل ماد 

)٭۸)() 


بسعاذ فی ا لسم و العلم 
انقرع أساسیة فی علمام الافسام الداعلٰة اروضات الاطفال والطلاب عل مختلف 
مراحل دراسانمم و علی مدار السنة خدوصاً وإن ھذا ال حاصل الزراعی ںی 
ا خضرارات عتوفر طوال شہور المام لوجود أنواع متعددة من ا حاصیل الصیفیة 
و الحاصیل الاشتویة . 

و قد تفنن ا لمعنیون بالغذیة تصنیع ماد القرع قی أشکال جدہیدۃ حتلفة 
حولة إباەمسا إلی أنواع لذیذہ من ا وی انی بعشتہا الاآاطفال ہ من الریات 
و آنواع الاطعمہ الجففة و اللبات و القلبات ۔ 

و أمام ہنا الاکنشاف العلی الفرید ء ہزداد الاسلام العظیم رفعة 
زاھفارا 0ھ ن لہ السق الملی دوعاً فی آرجاء اللارض حیث بصرح با حقائُق 
و الآسرار العلیة الحفة قبل أربعة عشر قرااً لیکتشف سرها الیوم علاء الديا 
الیدیدۃ فی مبادین الطب الحدیث ممم بندھشوا عند ما یعاموا أُن ا کنشافہم فسد 
سبقہم ہہ منقذ الانسائیة و معلم الامم و الشعمرب ممد العظیم علیہ ااصلاۃ والسلام 
( ستریہم آیانتا فی الآفاق و فی ہم حنی یتین ٹم آنہ الحق ) و آما ھنہ 
المتنة بطاطا ااملم ا حدیث أمام شریعة الاسلام السامیة رأسہ بکل إجلال ووقار 
مردداً قول رب العزۃ و الجلال ( فلا و ربكک لا یؤەنون خی بحکموك فیا 
شجر بینم مم لا چندوا فی أنسہم حرجاً ما قحضیت و یسلوا تسلیا ) . 

و لقد کان الملماء إلی عہد قریب بعتقدون ان ( قدرۃ الذکاء ) و النشاط 
النھٰی < رورەوظ تعدموفا1ء؛د1 ء ہی صفة ورائیٔة بحنة وملکہ ملہمة منذ ااطفولة 
لا توئر علبما امؤثرات ء إلا أن الحقائق المبة الیوم أئبتت أن عوامل کثیرۃ 
مسا تأثیر ہام علی زیادۃ نمو تلاِف الخ و رفع نسبة الذکاہ و الشاط ااذھی 
و نہ الریاعة الفکریة و عارسة النشاط العلی و الترکیز الذھنی و أنوام متعددة 
من اللواد احضرۃ للایا للدماغ ء و أخیراً الکرم الانمی بارخص الائمان وأسبل 

)ہ۸( 


اٹ الاسلای المدد ١إ‏ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ رمضان ۸٠٥٠ھ‏ 
ال جہود على لسان سید الحکماء محمد لغ (وما نعلق عن ا موی إن دو إلا 


وی وی ٠)‏ 

لقد لاحظ العلماء منذ زمن بعبد ظاھرۃ انتقال القابلات الذهة و الذکائٔة 
عن طریق الوراث و توافر عوائل خاصة بحمل أفرادھا ذکوراً و إالاً صفضات 
نادرۃ من قوۃ النکاء والعقول المفکرۃ و النشاط الذھتی ؛ و تجاحہم فی شی میادین 
الحیاۃ العلیة و المہنیة و الاجتماعیة ء کا لاحظوا أن کثرۃ تزاوج أناء السائلة 
الواحدۃ من بنات نفس العاللة کنات العم بالدرجة الاولی سب ظہور ذرنة 
ضعیفة عقلیاً و دکائباً مع انخفاض دوس فی نسبة الٹرکیز الذھنی و سرعة الفہم 
و قوۃ الذاکرۃ مع انحطاط لسستوی الدراسی و الفشل الدراسی أحساناً فی شنی 
الراحل الدراسية ء و تقد سبق الاسلام العظیم فی ھذا امیدان کل العلوم الحدلة 
عند ما أم أناہ الإمة ان کفوا عند الزواج من القریات و یحثوا ‏ بنات 
غریات فی قولہ ہل ( غربوا النکاح ) وآمرا القادمین علی الزواج ان یتعرفوا 
عل عوامل وأسر مشہورۃ ہصفات ورائٔة جبدۃ ومفیدة ومستویات عالة خصوصاً 
لقابلیات الکائیة کان تجد بتا کل إخوانا شقوا طریقاً واسعا فی میسادین العم 
و توصلوا إلی مستویات عالة من الدراسات العلیاء ھذہ الصفات الورارّة ستتقل 
نما إلل أبناژگ فیدعون لک بالحیر و المغفرة ء و ہذا یعنی ان تنجنب الموائل 
ای معظم أنانہا تقد فشلوا فی عراحل الدراسة لحرمانہم من قابلیات الذکاء العالیء 
وإذا تزوج ااشاب بتاً من ھذا الفط فسوف ینتج جیلا من الباہ الاغیاء والضعفاء 
عقلاً و ذھیاً ء و کل منہم بردد عند ما بغشل دراسپاً ( جنی عل أی ) ضا 
بغف محمد ( لغ ) مخاطاً الشباب فی إتاج الیل القوی فی اخار انت الیدۃ 


قالا : ہیروا لطلفم فان العرق دساس ۰ ٠‏ 





۸َ) 


إن للقدس ربا بحمما ! 


مدذیر المےجد الاقمی ) الاردن ا 


القدس ذلك الاسم الضخم الذی امندت إلیہ سواعد الحق حاملة لے 
اللصرة من فوقی ری طية . تحدوها إرادۃ السماء ہسوف ا دی وا لحق والعدل 
العمری ؛ و حخائف النور الزلة علی فلب محمد گنج . مقدم الانبیاء : و إمام 
الرسل : و المھوث لاس کافة رم و هدی ؛ تسدد خطاہم علل أرض الیاۃ 
کلمات تعلموہا من أستادہم : نحن قوم ابتعثا اللہ لخرج الاس من عادۃ الناس 
ِل عبادة اللہ وحدہ و من جور الآدیاے إلی عدل الاسلام ء و ھن ضیق 
الدننا لی سوة الداا و الآخرۂ . 
ہذا الاسم تہوی لب آفئدۃ املابین من الشر علی اختلاف لغاتہم وأجناسہم 
من تؤلف بنہم کلة التوحید ا حالصة ااصادقة تردہم إلیه کلما شردوا عنہ وتؤریہم 
لی کنفہ کہا باعدتہم الثرَ عنہ ؛ غربة القلب والعقل واللسان ؛ فلا پرون الامن 
إلا فیہ؛ و لا العافیة إلا محتہ : و لا الرضا إلا فی حواشیہ . فاذا مم أسة 
واحدۃ ء و إن بدت من طالفة ٭نہم آو فرد سواہ فی وقت ما بی عن فساد 
رای أو اختلاف تصور أو شنات قلوب ہ أو تبان اجتہاد أو سو طویة: 
فاٹھا ھی نزوۃ عابرۃء سرعان ما تذھب ھی إو یذھب صاحہا ء و بظل الاقمی 
حفوظاً بفظ الہ ترعاء قلوب الؤمنین و لو بالدعاء الحاشع ؛ و التضرع البای 
و الناجاۃ الراجرة آناء الیل و أطراف الہار ء و ما أروع کللة عبد المطلب انی 
)۸( 


الع الاسلای العدد ‏ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔۔ رمضان ہ٠٤٥٥ھ‏ 


حنظظپا انا تارعخ ال جاعلیة : ( آما الابل فانا رہچا و آما الیت فلہ رب بحمہ ) 
از حفظ لنا حاضر السلمین للاقصی ؟ ۔ 

إن العجز الذی مغ جاہ المسادین ؛ وأحنی أعائہم و ضرب رواق فوق 
أرضہم وآلقی ہذور الشك والفرقة بین قلوجم لنیثا آباء صدق لا عن الوائم: 
بل عما خفیہ ا مستقبل ٹی خمیرہ ۱۱١١‏ 

ألیٍسں من حق القدس ء و مسجنھا المارك ان پکون ما رجاء بالماضی 
بنتھی جہما لی الیاس و القنوط من اضر . 

إنہ لآبسر حق ما اذا سیکون جواب الامة لو کان ما جواب ؟ لا 
أقل من أن تستذکر کلمة عبد المطلب : و ما أحسہا إلا قَالة ۔ و قد بلغت ما 
لت می آآسنہ+ آما الا ال عتو رد ےہ ام ٠‏ لیقم علیہ معبدہ ؛ وأما 
الابل فلبہنا العدر بامتطاتہا و لیأخذ ما شاہ ہنا و لیدع ما تھا ۱١١‏ فبل لی 
عد ا مطلب من سبل ۱۱١‏ 

و القدس هی القدس قد کاات ٠‏ و ظا راجہا ء فارتد ظللہ سہما لی 
نرہ فارداء ٤و‏ اشتد إلی آسوارھا عاد فانقطعت بہ أنغاسہ دونہاے و ان 
سوہ جار فقصمہ اللہ عند أعناما و ظلت هی القدس ء تزھو سماڑھا بکواکب 
الفنم و ا مہاد ء بر الطریق إل القدس ء تحربرھا و إإقافھا ۔ 

و وضوح ھذہ ا لحقیقة لا بجنع عن الحدیث عن القدس و التذکر بالحق 
النی فرضہ اللہ على المسادمین لھا ء و ھذا ال حق ہو الذی یکون مہ خلاصہا: 
و إعادۃ الاسلام إلیہا : لنقف إلی جانب مکہ و الدنة حرفاً آمنا الا ( 
ا جمباد فی سیل اللہ و إعداد الامتےة لیومہ الموعودہ و ہو آت لا رب فە 
ہر بسالونك می ہو فل عسی أن یکون قریاء 

وبعد غیر للقدس أن مك الالسن عن دکرھا أو التحدث باسہا ظم یق 
لالمة عندھا مکان ۔ 


)۸۱( 


صورواوضاء 
من کم فی آورہا؟ 


واضح رشید الندوی 


جری منذ عدة شہور ماضة حلة ضس د ا مستر کورت فالدھائم سی 
السا ا ای , واکرتیر العام للاآمەم التحدۃ سابقاء وقامت عدة منظمات بچودہة 
باحتجاج شدید عندہ فی أمریکا لع من زیارۃ تلك ابلاد ؛ و لا زال المستر 
فالدھائم شخصیة غیر مرغوب فیہا فی أمریکا . 

و قد شغل الم۔تر فالدھائم منصب السکرآیر العام للامم التحدۃ مدۃ طویلة 
زار خلاھا معظم الدول فی المام ء و ہذل جہودہ مل القضایا العالية ء و کان 
تنم باحترام ا لجیع ؛ وکان لہ وزن ف الأوساط الساسة : 

اصبح المستر فالدھائم الیوم شخصیة منہمة ثار حولہ الشکوكک ویدع من زیارۃ 
عدد من الدول الاوریة ء رغم شغلہ ھذا اللصب الکمیرء لان الیہود انہموہ بأہ 
نازی : و أنہ کان فی عبد عتار بشفل منصباً لہ صلة باضطہاد الیہود ٤‏ و قد نفی 
اللستر فالدھائم ھذہ اآلہمة ؛ و أنکر أی صلة لہ بسیاسمة الاضطہاد الذی بدعی 
الیہود أنہم کانوا عرضة لھا : و یستغلون عذہ الأساۃ اارعومة ال ناات دعابة 
کئرمن اللازم : ویستفیدون بہذہ الحلة رغم مرور ا کثر منأرہمین سة عل 
الحرب العالة الکبری الثاِةءو قد اصطادوا عدداً من الزماء الٗلمان ؛ واختطفوا 
کثیرین ہنہم و حاکموھم فی بلادہم : و قاموا باعدامہم کالستر أدولف ایشمان 

(۰ ( 


اك الاسلای العدد ١‏ ۔ الد ۳ ۔۔ رمضان ۸٤٥۱ھ‏ 





اإزی أعدمے الیہود بعد اختطافہ ٹی عام ۷۲ء و لا ہزال بش بعضہم ق 
الجون فی الدول الاآاخری منذ ذلك الوقت ء لا یعنی عن جریتہم التارییة ۔ 

وآفادت اللانا. بأن زعیا نازباً آخر اکشفنہ الخارات البہودیة أخیراً و ھو 
الستر آئس برئر الڈی پعبش فی سوریا لاجثاً و تطالب اسرائیل بترحبلہ إلی 
[سرائبل و محاکنہ للانہ کان مسئولا عن قتل البہود و لا بستبعد ان یسلم ھذا 
الزعیم إلی إسرائیل ء لان الدول الإاوریة تخفضع لدعابۃ الیہود اللکثفة ء فرع 
إل إلفاہ القبض على أی شخص تتہمے ال خابرات الیہودیة بن لہ صلة باضطاد 
کے 

لند قبلت الدول الْاوریة أسطورۃ الیہود عن اضطہادہم فتنظر إإلی عہد ھتار 
بمین الیہود و تعتبرہ عہد القہر و الاضطہباد ء لان البہود یصورون عہدہ تصوبراً 
فا : و یقومون بتفخیم بعض الآاحداث النی تتصل ہہم فی ذلك المہد ہ و التی 
تقم مثیلاتنا فی کثیر من الدول فی عالمنا الیوم و منہا اسرائیل نفسہا ال تحوق 
جمبع دول العام ٹی اضطہاد رعایانا و پرجع استسلام أورہا م_ذہ الدعوی 
إل سبب رکسی: وہو نفسیة الحوف الی نسود بجراء ا حرب العالِة الکبری: نقد 
کانت کیری مدن أورہا عرضة لغارات غنلر ء تضرہہا طاثرانہء وندم‌ھا ونکتحا 
قوانہ: وم توفقی الدول الحلیفة انجتمعة فی قہرہ إلا فٹی محاولات صبیدۃ بعد خسائر 
مال ء اضنحلت فہا عدة دول کیری ء و انکەشت ؛ و خرجت عن الساحة 
و خسرت قوتہا ء و نفوڈھاء کان لبرطایا النصیب الااوفر فی ھذہ الضرةء ولا 
تزال نمیش مثخة با روح . 0 

ہذہ ال9اشیام الفیفة لمرائر متثار ء تطارد الدول الحلیفة ؛ و ھی الی تدنما 
ِل ااتعاطف مم الیہود فیتخع الیبود من جہتین . جہة التعاطف : لان عتار 

٦ھ‏ ؛ 


صورو أرضاع 

عدو الدول الکبری المعاصرۃ کان بقاوەہم؛ و کانوا فریسة لنقمتہ: ولان اتعاطف 
معہم بغیظ السلدین . لٹرسہم فی أرض العرب بالقرب من مہصسد الاسلام 
و بتوار القبلة اڑول و ھو ما بہز کان العرب و المسدین . 

و هناك جانب آخر للخدوع ہرد و هو سرب ااضعف و الاغطاط 
فی اللاورپین من غیر البہودء فقد کان الیبہود قبل محسین سے منحطین فی التعلیم 
و المناعة ء فل یکن مم وزے ٠‏ لکنہم تمکنوا من رفع مسواہم اتعلیمی . 
رو سیطروا علی مناصب عالیة :و غلبوا عللی ااؤسسات الاقتصادیة ‏ و الصاعِة 
و ندخلوا بی الس,امة ء و ازدادت نستة تمثیلہم فی الحکومات : و سیطروا علی 
وسائل الدعابة : فسود الذعر علی زنخماء الدول الکبری کأمریکا ؛ و بربطاناء 
و فرساء و شعرون بضنط علہم ٠‏ و یتطور سنا الضغط اللفسی إلی مرکب 
النقص فستسامون بضغط ابہود و مطالبہم مہم کلفنہم من ھن ۔ 

کان ھذا ااضخط مسئولا عن قرار أمر ہکا باغلاق مکتب منظمتة محربر 
فلسطین : و تآبید إسرائیل فی کل مسألة مہما کانت مواقف الدول الاآاخری . 

إِن أمریکا و عدداً من الدول ال‌وریة تعیش فی وضع لا تحسد عليه . 
نہ وضع التقبید باسرائیل و الارتباط بہسا ء و ھا دامت ہذہ العناصر مستمرة 
لا پرجی أی تغیر فی موقف الدول الاوریة . ذے 

إن محاکمة انازبین أو معاداتہم لا ترجع إپی المواعاف الیل ء و لا.إل 
احترام حقوق الا سان أواستقباح ااقتل العام؛ فان ذہ الدول اتی صطاد انازہین: 
تر فی الوقت نفسہ القتلة و الارمابپین ؛ الذین پفسدون فی مختلف أرجاء المام 
و نساند ہذہ الدول ززاء وقادقٰ فی امام یفسدون ء و یعاشون برعایام وذوق 
فلك اہاٴتدع إسرائیل'الیٴ تستعبد اکثرآمن ملیوت خص و تحتل الاراتی 

(َ) 


العث الاسلای المدد ‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ رمضان ۸٤٥١ە‏ 
المریة ء وتغیر علی مخبیات اللاجثین ء وتقتل الإاطفال والنساء ؛ و مخرق حقوق 
الانسان ؛ و تعاند فی وجہ العا م کلہ لکنہا محبویعّة لی النفوس و تلاقی مساماة 
الدلال . 

کانت أوریا إمبریالیة ء تستعمر العال م ؛ لکنہا وقعت فریسة للحروب ااطاحنة 
وااصراعات : وتہافقت علی الصناعة ؛ و آثرت حباۃ التتعم وااتسلیة بتدفق الاھموال 
فانحرفت عن طریق الاجتہاد الممی والتفکیر ا دی وخسرت صلاحیات القییز بین 
ا لحیر والشر ء وااصالح وا ٰجین . ومالت إلی الاتکال . و التواطؤ مع قوی ااشر 
کالرانی ء الذی بؤثر الال علی الشرف و الحریة ء و اشندت قبضة البہود علی 
معظم الدول الاوریة ء قعیش الاغلیة فی خضوع للاقلة البہودیة و تلك 
سیاسة استرضاتہاء و ذلك وضع غیر طیعی ہ و توصلت القیادة الفکریة فی أورہا 
پل عہسد الافلاس الفکری ؛ و ہو تبید للاعطاط ؛ لکل نظام بفقد حریة 
تصرف : والقییز بین ما ہو خیر و ما ہو شر ء متجہ لی الافول ء وستصاب 
أورہا جمبع الآمراض التی انہمت با الم الأاخری وتصل إلی مرحلة دلا یلم 
من بعد عم شیا ء . 


و لله جنود السموات و‌ الارض 


ارت خلال الشہور الخیرةۃ قضة شغلت بال المساہین فقد أصدرت محکمة فی 
دی حکما بآن القرا الکریم بشتمل علی مواد قالة للاعتراض ء و ذلك 
رداً علی قضیة آارھا بیض افضادك بآن القرآرے بحض علی قنل ا مشرکین ء 


7001 


صورر أوضاع 





و آنہ پشتمل علىی ٣٢‏ آیية تحث عل القثال ء و فی الوقت نفضسه آأثرت قضیة 
ضد کتب الحدیث وطالب بعض النطرفین بفرض الحظر علی القرآن والحدیث . 
و سبق ان رفعت قضیة ند القرآن الکریم فی محکمة کلکتا العالیتة ؛ لکن 
القعضیة سحبت بندخل ا ےحکومة امركریة وإصدار القاضی حکمہ بأنہ القرآن الکرم 
کتاب مقدس و لا بمکن رفع القضیة دہ . 

و قد تارلت الصحف ا مندیة التطرفة ھذا الملوضوع و حاولت کمادتہا 
ان نتتال من القرآن اللکریم وذات الرسول پ ہی ؛ ولم یکن فی مستطاع المسہین 
أن بردوا علی ھذہ الاعندا۔ات بالثل لان القرآن الکریم نفسہ بنع المسادین من 
الاعتداء علی أی دہن أو عقیدہ ؛ فقسال ہ ولا تسبوا اإذین بدعون من دون 
اللہ فسبوا اللہ عدراً بغیر عم ٣‏ وفد حث الاسلام اتباعہ على احترام اللادیان 
الاخری و عدم النعرض ظا فاکننی ا مسلمون بالدفاع عن القرآن و الحدیث : 
و ااسیرۃ البویة و التارمح الاسلای و إزالة الشکوك الثارۃ حوفا . 

کانت ھذہ ال ضد القرآن الکریم والحدیث الشریف ہ وأعلام الاسلام 
جریء وبصبر علیاالمسلمون إذ ارت قضیة قلبت الوضع کلہ ؛ أو کا یقال قلبت 
ظہر انجن ؛ قضیة کناب ألفہ زعیم الطبقات العطہدۃ ہ أمبیدکر ہ الذی کان من 
صانمی دستور ا مند: ویعتبرالقائد الروحی والفکری للطبقات التخلفةء ظہر کتابہ ء 
احاجی الدین ا مندوی ‏ نحت|إشراف حکومة ولابمة مہاراشتر؛ و کان قد طمن فہ 
أمید کر فی آة المنادك وااشخصیات المقدسة لدہہم ؛ واستعمل لغة نایة عاہم ؛ 
وعن الدین ا مندوکی ثار ا نادك علىی الکتاب ء و طالہوا بفرض ا حظر علیہ . 
)۹٤()‏ 


اث الاسلای المدد ١‏ ۔ ا جلد ٣‏ ۔۔ رمعان ۸٤٥٥ھ‏ 


وقامت منظمة شبوسینا المەروفة بعداء الاسلام والمساہین بظامرات ااضخط 
عل المطالِة ؛ او تصدی رجال الطبقات العطہدۃ وم اض من الاغلة لذہ 
ااطالاة فنشأت حالة ا جابمة و حارت ا حکومة بین قبول مطالة ا لحظر و مطالة 
إفا. الکتاب و رفعت القضیة إلی ا حكمة ای أصدرت حکمھا حذف بەض 
السسارات التہجعةہ ؛ و ھکذا عدأت العاصفتےة ای کادت توح‌کر صفو 
الجو الطالنی . 

کان أمیدکر رغم تفوقہ العلی و خبرتہ القانونیة ال أھلتہ وضع دستور 
جہورنة ا ند الذی لا ہزال نافذاً فی ا ند تعدبلات یسیرۃ؛ من طإقة ال مبوذن: 
و کان بشکو التمبیز العصری عللى ذاك الاساس وقاد حرکا ضد القیز الذی 
کان بسود ی أقوری شکلہ ق ذلك العصر ء فقد کان رجال الطبقات ا مبودۃ 
منقطمین عن التیار العام : نخصص خ مم معابد وآیار بتبعد عنہا رجال الطبقات اللیا 
ولا پسسم مم ,أن بٍأکلوا أآو یشربوا آو یعبدوا مع رجال الطبقات العلیا وبلخ 
امتعاضہ على ھذا الفیز لاہ فکر فٹ ا حروج عن ا دوکة وقیول دبن جدیدے 
و قام ہدراسة اللادیان ا ختلفة و تقدم زعاء الاادیان العدیدة إلٰے بدعوۃ لقول 
دنہم و کان ینہم الزاء المسامون ٠‏ و لکن لم یقدر لہ اعتتاق الاسلام فقبل 
البوذیة . و خرج معہ مات ألوف من آنباعہ من ا ندرک و دخلوا فی الوذیة 
نکانت ہذہ ال حطوۃ بدایة للاورۃ علی العقائد ا ندوکیة . 

و بی من رجال الطبقات الختلفة أغلبیة حاثرۃ تفکر فی وضعہا غیر راضیة 
باللوک مہما بلغت لثقافتہا ومستواھا العلیء وقبل من ھذہ الطبقة عدۃ آلاف نحص 
الاسلام : و بدعی رجال الطبقات المضطہدۃ أنہم فی أغلیة وأن رجال الطقات 
لعلیا لا ہزید عددہم عن عشرین ف امائة و قد ألقوا منظمة لالہوض بالطبقات 
الضطہدۃ و پسعون إلی الحصول علی آأبید الاقلیات الدینیة الآخری . 


+3 


صور و أرضاع 
و نظرالذا الوضم ‏ أحدث الکتاب الذی اشتمل علی تہجم شدید علی 
ا مندوکة ء و قادۃ الدیانة ا مندركکة ضجة کیری ؛ لان الذین کانوا یژیدون عذہ 
الآراء محملون ةوۃ عددیة کیری : و شعرت ا حرکات المتطرفہ الی تریق الدماء 
علی دی [ثارۃ با حطر لمعتقدانما وأ میة حل القضیة حلا مرضیاً بأسرع ما بھکن . 
و قد ارت قبل شہور قطضیة عاللة آخری , فقد أرٹحت زوجة مندوکة 
علی إحراق نفسہا مع زوجا اللتوفی , و أفیم احتفال خخم اشترك فی الکہٰة 
و تقرر إقامة معبد علی ذلك المکان لکن الحادث آثار رد فعل شدید فی النسا۔ 
فقامت احتجاجات و تعرض الدین اٰندوکق مجوم شدید علی سوہ ا معاملة مع 
الرأ؛ و قد أثارت حوادث إحراق الزوجات فی یوت الازواج رد فعل شدید 
فی النساء فہددت منظمات لحقوق الرأۃ ا مندوکِة با حروج من اندوكِة ودخول 
الاسلام : إذا لم تتخذ إجرامات لصیانة حقوق النساء؛ وقد کانت الرأة المسالة 
قبل ذلك موضوعا عاماً وکان الاسلام یتہم بأنہ یعندی علی حقوق الرأة و تاولہ 
کل کاب و زعیم فوقف النہمون أفسہم فی تفص الانام . 
د و تلك الیام نداوا بین الناس ۰ ٠‏ 


دو لل جرد السموات و الإأارض ۰. 


ٌ 


(٠ہ‎ ( 


أخبار |جتماعیة و ثقافة : 
بب حدش> : 


ابر نسخة للقرآن الکریم حجماً 





ظم التحریر 


آفادنا الدکتور مقصود أحد أستاذ الف المریة بجامعة بارودا بولالة غجرات: 
ن ہناك فی مُکتَة الملك عبد العزیز بالدینة الاورۃ نسخة القرآن الکریم طوفا 
۱٢س‏ .م ؛ و عرضما مس م. 

و بعنقد ان ھذہ اللسخة اکر نسخ القرآن الکریم فی العالم ء ولکن ھذا 
لراقم لییں بصحیمح إذ توجد فی المسجد الحامع یارودا پامند نسخة نادرۃ للقرآن 
لکریم ؛ و ھی اکر من النسخة ا حفوظ فی مُکتة املك عبد العزیز بامدینسة 
مورۃءذاك أن طوفا ۱۸۸ سنقیمتراً و عرضہا ۱۰١‏ سنزمتراءوھذہ السخة آکر 
سن القرآن الکریم فی الام ؛ إن انسخة المذکورۃ أعلاہ ء منقسمة علی خسة 
عشر جزہا و کل جزہ أو مجلد منہا بحنوی علی ممانین صفحةء وھکذا یلغ عدد 
اصفحات یع الاجزاء ألفا و مأقی صفحة . 

جزہ واحد مذہ السخة موضوع للزیارۃ ٹی صندوق کیر من الزجاج ٹی حجرۃ 
لسجد المذکور؛ وسائر األاجزاء موضوعة علىی رف خشی فی نفس ا مجر وف 
لساہع و المشرین من ہر رجب کل عام توضع ہذہ السخة فی ضا المسجد 

اتلاوۃ ء وقد أدی ذلكے إل بلاء بعض أوراقپا . 
و جدیر بالذکر انہا تحمل الترجمة الفارسیة لحسین واعظ الکاشنی بین سطور 


(۹|) 





االص و تفسیرہ ا معروف بعنوان ہ افسیر الحسینیء الماءش ء قام بکتاہہا کاتب 
محلی کان امہ محمد غوث . وذاكے فی سنة ١١٢٥ھ‏ (۱۷۸۸۱م) لہ مدفون فی ئرۃ 
ہ بابود ء الواقع فی شرقی مدینة ہ بارودا ٭ علی بعد حوالی ۸م کیلو ہقرات منہا . 
( الشریعة الاسلامیة ) 
( فی مبزان العلم و العقل ) 
بعث إلنا الاستاذ اشہخ مد شہاب الدین الندوی رئیس الا کادیمة الفرقالیةف 
کتابہ القیم ہ الشریعة الاسلامیة فی مبزان الطلم و العقل ہ الذی تماول فيہ عن 
حقیقة الشریعة الاسلامیة و خصالصہا الاساسیة من وجہة نظر الم . 

و أئِت ان الشریعة الاہیة لا تفق مع العقل الاسای وحدہ ہل لہا 
شریعة فریدۃ من نوعہا من الناحية المقلية و التجریييةء حیث إمتما تبدو کمجزۃ 
ررأیة ندوم مع دوام الانسان و تلاجی جمیع القوانین و ااشر ام الوضہہ۔۔۔4 لی 
الاستفادۃ و الافتطاف منہا عم الضرورۃ . 

إن الشریع الاسلامیة آرقی قانون للحبساۃ البشریة على اختلاف المصور 
ر7 اللاجرال و شریعة عحلاقة نتقازم أماما جمیع القوائیں الوضعة فی الما م ء کا نہ 
تحدث فی الکتاب عن واقع الاجتھ اد و شروطہ ار حدودہ ؛ و حاجة الامة 
الاسلامیة [لبہ ٹی کل زمان و مکان ء وکونەہ عمدۃ علماء الاسلام للرد علی جمیم 
التحدیات الّی یواجھپا ا مسلبون ہ إنہ آلف ھذا الکتاب باللغة الاردیة و لکه 
جدیر بالترجمة إلی اللنة العرییة ‏ و إل غیرھا من اللفات العالمة . 


منہج علاء ا مند فی التریة الاسلامیة 
اعثنت دار عرفات بدارۃ الشیخ یم اق الحسی فی رای ہیل ء افضند 


(۱) 


البرٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔۔ رمضان ۸٠٥٠ەہ‏ 





اصدار کتاب ذی أصحیے ناریخیة و دعویة باسم ہ منہج علاء افند فی ااریتة 
الاسلامیةء بقلم الاستاذ واضح رشیدالحسل الندوی ریس محربر سحبفة دالرائدء 
ااصادرة من جامعة بُدوۃ العلباء؛ بتحدث الکتاب عن منہج علماء ا مند فی التریة 
بوجہ عام؛ ولکنہ بتتاول بصفة خاصة الحدبث عن للائة أعلام من ولیہ 
الملیا. الذین قادوا حرکہ التریة و الدعوۃ الاسلامیة فی ا مند فی فثرات تاربخیة 
تلفة ٠‏ و کان طابع النہج التربوی الذی تمیزوابہ غالاً علی جمیع أعسال التریة 
و الدعوۃ الاسلامیة النی توانہا جماعات العاداء و الدعاۃ فی المصور ال ختلفة ۔ 
ەولا۔ الاعلام الثلاة الذین قادوا العمل الاسلامی فی عبمود متلفة ہم : 

أولا : الامام أحمد بن عبد الإاحد السرمندی ء ( م ٣۰۳ھ)‏ ۔ 

انا الامام اد بن عبد الرحم الدھلوی ( م ۱۱۷ھ) ٠‏ 

اش : الامام أحمد بن عرفان الشہید الرأی بریلوی ( م ٢٢۱۲ھ) ٠‏ 

بقول فضیلة الشیخ محمد الرابع الحسی الندوی فی مقدمة الکتاب : 

د آراد الاستاذ محمد واضح رشید ال سن ااندوی ان پستعرض من أعمال 
ہولاء الثلائثة و جپودہم فی دعم الفکر الاسلامی و اختیار اللہ الااقوم للعمل 
الاسلای : ویترضہا فی کمتاب مختصر پسپل قراءنہ و الاطلاع على أحوال ەولاء 
الائة الاعلام الذین لمہودہم أئیر سیر فی بقاہ الامة الاسلامیة فی افند 
مخصائصہا الاسلامیة:؛ الثقافة و الدينة ء و یراکڑھا العلية و الدمعوذ و اثترویۃ 
و جماعانہا الشیطة الماملة للاسلام فی طول البلاد و عرضہا ء . 

ہی اللؤلف علی إمنتاجہ الاسلای الفید ؛ ونتمی لہ الرواج و الانتشار . 

)٭( 


کتب حدیثة 
ہا لکیرۃ! 


ھذا الکتاب من مؤلفات الاستاذ سعبد بن عد اللہ سف ا حاتمی ر‌ 7- 





قسم الئراث ہوزارۃ الثراث القوی بسلطة ‏ ان وہدور الکتاب حول ٭وضوع 
ا حفدرات و المسکرات :و الإاضرار الخطیرۃ اتی تتجہا ھی و تتعرض حیاۃ الانسان 
من أجلیا لالوان من الاخطار و الامراض و الموت البکر ؛ لقد وضع الؤاف 
ھذا الکتاب علی مقدمة و فصاہن ؛ نتحدث فی القدمة عن قمة التدخین . 
والفصل الاول بحتوی عل أضرار الندخین فی ضوہ الدراسات التاریة شی کثیر 
من التفصیل . 

أما الفصل الثانی فشتمل علی دراسة تَحلِلة للخمر و ا خدرات ہ و الراحل 
التاریخیة فی تحریم ا خر ؛ وحم الشریعة الاسلامیة ڈیا وفیمن یتعاطاھا : کیا آنہ 
بحتوی علی دراسة مقارنة للاخمر وحرمتہا فی الدیانات الآخری . 

بقول المؤالف فی مقدمة الکتاب : 

د وما حدی بی فی الکتاة (حول ھذا الاوضوع ) ہو ما آراء مرے 
انتشار ھذا ا مرض الفتاك ء مرض تعاطی ا ور و ا قدرات فی شرقا الاسلای . 

إن الب اارئیسی لکثئرۃ حوادث السیارات 6ے دنا و السرقات و ااطلاق 
بین الشباب و انحراف الزوجات ء والنسول ء وأمراض السل وتصلب الشرایین : 
وفلة الاتاج فی العمل ؛ و غیرھا من الامراض ء ہو مذہ ال مور و ال حفدرات 
شی أواعا و آصنانہا ء . 

والکتاب جدیر بأن یکون ید کل شاب مسلم وفی کل بیت ومكتة؛ 
واقد قامت بنشرہ او وزیعہ : 

مكتة الفردوس ء مکارم ناغر فی مدہنة لکہاؤء امند ۔ 

(٠٠١ ( 
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ا شاما: و 
7 نقید اایعوۃ الاسلامیة الاستاذ مد السسنی رحہ اف ا 
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الما ااثاك وائٹلاٹون: 
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۹ الس اصسسے 


ری 

جربوا الاسلام من جدید سے الافظی ۴ 
! الدوجے الاسسلای 

:أملات فی آیات من کٹاتب الله بل لشیخ محمد لبراہیم شقرة ٠‏ 
مبدأ الوحدۂ الانسالیة و المساداة ابشرة سحماحة لشیخ سید أں الحسن عل الحسلی قنددی ٠٢‏ 

الاعلام ہین الماضی د ال حاطر الدکتور مد سمد الشویعر ۲٤‏ 

فضل ال لمباد فی سیل اللہ و ااصابرۃ یق ذلك سماح الشیخ عبد آلمزیز بن عبد اللہ بن پاز 2 
!| الدعوۃ الاسلام-ة 

بعض و سائل الاعلام مضہ لشِخ السید مد الراہم ا سی الندوی ۷ 
من ساحة ا اہب لی ساحة ال حرب الأاستاد محمد الحسنی ۔ رحہ اہ 7 
نظام میں نف صرہ اصول اشریعة الاسلایة سنیل لشیخ مد پرمان الدین السوبل ٦‏ 
موقف العلیا۔ من التآمین التجاری الاستاذ مد صدر الحسن الندوی ۷۳ 
دراسسات ر أضصاث 

تھل ا حباة اررحة الاسلامیة مد الم عو یس ۸۰ 
5 دراسةہ فی اصول ا لحدث 

نقدیةا سان اکرتدیٰ الاستاذ سید صبیب السیی قندوی ۸ 
حساسىة زائدۂ صد الاسلام داضع رشید آلندوی ۹۷ 





الافتاح-۔ه . 


جربوا الاسلام من جدید 


نظر الاسلام إلی الباۃ الانسانیة ککل عظبم بتالف من أجزاء کثیرۃ ولکل 
جزہ حاج نخص لہ : و ہی قد کون حاجة مادیة حتف و قد کون حاجہےة 
روحبة خالصة ؛ و ہو یؤلف بینہما بمزیج غربب فی تناسق جیب : یکن الباۃ 
س السیر علی درہا الصحیح مم جلب السعادة و الطعأ٘ینة فی ظلہ . 

و الاسلام هو التفسیر الواط ضح الصحح للحباۃ الانسانیة ٠‏ و کل نظام غیر 
الاسلام لا یستطیع أن پمیر عن أسرار ا حباۃ و بنزل لی أغوارھا ء و بعرف 
فمشا ر عدی قوتا و روحما و تفوقما. 

و لذلك فاے النظام الاسلای لا پکنی بتوجہ المواعظ من فوق 
ا مار و لا بقتصر بالنذکِر و التعلبم رحدہ؛ ولاکنے بجع بین التذکیر 
زالتریء و بین المواعظ و العمل ء إنہ لا بخاطب الماہ الانسایة من بیدا 
واما ہو بخوض الیاة ویحٹ عن کل جزہ من اجزائہا فی تفصرل و إضاح : 
سرھ سی سر بد سشر یس شی نصببہ من 
الطالب والمصالع ۔ 

و بما أن انظام الاسلای بجمع بین الدولة و الدینء والسیاسة و اتشربعء 
و المیف و الصحف : و آفادۃ و الروح ء لا پترك الحیاۃ نستائر بناحیة واحدۃ 


(۳) 


جربوا الاسلام من جدید 
من ہائین النساحیتین . إنہ بآم بابمع بینہما بانزان نام و اتساق کامل ؛ لکلا 
بطغی جانب علی جانب ؛ أو بخعط واحد منہما حقی الآخرء و ھذا هو نقطۃ 
الانفصال بین الاسلام و المذاہب ا ادیة اللإآخری ء حیث لا یوجسد اتزان 
و لاعدالة و لا مراعاۃ للاٴحوال و ا مصالم . 

و لقد نالت ا یاۃ الانسانرتة حانہا و فضلہا علی الخلق کا یوم جاہ 
الاسلام و أعلن اللی علیے الاصلاۃ و السلام ہ یا أبہا الناس قولوا : ٭ لا إلہ 
إلا اللہ تفاحرا ء و منذ ذلك البوم أصبح شعار الشرف والکرامة النقوی ٭ إن 
اکرمک عنسد اللہ انقاع ٥‏ و اتہت مایس ا حاہلة مر الاعتزاز بالآہا, 
و الاجداد و الانساب و السلات و الاسماة حمیم مظاہر الحلق و الاساِة 
و الثل الملیا [زاء ذاك . و نادی الرسول علیہ الاصلاۃ او السلام ہ لا نضل 
امرق علی جمی ہ و لا امجمی علی عری ء و لا لآیض عسل أسودء ولا 
9سود علی أیض إلا بلنقوی : کلم مر آدم و آدم من تراب ۰ . 

و قد شہدت الیاۃ عہدھا الزاھر الطبیعی و سارت الامور مجراھا الحقیق 
عند ماکان الاسلام پسود علی ا جتمع الانسانی بتعالبہ و روحدے ؛ و حدودہ 
و تشریعہ ؛ و عہد احلاقة الراشدۃ کلہ صورۃ کاملة لڑاسعد مجتمع و أفضل حا 
بتوخاھا الاسلام و بدعو إلہا اباعہ . 

فٰذا آبوبکر الصدیق رضی اللہ عنہ أول خلفة ف الاسلام لم بتصور 
الحلافة أمآ یزیدہ عزۃ وإجلالا ء و بینحہ شخصیة حاکة ء ویداً متصرقء وکلة 
نافذةء بل نفی ھذا الظن بقولہ ہ نما ولیت اسم واست مخیر منکم ء إنہ نظر إل 
الإآمانة لی اتقلت إلبہ من رسول اللہ تچ نظرۃ ملڑھا خوف وحذرء و شعور 
ححبق بالمسثولیة و إحساس مہھف بالەبء الثقیل والموقف الدقیق ء فقام بالحلائة 

٤ر)‎ 


المٹ الاسلای المدد ٣‏ ا لد ٣٣‏ ۔ شوال ۸٠٥ھ‏ 
ان قام ء و آدی واجہے نو الامة بأمانة و مان او حذر و خشوع ؛ 
و تحمل فی سبیل ذلكه من الشاق و ضلنك العیش و شظف الحباۃ ما اقہ ە 
علیم ؛ و ہو ا حلِفة و الام ء و آکبر رجل فی عصرہ . 

وھکذا ال حلفاء الراشدون کلہم ( رضی اللہ عنہم ) عاشوا فٹی شور محبق 
بسثولاتہم النی حملوہا و الامانة النی قبلوھا : حتی سادت فی عصورم شریة 
اللہ ء و صارت بلاد اللہ الی دخلت فی حظیرۃ الاسلام جزبرۃ الأآمن والسلام 
فی بر ہاج ماج ؛ و واحة خطراء فی مححراء قاحلق جرداء . 

ہا سنة اللہ فی عبادہ ء فکاما نصروا دنہ ؛ و قیلوا شریعتہ؛ و حکموا 

کتامہ ء و نفذوا قوانینہ ء بدل خوفہم أمنا ء و حول شقاہم سعادةۃ ‏ و قد شہد 
الثاریخ أن بی أمیة حبنما وقعوا فی الارف و اللذۃ و أعرضوا عن تفیذ شریمة 
اللہ و حدودہ و قوائینہ سلب اللہ عنہم ارک و السعادۃ ء و أخذھ بأو اع الذل 
و ضروب الفتلة . 

فا آلت ا حلافة إلی عمر بن عبد العزیز ذلك الحلیفة اللؤمن ااذی لم برض 
نا فعل ال ُلفاء قبلہ من تغبیر وتطویر فی الشریعة والإاحکام ء فقوم ما أزاغوہ ء 
و أصلم ما آفمدوہ : و آعاد کل شی إل ملہ ء و نفسذ الاسلام فی انجتسم 
بجع تعالیٍہ وحدودہ و شرالعہ ء عادت نصرۃ اللہ إلی الدولة فی عہدہ ؛ وقامت 
دولة إسلامیة عالمصة وجد فیا الناس ضالنہم من السعادۃ و الطمأنینة ء و نسوا 
کلما کانوا بعائونہ من الشقاہء و الدل و ا حرمان قبل حین ۔ 

إن ھذہ الشریعة وحدودھا أصدق تیر لفسمة الماۃ الانسایة و أشواقبا 
وخلجاتنہا و شعورہا ء و میوٹا و انجاہاتما ء و ھی وحدھا لکفضلة بتمہید ااطریق 

(( 





و الکمال و العزۃ : و [ناحة الفرص لکل خیر و یھن و برک پنشدھا الانسان 
بین آونة و آخری فی حانہ . 
واقد مرت عل التارہخ الاسلای فترات متعددۃ فی أُجزاء تلفة سس 
الوطن الاسلای بعد عہد الحلاف الراشدۃ قام فہا حم إسلامی, نفذت فہ کلت 
و أقیمت فہ حدودہ ء و آجلت فیہ شریعة اللہ و قالولہ. حنی اننہت اشرور 
وف الآمن إلی الڈرواح والاموال ؛ وہبت نفحة التقوی فی کل جانب وخااط 
الایمان شاشة الغلوب ونثشات الباۃ الانسانیة موعة من القیم الخلقیة واللڈل الا مالیة ؛ 
وحم تعد ا لحیاۃ إلا سعادۃ کلہا و طمأأینة کہا ء ہ ألا ۔ذکر اللہ تطمئن القلوب ء 
و ذلك لانہم آمنوا باقہ قولا و علاء و رأوا أن الفلاح و الجاح لھا پسر 
طاعة اللہ و إجلال دنہ وشریعنہ ء یقول اللہ سرحانہ و تعالی: ہ (نھاکان قول 
الؤمنین الذین إذا دعوا إلی اللہ و رسولہ لبحکم ینہم أن بقولوا سنا و أطضا 
و أولئكے هم الفاحون ء ۔ 
و وعد اللہ سبحانہ و تعالی اللؤمنین الصالحین استخلائہم فی ال‌رض ۔ 
و تمكینہم ہا کلما رجموا إلیہ . و توکلوا علیہ : وحرہوا حرامہ وأحلوا حلالہ: 
وصاغوا حبانہم فی قالب الایمان والقوی فعاشوا فیه وم حر قلوبہم زخارف 
ادا : و لم ہر عیوئہم حاتہا الفایتےة و حطامبا الزائل ٠‏ و انا رأو إلی الیاۃ 
الحالدۃ الآخر ق و اآصیر الڈی لا بد من لقائہ ء فاستعدوا للقاہ رہم قی أحسن 
حال ؛ و زاد من الاعمال ء وأعدوا من حوم من أھلہم و إخوانہم الآخرۃ ء 
و تقدیم الاعمال الصالحة للد ‏ وأولٹك الذین قال اللہ فیہم : ہ وعد اللہ الذین 
آمنوا منکم وعلوا الصالحات لیستخلفنہم فی الارض کا امتخلف الذین من ہم : 
)( 


الەٹ الاسلای العدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ شوال ۸٤٥٠ھ‏ 





و کان لم دینہم الذین ارتضی لم , و لیدالتہم من بعد خوفہم أما یعبدوتی 


لا بشرکون فی شا . 
و قد حقق ھذا الوعد کلا وفرت فی اس۔دہن ء شروط الا ازس 
و صالح الا عححال ۔ 


و ذلك ما نقرأء فی التاررخ الاسلای من قصة اتصار الروح عل آمادۃ 
و غلة الم علی ا ہل فی فثرات مختلفة ء وأوقات متدددۂ :و ہو الا غخص أمة 
أو بلد ؛ و لا زمان أو مکان ء لان الاسلام لس دبا عحلاً أو زناً حدرداً 
مھا ہو دین الانسانیستة جمعاہ فی کل زمارے و مکا و فی کل عصر 
و ممصن 
و اکی بتمتع المسلمون :ا بحملہ الاسلام من خیر و سعادۃ للحباۃ الاسانیة 
و یمیشوا فی رحابہ الواسعة وینتفسوا فی آجوالہ الفسیحة الیرة بجب أن بعزموا 
علی تنفیذ شریعتہ و حدودہ فی ا حیاۃ الفردیة و الاجتماعیة و ذلك عن طریق 
وحدات إسلامیة یقیموها ؛ فی محیطہم و یثالنہم و مجنمعاتہم الی بعیشون فیما 
إذا م یکن ذلك علی نطاق أوسع . 
کل وحدۃ تقوم بتمثیل الاسلام فی واقعہا وبین آفرادھا سواہ فی العبادات 
و الماملات و العقوبات أو الاقتصاد والسیامة و الاجنماع ء فان رصید الاسلام 
لنشریعی لا ینفد فی أی حین بل و یسعف الانسانیة فی کل لحة بفقبہ الواضح 
اشرق الذی لا پتطرق إلیہ القدم و البلی . مہما ہلیت قوانین اارض و شرائع 
الانسان ؛ کل وحدۃ تی بکل جانپ من حیاہ الانسان ء و تحکم فپے فی ضوہ 
حم الاسلام و شریعنہ , فثلا تقم محاکم شرعیة تر المرجع الوحید للسدین فی 
.0 و اأحدائہم و ھی کم ای وہ شریمة الاسلام و لا نزی 
محیداً . 


٥٦ئ٦‎ 


جربوا الاسلام من جدید 

مکان ؛ تبرز علی خارطة العا م کسفینة نجاۃ من رکہا کان آمنأً ۔ 

و ماکانت عذہ الشریعة تحمل من ا یر و السعادۃ للانسان و ما لا پوجد 
فی أی قانون أو شریمتة ء بجحب أن تفیض با یر والسعادۃ على ا جتمم الذی؛ 
طبقہا کہا أو ہمضہا ؛ و قد شہد التاریخ أن مجتمعاً آاضسذ فی أفرادہ جزاً ہسیرا 
من ہذہ الشریعة ۔ إذا لم بسنطع تنفیذ کہا ۔ فان ذلك أبعنأً لا یخلوا من خر 
و برکا و سعادةۃ تحبط یم الیاۃ و تعمہا من جبع الواحی ء فقد رأنا بہیض 
الجنمعات الاسلامبة انی أقامت حدود الاسلام أو أحیت ستة من سنتے رافقما 
انصر الانھی عند الشدائد ء و اتصرت علٰ العدو و المدد . 

مم إن حدود الاسلام و قوانینہ لیست وسیلة فقط کا بزعم اابەعض بل ]نما 
ہی وسل و غایة فی نفس الوقت تستفید منہا الحیاۃ بقدر ظاروفہا و یتمتم پہا 
الانسان حسب سہ و ریت فہا ٭ 


سے ہے 
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عیل مائدة کناب اللہ تعالی : 
أملات فی آبات من کتاب اللہ 


بف : صْله ااشیخ شور [رامم شفرہ 
مدیر السحد الاقمی ( الآرەن ) 

إن الَبة من کمتاب الہ کانت تنزل علی رسول اللہ گج ١‏ مضی بالصحاۃ 
قی طربق الرجاء فلا نشی مم عزب حنی تلہم ما برجون من سعادة الدایا 
و :ظلوله یعُہم عل سعادۃ الآخرةے و اضع عُہم الاصر الثقہل الذی کانوا یحملون 
فی جاملیتہم فا أح۔وابہ إصرآً إلا بعد آن ذافوا حلاوۃ الابمان علی یدی معلہم 
الامین صلوات اللہ علیہ و سلامہ : و کانت الم ریا نزلت ہأمر بخالف وی 
قلوہم فلا برون لموامم مکاناً معہا فی فلوم فالوحی أولا و آخرأء وحم السما 
بد ونایةءولیسں ‏ مم إلا الاذعان والتسلیم فی رخاء وشدةء وی عسر وسر ؛ 
و فی فقر وغنی و فی آْ م و أمل ء وافی رضی وغضب : وافی حضر وسفر : 
وٹ ری وععش : و جوع وشبع ؛ ففوسہم دائما کانت مببأۃ للاغخصاب 
بوحی السماء؛ وما لم لا ایکونون کذاكے وقد عوا علم الِقین أن اللہ لا پرضی 
عنہم إلا یہ . 

کنا رای اون ما فعل امشرکون بقتلام یوم أحد من تبقیر البطون 
و الللة الئئة ‏ قالوا : لئن ظفرنا اللہ سبحانہ و تعالی لنزیدن علىی صنیمہم و لنٹان 
بہم مثلة لم بثلہا أحد من العرب باأحد قط ؛ ولفعلن ولفعانء ووقف رسول 
پت عل محمہ مزۃ و قد جدعوا أنفہ وقطموا مذاکیرہ و بقروا بطنہ و أخذت 
مند بنت عتبة قطامة من کبدہ فضغتہا مم رمت با فبلغ ذلك انی اج نقال : 


ہ۴ 


اٹ الاسلای المدد ٣‏ ۔ اجلد ٣٣‏ ۔۔۔ شوال ۱٥٤۸‏ 





آما أنہا لو أکلتہ لم ندخل السار أبدا ء حمزۃ أاکرم علی الہ من أن بدخل شیا 
من جمدہ الثار ٠‏ فلسا نظر إلی حمزۃ نظر إلی شی لم بنظر إلی شبی کان أأوجع 
لزا منه ؛ فقال : رمة اللہ عليك ء إِلك ما عبت ء کانت وصولا للرحم 
فالا الخیرات : ولو لا حزن من بعدك عليك لسرق أن اأدعک حتی تحشر من 
أجواف شنی, أما واللہ لن أظفر اللہ تعالی ہہم لاامثان بسہعین منہم مکانك : 
پأزل اللہ تعالی  :‏ دع إلل سیل ربك با حکمة و الموعظذ الحتنة و جادغم 
إاتی ہی أحسن إن ربکگ ہو أعلم بمن ضل عن سیلہ وہو أعلم بالبندین ؛ وإن 
عاتم فعافبوا نثل ماعوقتم بہ وائن صبرتم هھو خیر للصابرین ۰ . 

و لقد کانت غزوۃ أحد تجربة من آکر التجارب اتی صادفہا المسامون فی 
حانہم؛ قطمت حراب المشرکین و سیوفہم من أجساد السلمین, ونلوا منہم أذی 
شدیداً ولقی الرسول الاعظم صلوات اللہ علیہ منہم ما لی : جع فی احصحابہ 
الخلص منہم ء وکلہم کانوا خاصا ‏ وکانت افمجیعة فی مہ جزۃ رضی الہ 
عله ء و زادت الفجعة ق اق ار آلا عند ما رأی فه ما رأی من جراح 
وتقطبع ومثلةء فبات آلام جراحانہ صلوات اللہ علیہ و سلامہ علیہ ء بل لقد 
نسبھا ؛ فہول الصاب فی حزۃ أنساہ ماکان یعافی :و إن کانت ےعة فی کل من 
لی مصرعہ من ماتہ کان شدیداً عليہ ؛ إلا أآن مصرع حزۃ کان اُکٹرھا شدۃ 
و الا إن حزن الرسول و الصحابة علی حزۃ لم یکن فقط لمکانہ من الرسول 
علبہ السلام غحسب ء فہذا شی لا ینکر ؛ ىل کان الإلم علی حزۃ لان الاسلام 
کان فی حاجة إلیہ فان الاسلام فی أول عہدہ کان فی حاجة إل کل ماب لیں 
کحمزہ ؛ و إنھا لمن ہو دون بکئیر ء فاذا أصیب من ہو فی مثل حمرۃ فقد لم 
الاسلام نفے تلة شدیدۃ بالة ءوالموت إذا أہرم أآمرہ و أسك بأحد لا یفلنہ 


احد؛) 


و پعظلسم الإام علی الرسول ہنع و یدرک من الحزن ما یدرک ساثر البشر ‏ 
فقنساب الکلمات ااشریفة المقدسة عل لسانہ تصور الم حروفا وکلمات ودهوعا 
فقول : ہ و اللہ ائن أظفرق اللہ تعالی ہم لامثان بسہمین منہم مکانك ء نعم . 
سبعون ؛ و آبن السبعون من مزہ؛ غفحمزہ مکانتہ من اللہ و النی مکال لا ینالما 
سبعون :ولا آلف, ولا ألوف من الذین توعدہھم رسول اللہ پ گنج بالقٹیل فہم ؛ 
فہو سید الشہداء ؛ وہو الرجل الڈی کانت الدعوۃ تدخرہ ایام ستأقی تحمل فی 
اباھا کل مثفلة بااشدائد و ال مصائب : لکن الشہادۃ فازت بہ وفاز .ہا وضتہ إلیما 
ٹی حنان وحب وشوق ء فاشہادة إذا اشتاقت للاحد لا نترک یا غیرہ ؛ فہی 
عرس طاہرۃ تتأئق لصاحہا وتینی یہ تی الفردوس ء ونثر علبہ مر جاضا 
و عطرھا مالا لم بہ بشر یا لغیرھا ء فبہنا دا حزۃ بہا ء و انہنا ھی عمزہ : 
و الرسول صلوات اللہ علیہ و سلامہ یلم ذلك ‏ یلم أن فوز جزۃ بالشہادۃ 
أمنِة ہا ہو لہ ء و لکن خوفہ علی الدعوۃ من انتقاص رجالا وموت أبطالما 
أن تنال أو تعاق ٭سیرتہا خصوصاً حزہ ٠‏ حلہ أن بقول ہ و اللہ لن أظفرق 
اللہ تعالی ہہم للامثان بسبعین ‏ و فی تلكے اللحظضات الشحونة بالالم و الوعید 
بنزل الوحی ہہذہ الآیات ہ أدع إپی سبیل ربک بالحکمة والموعظة الحسة ... 
ٍل قولہ : وائن صبرتم ہو خیر الصابرین ٤‏ یری اللہ نیہ و الؤمنین قد راعہم 
موت حزۃ و إخوانہ ء فینزل وحیہ بہذہ الآیات عزاء لللفوس ہو بلسما الجراح؛ 
و تشویتاً للفضائل السان, فبقول صلوات اللہ علیہ بعد أن بسمع تلك الآیات 
و یعیہا : بل نصبرء و أمك ما أراد لوہ ؛ وکفر عن ینہ ء فیا کون لی 
بوحی إلیه ان کٹ بعد أن یعی الاّبة طوبلا لینثٹل, بل إِن ھذا لا ایکون ملؤمن 
أی مؤمن ؛ ویسمع الصحابة ما قال نیعم ء فسالوا مشل قولہ ء و صروا مثل 
)٢۳()‏ 


المٹ الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلكد ٣٣‏ ۔ شوال ۸٤٥٥٥ەہ‏ 


و اُسکوا ما أرادواء استجامة للوحی و إفاذاً 2 اللہ عز وجل ۔ 
خی السلم الکریم ء إن ھذا الفط من البشر . معنی و انقعضی . و لکن 
علن بی لہ رہ حا تارق و آروع واجمل ما عرفت 7م قی نارعہا 
اطریل من مشثل ؛ وہبت نفسپا للانسانیة ء ترد روعتہاء و تہدی حیرتما ء وحرس 
کرامتماء وتنی حطارتہا ء وتقیم علی الارض قانون المدل اإذی بمی الانسان 
من أطماع ا مشح التوحشة ۔ 
وضعت ھذہ البات للژمنین ٹی يک مکان و زمان أصولا انة للدعوۃء 
فلا بکون من المسلم إلا آن بعرفہا أولا ہام یمعضی فی طریق الدعوۃ إلی اللہ 
صداراعل ما بلحق ھن أذی ہ ظاقراً باللاجر و الثویمة من الہ . 
وھی سلاح لہ بجب علبہ ان یتعلمہ و یتدرب علیہ حتی یصیب النجاح 
للامول ء و الدعوۃ ہی النی کانت تحمل کتاب ا ماد علی الانطلاق من أرض 
لدینة لنستوعب الٹاس جیعاً تحت کلٰة التوحید ء فلا بکون اہزام نفسی ؛ ولا 
تقوقع عقلی ء ولا ارتضاء جمدی لفرد أو للامة ء لداعیة آو لمدعوین ء ‏ جنمع 
أر لدولةء بل کل أولاك بقفون فی صف واحد لتحقیق عراد اللہ فی الارض . 
نسأل اللہ سحانہ أن پلمہنا حسن الدعوۃ إليہ و مراشد أمورنا ء و یوفقنا 
مل الرسالة و أداء اللّأامانہ . 
وصلی اللہ تعالی على خیر خلقہ محمد و علی آلہ وحبہ و بارك وسل . 
چڑےےےح بت 


۱ ہے 
ات 


“کے ”ہت ہہت 


(۳۲۳) 


!| علان تاریخی بلیخ عن الإاخوۃ الانسانة : 





مبدأ الوحدة الانسانیة و المساواة البشریة 


7 “اح العلام4 اشیخ أق الحجسن عل الجسی الندری 


ومأثرۃ رسول الانساننة الٹانة ااعظِمة )١(‏ و متہ الایة ااسائرۃ فی العامل 
ہو تصور الوحدۃ الانساة ء کان الانسان ەوزعا بین قبائل و أمم و طبقات . 
ہمعنہا دون بعض : و قومبات طاقة ء و کان الافاوت ہین ھذہ ااطقات تفارنا 
عاثلا ء کتفارت ہین الانسان و ا لوان ء و بین الحر و العبد: و بین المساد 
و اللعبودء لم لکن مناك فکرۃ عن الوحدۃ و الساواۃ إطلاقا ء نأعلن اانی وک 
بعد قرون طویلة من الصمت الاطق و الخلام السائد , ذلكے الاعلارے اثار 
اللدەش للعقول ؛ المقلب للاٴوضاع ہ أیا انساس ! إن رکم واحد و إن آبام 
واحد ء کاکم لآدم و آدم من تراب ء إن اکرمکم عند اللہ اقام ٠‏ ولیس لەری 
عل آتجمی فضل إلا بلنقوی ء )٢(‏ . 
و ھذا الاعلان پتضمن إعلانین ء ہما الدعامتان اللتان یقوم علیہما الاآەن 
و السلام ؛ و علیہما قام السلام ٹی کل مکان و زمان ؛ ہا وحدۃ الرویة 
و الوحدۃ البشریة ء فالانسان أُخو الانسان من جبتین ء و الانسان أخو الانسان 
مرتین ء مرۃ وھی الاساس ء لان الرب واحد ء ومرۃ ثایة لان الاب واحد؛ 
ہأما لاس ! اتقوا رہم الذی خلقم ھن نفس واحدۃ ء و خلق مہا زوجہا 
۔ مضی ا حدیث عن منحة الرسول الٗاولی فی محث نشر سابقاً ۔ 
٢۔‏ کنز العمال . 
)٤(‏ 





ال الاسلامی المدد ٢‏ ۔ ا جلد ۳۳ ۔ شوال ۸٠٥٢ھ‏ 


وٹ منہما رجالا کثیراً و نساہاً ؛ و انقوا اللہ الذی تسالون بہ و الارحام إن 
اللہ کان علیم رقیا ٭ )١(‏ ۰ یا یا الٹاس إنا خلقناکء من ذکر و أئی و جعلنام 
وبا و نبائل اتعارفوا إن آکرهکم عند اللہ أتقاکم إن اللہ علبم خبیر ء )٢(‏ . 

و بقول رسول اہ صلی اللہ علبہ و آلہ وسل : 

إن اللہ أذەب عنکم عصیة الماملیق ١‏ و فٹُرھا بالاباہ : نا ہو مؤمن 

نی ء آو فاجر شق ء الناس بنو آدم ؛ و آدم خلق من تراب ,: لا فضل لمری 
عل آتجمی إلا باللقوی ء (۳) . 

إذ!اۓ کان اللدہن الاسلامی حقا مشاعا وثروۃ مشتر لد یم الامم والشعوب ؛ 
و العناصر و الاجاس : و الآسر و الہونات و اللاد و الاوطان ء ایس فےه 
احنکار بی لاوی من الیپردء أو البراعمة من النودء لا پتمیز فہا شعب عن 
شعب ء ولا نسل عن نسل ء ولیس الاعتماد فِا عل العرق و الدم ؛ ہل الاعتماد 
ہا عل الحرص و الشوق ء وحسن التلق و زیادة التقدیر و اتفوق ‏ ال جہاد 
و الاجتہادء و قد روی الامام أحمد بن حنبل بسندہ عن النی کیج آنہ قال : 
د لو کان الم باثریا لتاولہ أناس من أبناء فارس ۰ ء وقد دان العرب فی جیع 
عصورہم لکل ھن برز فی العلوم الدینِة و تفوق فیہا و آفروا مم بالامامة والزعامة 
دبا ؛ وخلموا علیہم من االعوت و الاّلقاب ما م یبخلەوھا علی کثیر من برع فی 
عذہ العلوم من العرب ء فلقبوا الامام مد بن إسماعیل (ابن براہیم بن بردزبہ) 
ا می الخاری صاحب ال امم الصحبح ( م ۹و٢ھ)‏ بأمر الؤمنین فی ا لحدبثدء 





١۔‏ سورہ اللساء -۔ ۱ ۰ 
٢۔‏ سورة الحجرات ۔ ۱۳ ۰ 
٣۔‏ رواہ الترمذنی و غیرہ عن اأنبی کا ٠‏ 


(١) 


مبدأ الوحدۃ الاسانیة و ا لمساواۃ البثرة 





و قالوا عن کتامہ اہ اح کتاب بعد کتاب الله ؛ ولقبوا الامام ا ا مسا ل 
عمد الملك الو نی الیساہوری (م۸٤٤ھ)‏ بامام ا حرمین: ولقدوا الامام آبا حامد 
مد بن محمد اامزالی الطوسی (٥٠ھ)‏ محجة الاسلام ؛ و قد کان الموالی و آنا, 
المجم م زعا. العالم و مراجم المسدین فی جمیع عواصم ا ملک الاسلامِے 
الواسەة فی آخر القرن اللاول ا مجری؛ قد انتہت |إلیبہم رثاسة العلم و الفتیا والفق 
و ا حدیث ء وهی قصة معروقة ؛ وجمیع کمتب الطبقات والسیر و اتراجم ونارخ 
الحضارۃ الاسلامیة منفقة علی ذلك فی اامصور الاسلامبة الذھیة ای ساد نہا 
العرب؛ حتی قال نَاؤْة العرب الملامة عبد الرحمن بن خلدون الربی (م ۸۰۸ھ) : 
من الغریب الواقع أن مل الع ٹی اللة الاسلامیة اکٹرھم العجم ؛ لا من 
العلوم الشرعیة ولا من العلوم العقایة إلا فی القلبل النادر و إن کان منہم العرں 
فی نسبنہ ‏ فو جمی فی اغتہ ومرباہ و شرخة ء مع أن االة عریة و صاحب 
شریعتہا عربیء ویقول : فکان صاحب صناعة اللحو سیہویہ و اافارسی من بعدہ 
والزجاج من بعدھا : وکاہم حم فی أساہم وکذا ملق الحدث وعلاہ 
اصول الفقہ وحلة الکلام و اکثر الفسرین ء (ا). 

[ھا لمات خالدۃ جرت علی لسان البی گاج فی حجة الوداع ؛ وحنا 
قام النی وخ ہذا الاعلان التاریخی العظیء لم یکن الما م فی وضع طعی هادی, 
بسیغ فہ ھذہ الکلمات الجریئذ ااصربحة وبطرقہا ء إن ہذا الاعلان لم یکن أفل 
من زازال ھائل عنیف ء إن ہناك أشبا. قد نتحملہا بصورۃ تدریحیة: أو من وراہ 
ستار ء مثل التبار الکبربائی فقسد نہ إِذا کارے مغطی أو داعلا فی باطن 
الآسلاك ؛ و لکتا إِذا لمسناء عاریا آصابتا صدمة عیفة ء أو تی علنا بتانا۔ 





. مقدمة ان خلدرن ء المطبعة اابية امصررة ء ص ٤:؛ ملخصا‎ )١( 
)١١ ( 


وٹ الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ شوال ۱٢٤۸‏ 

إن ھذہ الأشو اط البعیِدۃ و المسافات الشاسعة من العلم والفہم و فک 
الا:سانی الی قطعتہا الانسانیة الوم بفضل الدعوۃ الاسلامیة وظہور ا جتمع الاسلای 
ر بیہرد الدعاۂ و اللصلحین و اارینء جملت ھذا الاعلان ا مائل ٠‏ الثثئر الفائر ء 
الرارل للاوکار ال حاعلیة و معاقل الشرك و الولة والمنصرل حقبقة یومیة عاد 
تادی ۔ہا الیوم کل مؤسسة سیاسیے و اجتماعیة فی السالم ء و منہا میثاق حقوق 
الااسان (عماصعت تئ؛طوتھ معددہ38) الذی لت لوادہ الامم التحدةء وتصرعحات 
نقوم با کل جمہور٭ و کل مؤسة عن ا حقوق الانسایة و اللمساواۃ البشرںة ‏ 
فلا بستفرما اُحف ۔ 
ااوضع الاجتماعی قبل الاسلام و تنقدیس السلالات و الافراد : 

قد أی علی الانسان حین من الدھر سادت فی عقیدة أَشرفة بعض المم 
لسر و کونہا فوق مستوی البشر ؛ و کانت بعض الآسر و السلالات تعزو 
نسما إلی الشمس و القمر و إلی اللہ سسحانہ . ہ تا ى اہ ما بقول الظالمون 
علوا کیرا ء . 

إن القرآن حکی ‏ نا قول الیہود و النصاری ء فقسال : دہ و قالت الیمود 
و انصاری نن أبناء اللہ و أحباؤہ ء )١(‏ ء و کان فراعنة مصر بزعمون آنہسم 
سید لالہ الشمس : دہ رع ء (۹۸۷۴) ومظبر لہ . 

و آما فی ا مند فقد عرفت فہا آسرتان حیتا ہ سورج بنسی ہ یعنی أبناہ 
امس ء و ہ جندر بنسی ء أبناہ القمر: أما فی إبران فقد کانت آکاسرتہا یزمون 
پمری فی عروقیم الدم الامی ؛ و کارے أمل اللاد بنظرون إلہم نظرۃ 
تقدیسں و تألیہ ء و کان من ألقاب کسری آبرویز ( ٦۹۰‏ ۔- ۷۸٦م‏ ) و وصفہ 





)0 سورہ المائدۃ _- ۱۸ء 
)(۱۷)( 


مبداً الوحدۃ الانسانة و المساواۃ البشریة 





و فی الام إسان غیر فان ء و ف البشر إلہ لیس لہ ان ء علت کلنہ وارتفع 
مجدم , یطلم مع 'شمس بعضوئہ وئیر الیالی الظلة نورہ ٭ )١(‏ ۔ 

و کذلك کانت القباصرۃ آمة ہکان عدد من تملك زمام اللاد کان إإلھاء 
و کان لقہم ( تسود۸ ) بی ال بیب الیل )٢(‏ ۔ 

أما الصہذزون فکانوا بنترون الامبراطور داہن السماء؛ و بعتقدون أن الما 
دکر و الذارض ای . و بانصالمما خلق ھذا الکون : و أن الامبراطور ەخناء 
الاول ؛ ھو بکر ھذین الزوجین (۳) . 

ما العرب فکانوا بعتبرون کل من سواہ العجم . و کانت قِلة قررش 

تی نفسہا أشرف قائل ااعرب و خحافظ عل امتبازھا ی الموسم ء فلا تشاركد 
لاس فی مواققہم ر مساکنہم ؛ وم ٹکن تدخل عرفات مع الحجیج بل تقی ئی 
الحرم ؛ وتعف بالزدلفة ء و تقول : ہ نحن أھل اللہ فی بلدانہ و فطان یت 
و تقول : من مس ۰)ؤ). 

وامتازت ا مند من بین جاراتہا و أقطار المالم بالنغاوت الفاحش بین طبقات 
الشعب : و الامتیاز بین الانسان و الانسان . وکان نظاماً قاسیاً لاعوادةۃ ذٍے 
و لا مرونة ء مدعاً بالدین والعقبدۃ ء خاضعاً مصلحة الاربین ا حتلین و البراھمة 
اضتکرن للدیانةۃ و القداسےة ہ قائما علی سای امرف و الصنائع و نوارا 


رج سی سے سے سے سے سے سر سے مہم ہے حیں سی 9 


)0 ران و فی ء عہد ہد الساسابین ص )٦ے‏ 
(۲) راجع العالم الرومانی ( ۷٥۰۱١‏ :ہ8 ٣٣۸۰٢‏ ) تاَلِف ٭۶٭مہہ٥ ۷۱٥٠٢٢‏ 
ص۷٤٤١‏ . 
(۳) آظر اریخ الصین بقلم جییس کارکرن . 
)٤(‏ رواہ البخاری عن عائشة رضی اللہ عہا ۔ 
۸ہ( 


اٹ الاسلای المدد ٣‏ ا جلد ۳٣‏ ۔ شوال ۸٤٥١ھ‏ 
دییسسجيسسسپٔ سج و-ےؤ٭ەهسسََٰیسٌیىسٛسسسسسیسے 
و المنصریڈ و السلالیة : وکان ذلك تابماً لقانون مدق ساس دبی ء وضەسه 
الشرعون ا مندیون الذین کات م صفة دبلة ؛ و آصح القانون المام الجنمع 
و دستور الما او ہو بقسم سکان اظند فی رع طبقات : 
-۔ طاقة الکن و رجال الدینء وحم ہ الراصقء . 
× رجال الحرب و الجندیة ء وہ دہ شہتری ۰. 
۴۔- رجال الفلاحة و التجارۃ و مم ہ ویش ہ. 
٤‏ رجال الحدمتة : و ہم ہ شودر ء : و ہم احط الطبقات ء فقد خلقہم 
خالق الکون من آرجلہ ؛ و لیس ہم إلا خدمة ھذہ الطبقات اثلاٹ 
و إراحتھا . 
و قد منم ھذا القانون البرامة مکڑاً و مکانة لا یشارکہم فہا أحد 
و البرہمی رجل مغفور لہ و لو آباد الموالم الثلائذ بذنوبہ و اعحالہ ۔ و لا بچجوز 
فزض جابة علبہ ؛ و لا یعاقب بالقتل ٹی حال من الإاحوال ؛ آما ہ شودرء 
أر تعدوا الکتب القدسة )١(‏ . 
وکان آەل الحرف مثل الہ و السماکین و ا لجزارین و البالین )٢(‏ ء 
و الکاسین واماشرین منظف ا دن : لا پسمم ظ ہم ۔ وفق أحکام منوسرتی ۔ 
بالاقامة داخل أسوار ا لمدہدة . فکانوا یقبمون فی ال حارج و یدخلون المدن بمد 
شاسترہ الاہواب ١‏ ۔ ٢‏ ۔ ۸ ۔ ۹ ۔ ١۰‏ ۔ ١۱ء‏ أوکتاب ہ ماذا خسر 
المام باعطاط المسامین ء عنوان : ٭ نظام الطقات الا ہس ہ۔ نے 
الطعة ٣‏ دار الفام ۰ 
(۲) صانعمی ا ال . 
۱ )۱۰ء 





مبدأً الوحدۃ الانسارة و اللمساواۃ البشریة 


سے سے سے سس ششٹتٹ ٹس تل 
طلوع ااشمس لمارسة أشنامم و وظائْفہم وکانوا یخرجون منہا قبل ان نمرں 
ااشمس ہ فلم یکن مم حظ بسبب ھذا ااتشریع فی القنم بخیرات الباہ ادا 
و أنانتھا ء و کانوا بعیشون عیشة بدویة منحطد حسیسة (١ا)‏ . 
دور الاسلام فی إقرار دا 
المساواۃ البشریة : و أثرہ الما می : 
آما الاسلام فقد أعلن مبداً ال مساواۃ البشری فی لفظ صریح مفہوم لست 
دوقہ صراحة و لیس فٍے محفظ . و جعل النفاضل بالتقوی و الفضائل الءنوۃ 
قط , ثقال ہ یا أہا لاس نا خلقنام من ذکر و ای و جعلنام شعوباً وفائل 
انعارفوا إن اکرہک عند اللہ أتتاع إن اللہ علیم خبیر )٣(‏ ۔ 

و قد اعءترف کار فضلاء الغرب و کبار المستشرقین ‏ و الباحثین ہظم 
دور الاسلام فی [قرار مبدأً الساواۃ البشریة و تطبیقے عملاً فی ا جنمع الذی 
یقوم علی أساسہء ویعمل فہ بتعالیہ بقول الکاتب الشہیر ( دزن 8 ۸ ٣‏ ) 
فی کتابہ د تجاء الاسلام ء ( صداہ۔ :مطائطہ ) 

مٰٰ بحرز مجتمع من ا جنمعات البشریة نواحاآً مثل ما أحرزہ الاسلام ل 
إفرار المساواۃ بین الاجبال الختلفة ٠‏ بصرف النظر عن الطبقات البشر٭ و توع 
ٹی الفرض ہ و |مکانیات للععل ؛ لقد ببجلت من أوضاع ال الیة الاسلاس 
الکبیرۃ فی إفربقیا و ا مند و إندونیسیا ء و من ا مالة الاسلامیتة الصغیرۃ فی 
الیآبان ء قدرۃ الاسلام علی إذابذ الاختلافات فی الاجیال واتقالید ال لا تزول 
)١(‏ راجع منو رق : و راجع للتفصیل لامتبازات الطقات : 


5 ۱ل ۴۷۵ ۱٥3۷م[۷۵ ٠٥٥‏ ۸۷۸۵۷۱ 
٢‏ سورہ الحجرات آ٭ ۳ء 


(٭( 


ازم الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ - شوال ١٠٤۸‏ 
۳ مر القرون و علی مدار التاریح ء فاذا کان لا بد من إحلال عاطفة التعاون 
کان ااصراع و ا خصومة بین مجتمعی الشرق و الغرب الکبیرین ء فلا بد فی 
ال من الاستعانة بالاسلام و الاعنماد علیہ ٹی محقبق هھذا ا لمطلوب )١( ٠‏ 
و بقول الؤرخ الفبلسوف ( ءءدصووہ7 .3 ۸۰) فی کتابہ دہ الحضارۃ 
ں الامتحان ٤‏ ( ان٣‏ دہ حملاصثلاہءن ) 
< إن القضاء علل الفوارق السلالة و العصبات الس و الدمویبة من 
اعظم مآثر الاسلام و عفاخرہ ؛ أما المصر ا ال الذی نسش ہے فان ھذہ 
الفضل2 ھی کیری حاجات ھذا العصر ہ إنہ ما لا شك فہ أن الشعوب الاطقة 
إالٴتة الالکلبرںۃڈ قد حققت بعض النجاح فی ربط الشعوب بعضہسا بعض ء 
ر عادت عل العالم الانساتی مخیر و رجمتے ٠‏ و لکن ا حقبقة الراہنة التی بەب 
الاعتراف بہا : نما أخفقت فی القضاہ علی العواطف السلالبة و الحسبة ء .)٢(‏ 
و بقول لارس ( 3۷ھ .۵ تج ٹی کامہ ١‏ ٥٥7۰۷٤ہءط‏ 6ط 
ھەاہ( ٤ہ‏ ) ٠‏ 
ہد إن الاخوۃ النی أعلنہا الاسلام ء کانت آمراً واقعاً و شیثا طریفاً لا 
عد لشعوب الشرفیة بہ ء متا نشك فی ان مسیحی سوریاکانو یعاملون سبحی 
ران؛ معاملة الاخوۃ بالاخوۃء کا أن مسلمی الشام یعاملون إخوانہم فی الدین من 
الابرانین او روم اأعضاء أسرۃ واحدۃ ء (۴) . 
رض ھذا بشہادۃ لإة هندوکة من آبرز السدات الفاضلات فی مه 
القارۃ المند٭ :؛ رو ھی اللادیة الشاعرة فی الانحِزة ( :۸۵ہ نمازددہ8 ) ای 
گنت نسمی بلبل ا ند و کانت الحاکتےة أخبراً لکبری الولایات ا ندیة و ھی 
9 ۔ 19832 ١٥٥٣ا‏ ۱۹۱۸۲۰۰ ۶۷۷۸۱۲۲۸۲ ]6186 8۰ ,۸ ,1 (1) 


)2( ,ل مم‎ ۳٣۱۷٥٣۵٢۵: “٠:۷۱۱ ۱۵۰٠۰٠٠۰ ٠٢ ٦٦٦٥ا‎ ) ٥٥۷۷۸۰۰۲۲۸, 1948 ٣, 2065 ( 
)3( ۵۷۲١۰۸٥٣٥ ٭-‎ 8:0۸۷۸ : ٦ ٣۴۱۰۴٥١٥٢ ہ٤ ,۰4۰۸ما) .۸۰ہ3اہا‎ 1949( ۴ 1 


دےهب ) 


مبدأً الوحدۃ الانسانیة و ا لمساواۃ البشریة 





الولابۃ الشمالة ( ۶:۵0 جوا؛ت ) تقول فی کناہا ہ محاضرات و مقالات :. 

< إن اللدہن الاسلامی کان الدہن ال٭اول الذی دعا إلی الدیوقراطة وعل 
مبادثہا ء فلا برتقع صوت الاذان من منارۃ مسجد إلا و مجتمع من برید أن 
بعبد اللہ ؛ فِجنمعون ٹی صف مس مرات ف الیوم و برکھون أمام اللہ عل 
صوت الکبیر ؛ و تتجل المساواۃ الاسلامیة فی أروع أشکاھا ء لی شعرت مر 
بعد مرۃ بن الاسلام بقوۃ الوحدۃ العلیة بخرط آفراداً مختلفین من بی آدم فی 
سلك واحد من الاخوۃ ء إنِكک إذا قابلت مصریاً أو جزاثرباً أو ہندباً أو ترک 
فی لندن فلا یہم ٹی نظر أحد ان وطن أحدہم مصرو وطن الآخر ا ند ء (ا) 

ق امند : 





وکان آتجب ما حلہ المسلمون معہم حین دخلوا المند ۔ وھی أمد اللا 
مسکا بالعنصریۃة و النظام الطبقی المؤید ؛ کیا قدمنا ۔ ھی المساواۃ الانسانیة ای لم 
بکن للہند عہد بہا . فلا نظام طبقات ؛ و لا منبوذء ولا نجس بالولادۃء ولا 
جاھل بحرم علیہ التعلیم ؛ و لا تقسیم أہدی للحرف والصناعات ٠‏ یشون ما 
و باکلون جیعاً ء و یتەلورے سوا . و بحتارون ما پئساؤن من ا حرف 
و الصناعات ٤او‏ قد کاات صدمة عنیفة للذھن ا ھندی و انجتمع اھمندی ء ولکن 
لا شك آنہا آفادت افند کثبراً و لطنت من شدۃ الظام الطاق السائد ء وکان 
باعثا نوا علی رد الفعل ضسد النظام الطرق و حافراً للدعاۃ إل الاصلاح 
الاجماعی و لسخ اللس البوذ . ۱ 
بفول الدکتور ناراجند :و ہو پتحدث عن ااصلة بین ا جتمع و ااشعب 
ٹی المہد المغولی : 
ہ نشأت فی ہذا المہد عدۃ مدارس تکریة استخدمت اللنة الشمیة کأُداہ 
لتمیر و الفمم ٹ الدعوۃ إلی الافکار الثوریة ء وکانت تدور حول الطبقات 
169 ۲ 2220۸7 77۶2 قا7ا ‏ سص صدت ص ت2 


(۳) 


)1( 8د۲ہزا٦11‎ ٥۱۱٥0 : 5٥٥509, 4 ۷۸۷۲۱٤٤٥٢ 5۰ 


اث الاسلای العدد ٢‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ شوال ۸٥٥۱ھ‏ 





الیل . رکانت مثل طموح .ا لماھیں الخرومة إلی التقدم ار نیل حقوقبا السلية ء 
ران أسھاہا پرکزون علی کرامة الانسان واحترام الانسانیة لم کانوا پعتقدون 
أن کی فرد بستطبع أن جصل إلی أعلی مستوی یلضے الانسان و ذلك بسلہ 
افردی ء رکانوا برفضون طبقة الکہنة وزیادة المعابد الوثیة ء والتقالید والاعراف 
للائیة ٠‏ وکانت دعوتہم و هتافہم أن الانسان یستطیع ان بعرف اللہ و بصدہ 
طررق مائر وقد بدأت ھذہ ا حرلل فی القرن ا حامس عشر المسبحی واستمرت 
پل منقصف القرن السابع عشر المسیحی . م اضححلت علی مر الزمان ؛ :و کان 
دنا بننمون إلل مناطق ھندیة مختلفة ؛ و لکن الاثر الاسلای بین واضح فی 
نلیاہم و عقائدم ء )١(‏ . 

و قد قرر ہذہ الحقیقة التاریخیة جواھر لال نہرو ریس وزراہ اپنسد 
سابفاً إذ قال : 

د إن دخول العزاۃ الذین جاؤا من شمال غرب ال ند و دخول الاسلام ء 
لہ اھر ے کیرۃ فی تاریخ المند ء إنہ قد فضح الفساد الذی کان تید انتشر فی 
ندم ا مندوی ء إنہ قد أظہر انقسام الطبقات و اللس المبوذ و حب الاعتزال 
عن العل م الذی کانت تعیش فیہ افند ء إن نظرۃ الاخوۃ الاسلامة و الساواۃ 
انی کان المسامون یژھنون بہا و پعیشون فہہا ء آثرت فی أدمان ا طندوس ‏ آأَیْراً 
عمفاً رکان اکثر خجضوعاً لمذا الأئر ؛ البؤساء الذین حرم علیہم الہجتمع امندی 
لاہ و القتم بالحقوق الاسایة )٢(‏ ۰ . 


)1( ۱۱۷ء50‎ ۵5٥ ۵ط؛‎ 5:8٥6 ۱٣۱۸۶ ۸۸۷1٥1 ٣٥٢۶۱٥٢ , 06151 1941 1۰, 





)٢( ٥٥8ء۰۷۱‎ ہ٦‎ 1٥٢۱٥٢ ۹385 - 6 . 


(۳( 


الاعلام بین ا ماضی و ا حاضر 


لم : الدکتور مد بعد الشویر 


رلیسں محریر مج ہ ابحرث الاسلامیة ہ اراس 


لا بثك أی دارس للاعلام . بآنہ وجدمع وجود الانسان ء لانہ ئی, 
ضروری فی حاہ ذلك الانسان منذ الٗازل . و لبن اختلفت و ساللہ و مناہج 
فاما ذلك لاختلاف ما بحط االانسارے من مؤثرات و ما بحد ق حاء 
من متطلبات . 

لان الانسان اإذی أعطاء اللہ عقلاء ومبزہ یہ على سار ا خلوقات ؛ بدركک 
ہذا العقل ما بدور فی مجتمعہ فیتأئر و :ؤثر فیمن حولہ ہ قراأً أو بعد ء عسب 
القدرۃ الاعلامبة و نفانھا فی الآخرین ء أو تفلفلہا فی نفوسہم . 

و الكلمة مسموعة أو مقروءۃ ؛ ھی وسلة الاعلام ء و ا حرکہ للشعور . 

و قد کانت الوسیلة المستخدمة فی توصیل الکلمة ؛ و تعمرتی الفکرۃ الی 
بدعو لہا الشخص , وتؤمن بہا المةء أو با تمطلبہ تلك الکلمة من نتائج [یإاً 
و سل تختاف من وقت الآخر ء و من مجتمع إل مجتمع ء طرقاً و أملوا۔ 

و لو ردنا ررط الماضی بالحاضر ہ و تقلیب صفحات اتاریخ ء لأخذ من 

ذلكِ مقارنة عاجلة ء ەن باب وسع المدارك ء ؤان ھذم الوساة قدمرت 
عبر اطوار الناریخ مراحل متعددۃ؛ ت م مع الیئة الی قصدت ؛االنحربك ؛ 
و البحث عن الکیفیتة النی تور با فی الجنمم ہ الذی تلق فِہ ہذہ الفکرۃ؛ 
و الب الذی :سلك انوصیل ھذہ الکلمۃ للاذھان ء و مرافة تأثرما : العد 
و القرب . 

ر-) 


لٹ الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ شوال ۸٤٥٥١ە‏ 

ومم ملا۔مة الیئذ واجتمع ء فان الفرد الدی یتلقی ااکلمة ء لم یکن بمعزل 
مین انجاء ؛ وغایة تلك الفکرۃ مثار الاعلام ؛ فی حاولة سیطرتہا علی ھواجسہ : 
رنزلز وجدانہ با لان ؛الانسان هو المقصود بتعمیق جذور ہذہ الفکرۃ ‏ کا أنہ 
مو ا مدف الذی نحرکت الکلمة من أجلہ ۔ 

ورفی مختلف المصور ال رصد التاریح بعضأً علہا ء و ما دار فی بمجتعاتما 
سن أسالیب [إعلامیة پلیس التنبم نمافج من الطرق النی انبعنہا ا هبة الموجمة اتلك 
الینمعات فی جلب الاتباہ : و استرعاء اللفنم الانسانی للعرفة : و لفت النظر 
لس لامور اتی ھی مدار الاہتیام ء با انخذتہ من أسالہبِ ندعو الفرد إل 
الالثام مع أجزاء مجتممدے : و الارتباط وجدااً بمن یہمہم الام ء کجزہ من 
لوحدۃ النی بنشدھا أناء کل مجتمع ہ و نموذج لتالف ااذی تحناجے الفوس 
عد اللبات ء ذلك أن الانسان بطیتدے : جب التآلف و ی‌تم یسا پربطہ من. 
حولہ . لانہ جبل جبل علی الائس و الاجتماع ء و لکی بیؤثرفی بجتمعے الفکرۃ 
ای آمن‌ہہا , أو الموضوع اذی بدعو لہ . فانہ باجاً للاعلام شارحاً وموضحاً ‏ 
و حسب قدرتہ و عارستہ بزید أو یالخ ہاو بعکس ذلك ضفہ و وع . 

ڈڈلا : عند الونان و الرومان : کانت تقام حلبات للصارعة بین الانسان 
واوحش کجزہ من العقاب الذی بفرضہ القیاصرۃ علی من بناؤم ء وتقام ا مارزۃ 
بین بعض القادۃ ممر پر یدوس اتتھ۔ ذلك نوع من الرهِة 
الاعلامیة الی تخٍف ا خصوم ؛ و تحدث دو بین طبقات الشعب ہ ای نمشد 
ث الکان ا خصص انلك . ۱ 

و ہذہ الاماکن التعارف علہہا ہی ذاتہا البات و ا مدرجات : النی تمتل 
- 0 تلق ہا التعلیمات والماظرات : وا حطب ؛ 

ِ ۲ہ 





دم ا موار الفکری ء والاعلام عن شیء جدید فی حاہ الناس ہ فکان ال ار 
محتشد ما ہراد إعلانہ مہما کان . وعند الفرس وا نود ؛ حیث الصراع الفکری 
و الفاسفات الامددۃ تعقد فی أرقات سخصصۂة ر آماکن ابتة ٠‏ ندوات بتباری 
ہا آصحاب النظریات الناینة ء اقدم کل طرف حجتہ ؛ و بدلی بما یحاول ن 
دحض حجة الآخرء و بعقد فی ذلك بجاس تک من ا ختصین ا مرضبین من 
ااطرفین لفصلوا فی الام لمذا أو ذاک ء ومحضور السلطة الافذة لذلك ء ومان 
عن اك مسبقاً فی محافل اس ء لبحضروا فی الوقت و الکان الخصصن , 
ولپمرفوا من المتصر : فن الحضور من بناصر ھذا أو ذاك ؛ ومنہم من یکون 
غابداً مرف انار شا آر لنترمد لال یرف ۓ2کا من قبل . 

و قد ح<ی القرآن الکریم یق قصة موسی مع فرعون و قومہ : ما بفبد 
أُن متل ہذہ الطریقة کالت معروقھ أطا عند الفراعئنة ‏ عند ماجمع فرعون 
حشودہ ٹی مناظرة اتصر فا موسی علیے السلام و ئی العصر العباسی عند ما 
کثر الصراع الفکری . ودخلت علی حباۃ الناس شبہ فی العقیدة ء قامت مناظرات 
من ہذا اللوع کا جاء یق کناب الحیدۃ عن مناظرۃ مع العتزلة فی القول مل 
القرآن و غیرہا من المسائل الآخری . 

و عند المرب فی ا ماملیة ء کانت اللاسواق تؤدی الدور الاعلای ی 
شثون حباہ العرب الاجتماعیسة : فیعبررن عن ذاك خطابظ و شعراء و [إشادۃ 
الاعلان ر رفع الصوت باحامد و الفاخر بی أسلوب پحسد رہم فی الناخی 
و اثناصر . و الوقیف ضد ا حصوم فی أسلوب عصبی براد من اللصر ففط : 
و الخاب علی الآخرین مہا بذل فی ذا الطریق من إعلام و مالفة النأثر : 

و فی ھذا السبیل بطغی جانب الفخر و المدے :؛ حیث تضنی ھالة من 
الارصاف لی یراد با رفع مستوی الشخص أو القبلةء لیرسخ قدرھم فی اللنفوس 

(٢) 


اٹ الاسلای المدد ٣‏ ۔ اجلد ٣٣‏ ۔- شوال ۸٤٥٥ھ‏ 
ممجسجسجھہججو٘وممموجججوووکمکوٗمحج “جج جموججم۱صجص٘ ہوک 
وین دورھم الاجتماعی ہ وہالقابل یی شاعر القیلة الوآخری فی إعلام مضاد 
لَل ذلك القدر ‌‌ٍِ ہمون من الکاثۃة ا مرفو4 ۹4ٌٌَََٔؤو حل علہا مکاٹ هو : 
ر مه قہانہ ۰ 

واختبار الإاسواق المعروفة فی الماملیة و الاسلام لّنہا بحنشد مھا من کل 
کان , و تلنقط أخبارھا ء ویتمکن فی النفوس کل ما دار فیہا روایة ومتابعة . 

و عد الام البدائیة تختلف الوسلة فی وصیل ادف : فطہا ہما تژی 
حر ١‏ : بغصح عر بعثمل ق زفسہ4 2۰ جم مع باشعال آانٹکار ٤و‏ اجماع 
الاس حوطا لاستجلاہ ا خر ؛ ووع آخر برع الطول فلاف الاس فی حاقات 

و ھناك ثات توصل هدفہا ان ترید باشارات أو علامات علی رژوس 
ا ےل ٤‏ ا مشار ف المااٰة : 

و کل ھذا ەن اجل الننے الاعلای ٤و‏ بلاغ امیر م براد من اض 
أر استحدث من جدید تدعو ا حاجة لا صالہ . " 

و فی أغلب ھذہ الوسائل کان للکذب و المالغة ء و تہویل الام ء دور 
گیر فی تجسم الام , والتحدث عن الذات ؛ و ما نتج من خساثئر ء و ما یراد 
ہن تاج مادىة و محاوط بقصد حرك ا ممم نے إارۃ کوامن اوس ۰ 

بعد ان جاء الاسلام رکز علی ااصدق ؛ و التحدث عن اللحقیقة بالوسلة 
الکلامة فی شعر أو نثر ؛ بقصد اتوجے إلی ا حدف : و ترکیز الاتمام بالغابة 
شود : ۱ 

والشعر الڑی قال عنہ النقاد : بأنہ صحیفة العرب العبرة فی إحساسہم: بی 
آ* الواجرة الاعلامیة فی التمیر و الرصد : و مخاطة الەقول و الأثِر فنہاء 


) یہی٦‎ 


سم موووہبٍ ہہ س“٭حهػجهسجْشسٹمشس چٔےسجسسچپےت 
فان الاسلام نظر إلیہ نظرۃ تختالف ما عہدہ العرب ٹپ ثثونہم ر انا نکرم 
و ما ذاك إلا أن اکثر ارٹکازہ علی عنصری الکذب و ا مالفةء اللذین مقتہما 
الاسلام ‏ و جاء نحارتہما لانہما بقابان الحقائق ؛ وجودۃ الشعر فی نذا اي 
کا قال بەض القاد القدامی : أعذب اشعر اکذہہ . 

ذکان الثر أعمتی مؤثر إعلامی بوجہ النفوس؛ ویدفعہا لی الہدف الا٘سی. 
الذی قصدہ الاسلام ء وحقق رسالنہ إلی الإامم . لاہتمامہ برعایۃة الفرد واحاعف 
وتکوین ا جتسع الصالم . ذلك أن تعالیم الاسلام ھذا الدین الذی بخاطب العقول؛ 
و بسعی إلی ما یصلح الفوس وبرعح اہماعات : و جذورہ العمیقة؛ نحرص علی 
بذر الغراس العطیة ؛ و تمعہد تاك الذِتة منذ استوانہا علی ساتہا بالرعابة و العنابف 
کا محرص علی |إحاطنہا بالاتمام و العایة . 

ھذہ الب ھی الانسان الذی بصلاحہ بصاح منج و بفسادہ بفسد 

فاشجنمم ما ہو إلا بحوعة من الافراد الذین تنعکس أعما مم و تصر(امم 
علی مابحیط ہم ویؤٹر فیہم ما یوجہ إلیہمء فکان ھذا ال جوھر سلعة غالة؛ ومادة 
نقیسة کرمہا اللہ بالعقل لنستقید بنا بحبط ہہاکیا جاء فی الحدیث القدسی : ہ ان 
آدم خلفنتك للاجلی فلا تلعبِ : و خلقت کل شی لاجلك فلا تعب ٠۰‏ 

و ایحہ الاسلام إل الااسان الذی رفع مکانتہ ء فی محاطة إعلامیة تلاس 
أوتار القاوب ‏ و 'تفاعل مع الاٗاحاسیس و الوجدان فی مواقفں کُکیرۃ من 
القرآن والسنة ا مطہرۃ ء نکانت التعالیم الموجہة فیہما وسائل اعلامبة ندعو الاآلف 
و محیة الآخرین و الدعوۃ إل ایر ء و الامتمام بأفراد ا جتمع و بذل المروف 

من النفس و' ال : بالصدقات والرکوات : والاحسان والانقیاد للشر ائم ؛ والوفروف 
عند الحدود و الدعوۃ لی ا ة و النسامم و المساعدۂ ء و لین ا لالب : ونوق 


ھذا کہ انقیاد القلب بالوحدانیة لل؛ و ہی ٹی الوحدۃ فی الانجاء المقدی ٠‏ 
)۸( 





اث الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ٣‏ ۔۔ شوال ۱٥٤۸‏ 

و کانت الوسائل ا ختلفة ہی الطرق النی توصل .مہ الثل لی الغوس 
نوجہا إلی ا ماف مقرولة بالترغیب و الترهیب : و بتار اِذلك الاماکسك 
ر الظروف النی تستجمع فیہا الحواس و یلم ہا شنات اللفس؛ و تتہأً ااؤثرات 
ان للاثباء و الاستفادۂ . 

ذکان اللسجد حیث اتبجاہ اللفس جسماً و إحساساً : بطبارۃ حسیةے و معویة 
موطاً تلق وہ الدعوۃ الؤارۃ ء و الکلمة ا حر و الاعلام الملشط . 

کات مجالس العلم وطلب المعرفة مصدراً تستاہم من اللفوس کل ما یفیدھا 
بأخذ عن قادةۃ الفکر و موجپی المعرفة ؛ و من مجالسہم: کل وضبح فی سبیل 
للیشة و لیا و کل توجبہ ما خی من آسرار مصدری التشریع کا قال تعالی 
:نوا أھل الذکر إن کتم لا تعادون ء وکانت التجمعات اللاسبوعیة و اللقدات 
لوڈ فی صلاۃ الجعة و المبدین وا حج و ا مذاسات الماللة : کصلاۃ الاستسقاء 
و صلاۃ الکوف : مناسات إعلامیة تجذب فہا المواطف , وتتحد الشاعر 
مم اوت الدعوۃ و الدعاء. 

و تار الاسلام الآاوقات العصية فی حاہ الانسان لنکون مناسبات تعطی 
الغوس فہا جرعات تزیدھا طاققة وتحملا علی أعباء الباۃ و مشاقباء سواء بااشکر 
علی النعم أو بالنحدث بنعم اللہ ء والصبر علی المصییةء وتحمل ما حل من بلاء 
ورفع الظم و ساعدۃ المظلوم ء و ذلك وفق ا ماسبات التعددة ای تقوی فہا 
رابطذ الاسلام ٠‏ ذلكےك ان طریفة الاسلام فی مخاطة اللفوس ,وین الفرص ؛ 
ھی اکثر و آمکن من أی مبدأ و رسالق: 

مم جدت فی العصر ا حاضر وسائل الاعلام بأنواعا الثلائق : المسموعة 
و الرلیتے و القرومة و الی تضل إِن کی ایت :و رکن > و زط الوب 
د مم من أقصی الدنیا إل أقصاھا ء و ترسل الافکار و التوجیھات إل العبد 


(۳) 


مش:تہتہر-یبژتو٠--ت-‏ تججہہتہ -ے- جوو۔-وو 9 جںزیسیوپژرو ڈٹیڈ و ور وسجے_ ج۵ڈشس 
و القریبِ علی حد سوا۔ : نکانت سلاحاً ذا حدین انطلفت ملہ الامم القادرز 
لٹ سادتہا و ترسیخ عدائدھا وأنکارھا فی حامة وەواظہة وخرص و الفمال. 
ولیس غریاً أن بفرض القوی دورہ ویملىی إرادتہ ء فہذا موذج من لذۃ الاتمار 
و نشوۃ الفوز؛ لکن الغریب ان آنساق الامة الاسلامیة فی مساعدة مذا الفری 
ق سیر نہ ٤‏ ۴ شر لات ١‏ وسدط نفوذہ ۰ و وسم إعلامہ الادی ظہر منے 
رغتہ ق نفتیت الامة الاسلامة وا اار4 س٤‏ أفرادھا و جماعتہا ٴ' لل اعلہہا 
لا ری نا از یت ٹیق غخط رجف و تعصب لا نبجاءاری إله ٢‏ و ھہ 
الحالۃ من آشد المصائب فپی لا تدری بہذا ااطرق بعید اللدی؛ وتود أُلا ندری 
أنما لا ندری: ھا نی علی أہتما و ناشٹتہا فی ھذا الاتجاء . 

ِرے ب٥ا‏ من أمم الشرق و اغرب وھی التى سبقت أمة الاملام ‏ 
الامتفادۂ من وسائل الاعلام الحدثة 7 تسخبرھا لدمة أُفکارھا ٤‏ وشر مادثماء 
قد جعلت لا بجانب ا حدف الادی البحت عدفاً حیقا فی الفکر ء و دلالی 
ا ممتقد ل فتعارنت الکنسة مخ ااصالح 4 خواط إذلكژ الممکرون و‌ الملا 
فکان إعلامہم على نوعین : خاص بأناء جلدتہم ء و مصدر للعالم اثاكث ء وخاصة 
الام الاسلای کر ھذا ف٭ ما و من الآەور ا موجہة ٤و‏ الاہکار الد ا ٦‏ 
وقد نتج عن ھذا أمور سلبیة کثیرۃ لا ید من حمابة اللآمة منما . 
إلبہ ناك النفوس لینقذھا من التقلید ء و بربطہا باللاصالة و العقدۃ ۔ 

و ھذا الرط لا بد أن پراعی فہ الفرد اخاطب وو النائیر علہہ -. بلامس 
أونار قلبہ ‏ و ا جتمع وما پصلحہ . . وسأحاول إِن شاء اللہ فی ا حلقات القامة 
ان اشارك بجہدی اضف ٹ رسم المام الکری ٹی امداف الاعلام و مسارانہ 
اللطلوبة ؛ و اقہ ا مادی إلی سواہ السبیل ۔ 

(۳) 


فضل ال حہاد ئی سیل ال و الصارۃ فی ذلك: 


ساحة الشیخ عبد العزبز بن عبد اللہ بن باز 
الرئیس عام لادارات البحوث العلیة 
والانتا۔ ار الدءوۃ و الارشاد ۔ الریاض 
اد للہ ؛ و الصلا و السلام علی رسول اللہ ء و عل آلہ و أتحابہ 
رن اع قدائ: آما بل : 
فقد کنت کتبت کل ہناسبت فی فضل ال حہاد فی سیل اللہ : و ااصر 
و !اصارۃ فی قتال الاعداء ماسبے الحرب القائمتة بین العرب و الیہود فی عام 
۸۷ الموافق لعام ۱۹۷م ء و قد رأیت نشرسا فی ھذا الوقت بناسہتة 
الاتفاضة الشجاعة من المسلمین ٹی فلسطین : و إستمرار ال لجہاد نی بلاد الافمان 
ل؟عدا۔ اللہ الشبوعبین : و أسأل اللہ أن ینغع ہا السدین عمواً و ا مامدین 
ےتا و ات پملہا حافزاً یم المسلدین و ا جامدین ؛ علی جہاد أعداء اللہ ء 
و انصر لدیے ء و الصبر و المصابرۃ فی فتال أعدالہ ء و أن بعذنا و المسلین 
جینا من شرور أنفسنا ء و سیئات الا ء و أن نصر دنہ : و یملی کلنے ؛ 
ریخذل أعدامہ أیْما کانوا ء نہ جواد کریم .. و ھذا نص الکلعة . 

ا مد للہ رب العالمینء والصلاۃ و السلام علىی عبدہ و رسولہ مد , وعلی 
آہ ر اشھابہ و أنباعہ باحسان إلی یوم الدین آما بعد ء فیا اللسلمون فی کل 
نطر , أہا العرب فی کل مکان ‏ ایا القادۃ والزعماء ؛ إن الممرکہ الحالیتے بین 
أعرب و الیہود لیست معرکہ العرب سب بل ھی معرکہ اسلامیة عریة: مرکہ 
بین 'ا۔کفر والایمان ؛ بین ا حتی والباطل ؛ بین ا مسلمین والیہود و عدوان الیہود 

و )ٴ۰( 


فضل ا مہاد فی سیل اللہ و المصارۃ فی ذاك 
علی المسمین فی بلادم وعقر دورہم ام معلوم مشہور من نحو تسعة عثشر عاما, 
و الواجب علی المسدین فی کل مکان مناصرة إخوانہم المعتدی علیہم و الزام 
ٹی صفہم و مساعدتہم علی استرجاع حقہم من ظلہہم و تعدی علیہم بکل ما 
ستطبعون من نفس و جاہ و عناد و مال ء کل حسب و سعہ و طاقتہ روک 
قال عز وجل: ( و لا استتصروکم فی الین فلکم الصر إلاعلی توم بک 
و بینم میثاق ) )١(‏ و قال تعالی : ( قانلوا الذین لا یؤمنون بللہ و لا بالوم 
الآخر و لا بحرمون ما حرم اللہ و رسولہ و لا یدینون دبن الحق من النن 
أونوا الکتاب خی بعطوا الحزیة عن ید و مم صاغررن ) ٠ )٥(‏ 
وموافف الہود ضد الاسلام وضد بی الاسلام معلومة هشہورۃ قد یلا التارخ 

وٴتاقلتہا رواۃ الآخبار؛ بل قد شہد بہا أعظم کتاب وأصدق کتاب ألا وھو کناب 
اللہ الدی لا یأنیہالباطل من بین بدبہ ولا من خلفہ تندیل من حکیم حمید, قال 
اللہ عز وجل ( لنجدن آشد الناس عدارۃ للذین آمنوا الیہرد والذین آش رکا ) (۲) 
قص اللہ عز و جل فی ھذہ الإبة الکریة عللی أن الیہود و المٹرکین ہم اد 
الاس عداوۃ للؤمنین ؛ وقال تعالی: ( و لا جاہم کتاب من عند اللہ مصدق ا 
معہم وکاوا من قبل بستفتحون علی الذین کفروا ء فلما جاہم ما عرفوا کفروا 
ہہ فلمنة اللہ علی الکافرین؛ بلسما اشتروا يہ أنضہم آن پکفروا بھا آزل اللہ بنا 
ا بندل اللہ من فضلہ علی من شا من عبادہ فاؤا بغطب عل غخب 
وللکافرن عذاب مہین ) (١؛‏ قال أہل النفسیر فی تفسیر مائین الابتین الکرمنین: 
کانت البہود تستفتم علی کفار العرب ء تقول ہم نہ قد آظل زمان نی یك , 
)١(‏ سورۃ الأتفال الَبة ٢پ‏ . )٢(‏ سورۃ التوٰۃ الة ۳۹ . 
(۴) سورۃ الائدة الابة ٢م‏ . )٤(‏ سورۃ البقرۃ الإیتان ۸۹ ۔ ۰۹۰ 

ٰ (۳( 


الیٹ الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ شوال ۸٤٥١ھ‏ 


رذن و بذلوا جہودھم فی محاربتہ و التألِبِ علرے و القضاء على دعوتہ حسداً 
۰- و بنیا او جحداً للحق الذی یعرفونہ: فأبطل اہ کیدھم و أضل سعہم؛ مم 
ہم لم لوا یسمون جاہدین فی الکمید للاسلام و المدا۔ للاملہ و مساعدۃ کل 
فرط برا 1الرا فان لککاز الخ بی ساد 
ممد وأصحابہء ألیسوا ہم الذین ألبو کفار قریش و من سار فی رکہہم علی 
تال النی بج ولمسلہین ہوم أحدء آلیسوا مم الذبن ہموا بقنل النی نم فاطامہ 
اللہ علی ذالك وآنجاء من کیدھم ٠‏ ألیسوا ہم الذہن ظامروا الکفار ہوم الاحزاب 
ر نقضوا العہد ی نفس الدینتة بین المسلدین ؛ حی احبط اللہ کیدم ‏ و أذل 
جادہم من الکفارء وسلط اللہ علیہم نیہ مدآ پل رالمدین, نقتل مقاتلتہم وی 
ذراریہم و نساہم و أموامم اندرہم و نقضہم العہد و مشساعنہم لّھل الکفر 
لان ائق عرت اطی و اندی:: 

پا معشر المسلہین من العرب و غیرہم فی کل مکان بادروا إلی فتال أعداء 
اہ من الیہود و جاھدوا فی سیل اللہ بأموالم و آضسخ ذلم خیر کم إن 
کم تەلورے ہء بادروا إلی جنة عرضہا السموات و الإارض آعدت للتقین 
و انجامدین ااصاہرینء و أخلصوا اللیة للہ و اصبروا وصاروا واتقوا اللہ عز وجل 
تھوزوا بالنصر اللؤزر أو شرف الشہادۃ ٹی سبیل الحق و دحر الباطل؛ وتذکرم 
دا ما أزاہ رکم سبانہ فی کتابہ مین فی نضل ا جامدین و ما وعدم اق 
من الدرجات الملا والنعیم المقیم؛ تقال اللہ تعالی: ( یا أیہا الذین آمنوا مل أدلم 
علی نجارۃ تنجرکم من عذاب ألبم؛ تؤمنون باللہ ورسولہ و تحاەدون فی سیل اللہ 
مال وأآفسک ء فا حیر ام إِن کتم تعمون؛ بغفر .2 ذوہم وبدخلم جنات 
بھری من تحتہا للانہار ومساکن طیة فی جنات عدن ذاك الفوز العظب؛ رارق 

(٣٣ ( 


فضل ال ہاد فی سیل اللہ و الصارۃ فی ذلك 
نحبونہا نصر من اللہ و فتح قریب وبشر المؤمنین ) )١(‏ و قال تعالی : ( افررا 
خفاناً و ثقالا و جاهدوا بأموالک و أنفسم فی سیل اللہ ء ذلكم خیر لم ات 
کتم تملون ) )٢(‏ . 

و قال تعالیل: ( أجعلتم سقایة الحاج و عمارۃ ا مسجد ا حرام کن آمن بانہ 
و البوم الآخر وجامد فی سیل اہ ء لا ہستوون عنسد اللہ و اللہ لا دی 
القوم الظلمین؛ الذین آمنوا و ماجروا وجامدوا فی سبیل الہ بأموام و أقسہم 
أعظم درجن عند اللہ و أولئك ہم المائزون ؛ پیشرہم رہہم بحم ملہ و رضوان 
و جنات لم فہا نعم عقی؛ خالدین فہا بدا إن اللہ عندہ آجر عظمم ) (۲) ؛ 
و قال تعالی : ( یا ابا الذین آمنوا قانلوا الذین یلونکم من الکفضار و لِجدرا 
فِم غلظة و أءلوا أن اللہ مع التقین ) )٤(‏ . 

ابا اجامدون لقد بین اللہ سبحانہ فی ھذہ البات فضل اللمباد و عافتہ 
ا میدۃ للؤمنین ؛ وإنہا النصر و الفتح القریب فی الدنیا مع ال و الرضوان من 
اللہ سبحانہ و المنازل الال تی الآخحرة؛ و دلت الأیة الثالیتے و ہی قولہ تعالىل 
( انفروا خفااً و ثفالا ) علی وجوب الفیر للجہاد علی الشبان و الشیوخ إنا 
دعی الواجب إذلك لاعلاء کلة اللہ و حامة أوطان المسدین و صد العدوان 
عنہم؛ مع ما بحصل بالجمہساد للسامین من العزۃ و الکرامتة و ا یر العظم 
والااجور الجزيةء وإعلاء کارة ا حق وحفظ کیانا لامة والحفاظ علی دینہا وأمناء 
و آخغبر سبحانہ فی المة الثالے و الرابمة أن ا جمبساد فی سیل اہ أفضل من 
)١(‏ سورۃ آلصف الابات ٠١‏ ۔ ۱۳ء )٢(‏ سورۃ التوۃ ال ١٤ع‏ . 
(۳) سورۂ التوۃة الآبات ۱۹ ۔ ۰٢٢‏ (ع٤)‏ سورۃ الوب ال ۱٢۳‏ . 

)۳٤( 


الٹ لاسلای المدد ٢‏ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ شوال ۸٤٥۱ھ‏ 
تاذ الحاج وعمارۃ المسجد ا حر ام بالصلاۃ و الطواف و نحو ذلك ؛ و أن أملہ 
أعظلم درجة عند اللہ و ہم م الفائزون, کیا أخبر سبحانہ نہ یشرہم برمة منہ 
و رضوان و جنات ظ ھم فہا نم مقیم ؛ وأخبر فی الم الحاسة أنہ مع التقین 
ورللنی نصرہ و تآبیدہ و حفظہ و کلامنہ لم . 

وقد ورد فی القرآن الکریم من الات الکرمات فی فضل ال مباد والحثٹ 
علہ و الوعد بانصر للؤمنین والدمار علی الکائرن سوی ما تقدم ما ملا* قلب 
للؤمن من نشاط و قوۃ و رغة صادقة فی النزول إلی ساحة ا جہاد و الاستبسال 
ق نصرۃ ا لحتی ثثقة بوعد اللہ و مباہاً نصرہ ورجاء للفوز بأاحدی السنین وہیا 
انصر و المغم أو الشہادۃ فی سیل الحق . کا قال اللہ عزر و جل : (قل ھہل 
زصرن نا إلا أحدی ا جسذبین و نحن نتربص ہنم أن یصیکم اقہ بعذاب من 
عندہ أو بأیدہنا فتربصوا [نا معکم متربصون ) و قال عز و جل: ( یا ایا الذین 
آنرا إِن تصروا اللہ ينصرم و یثبت أفدامکم ) (4) وقال عز وجل: ( و کان 
حا علبنسا نصر ا لؤمنین ) )١(‏ و قال سبحانہ وتعالیل: ( و لِنصرن اللہ یی 
نصرہ إِن اللہ لقوی عزبز؛:الذین إن مکساہم فی الارض أقاموا الصلاۃ و آوا 
لزكاۃ وأمروا بللعروف ونہوا عن الصکر ) )٢(‏ و قال تسالی:( یا ا ہا الدن 
آنوا لا تتخذوا بطانة من دونکم لا يألونکم خبالا ودوا ما عتم قد بدت الفضا 
من أفواہہم وما تخنی صدورہم أکبر) (۳) إپی ان قال سبحانہ : إن تمسسکم حسنة 
نژم و آن تصبعم سیئة یفرحوا و ان تصبروا و تنقوا لا یضرم کِدم شیا 
)١(‏ سورۃ الو الإّیة ٢٭‏ . )۳٣(‏ سورۂ محمد الامة ۷. 
)۳( سورة الروم الا ۷:. )٤(‏ سورۃ الج الات نے ۷ع 
(۸٥)ا‏ سورۃ آلل ران أاَلاذ ۱۷۸ 

ّ ( ْ 


فضل ا مہاد ٹی سییل اللہ و الصابرۃ فی ذلك 

بوعد عادہ ٦‏ علیٰ اف و السلامة من دم مہما کانت قوتہم و کن 
لأانہ عز وجل أفوی من کل قوی, وأعلم بعواقب الأمور وہو علبہم قد پروبکل 
أعام محبط, ولکنہ عز وجل شرط هذا الوعد شرطا عظاً وھو الایمان ے 
و تقواہ ونصر دنه؛ والاستقامة علیہ مم الصبر و المصابرۃء لن قام بہذا ااشرط 
أوفی اللہ لحم الوعد ,هو الصادق ٹی وعدہ ہ وعد اللہ لا بخلف اق الیعادء(ء) 
ومن فصر ف (لك آو آو لم یرفع بہ رأسا فلا بلوەن إِلا نفسہ ٠و‏ ینعی لك أما 
لؤمن ا جامد ان تدبر کثرا قولہ عز وجل ہاو إن تصبروا ونتقوا لا ارم 
کیدم شیتاً ٠‏ (۴) انا و اللہ کے عظیمة و وعد صادق من ملك قادر جلیل 
إذا صبرت علی مقاللة عدوك وجہادہ م ثبات بتقوی اللہ عز وجل :وھی تعظی 
سبعانہ و الاخلاص لہ و طاعنہ وطاعة رسولہ پچ والحذر سا نہی اللہ ےت 
و رسولہ ء ھذہ حقیقة التقوی و لا شك أن الصبر و المصارۃ فی جہاد الاعدا 
من جملة النقوی والصبر علی جہاد الفس: للان اللہ سبحانہ قد آمص بذلك ورسولہ 
ونص سبحانہ علی الصبر و افردہ بالذکر لعظم شأنہ وشدۃ الحاجة إلِہء وقد دکر 
الف فی کتامہ الکریم فی مواضع کثیر جداً منہا قولہ جل وعلا ہو اصبروا إن 
اللہ مع الصابرینء (ع) وقولہ سحانہ ۰ ا بوقی الصاہرون آجرھم بغیر حساب: 





. ٣٢ سورۃ الزم الب‎ )۲( . ۱٣١ سورۃ آل عمران الإٍیة‎ )١( 
۰ سورۂ آل عران اھ‎ )۳( 
. سورۂ الأأتفال الإبة ہو‎ )٤( 
. ٢ (ك) سورۃ الزم الاب‎ 
)()٣ہ(‎ 


لٹ الاسلای المدد ٣‏ ا لد ۳٣‏ ۔ شوال ۰۸٥۱ھ‏ 


انہ لیم تفلحون ٭ )١(‏ وصح عن رسول اللہ گج آنہ قال ہاو من تصبر 
مرہ اللہ ونا ا٘عطی أحد عطاہ هو خیراً و آرسع من ااصبر ء رواہ مسلم . 
انقوا اللہ معاشر المسامین و اجاہدین فی میادین الحربء و فی کل مکان 
ر اصبروا و صاہروا فی جبہاد النفس علی طاعة اللہ وکفہا عن ارم اللہ و فی 
ہہادھا علی قتال الاعداء و منازاتہم و الاستعانة بلقہ فی الصبر علی ا مواقف البولة 
نین زیر الطاثرات و أصوات الدافم : و تذکروا أسلاف الصالین من النیاء 
الارسلین و ماب رسول الہ پگ ورضی عنہم أجممین و من تہمہم من انجامدین 
امادقین؛ فلکم فیہم اج و فہم لک عظذ وعبرۃ فقد صبروا کثیراً و جامدوا 
طوبلاے ؛ نتم اللہ ہہم البلاد وھدی ‏ |م العباد ومکن ہم فی اللارض ء ونحہم 
لسبادۂ و القیادة بابمانہم العظی : و اخلاصہم لمولابم الجلل وصبرہم فی مواطن 
الناہ وایٹارہم اللہ والدار اللآخرۃ على الدایا و زھرتہا و متاعہا الزائل ء کا قال اللہ 
عز وجل فی کنامہ الکریم: ہج إن اللہ اشتری من الؤمنین ہم وآموالمم ان 
مم ال یقاتلون فی سیل اللہ فقتلون و یقتلون وعداً علےه حقاً فی التوراۃ 
و الانیل و القرآن و من آوفی بعہدہ من اللہ فاسننشروا بیەکم الذی ایم یہ 
و نلك ہو الفوز العظیم ء (۲)ء و قال جل شأنہ: ہو جعلتا منہم آئمة بہدون 
الما صبروا و کانوا بآباتنا یوقتون ء (۳) . وصح عن رسول اللہ کیج آنہ 
قال: ہ رباط یوم فی سیل اللہ خیر من الدنیا وما علیھا و موضع سوط أَحدم 
فی ا لة خیر من الدنیا وما علیہا و الروحة پروحپا العبد فی سیل اہ أو الندوۃ 
ک7 ا و ما علیہا ء وصح عنہ یلج آنہ سثل أی العمل أفضل ( قال : 


خر رس مجر مہم سے حرج سے مخ بجی سے سے سے سے جج جے جج حخص جے ےس ےج یں ےج حر پر ہیں رپ ہم پمیر پھر تخب بعر بجر جج حر 


0 سورۂ آل ممران الَیة .٠٢‏ )۲( سورۃ التوط الك٭ ١١١‏ 
)٢(‏ سورۃ السجدة ٣٤‏ . 


(۳۷) 


فضل ال مہاد فی سیل اللہ و المصابرۃ فی ذلك 

کہ : ہ مثل انجامد فی سیل اللہ ۔ و اللہ أعلم من بحامد فی سبیلہ۔ کٹل المائم 
القاثم ‏ و تکفل اللہ للجامد فی سیلہ ان توفاہ ان یدخلہ ا لق أو برجی سال 
مع آجر آو غیمة ‏ و قال ‏ ڑج : ہ من مات و لم پغز ولم بحدث نفے پالئزر 
مات علی شمبة من الحاق ٤ہ‏ وسألہ یچ رجل عن عمل بعدل نضل الباد ال 
للسائل :ہل تستطیع إذا خرج ا لجاعد ان تصوم فلا تفطر و تقوم نل 
تفتر فقال السائل : و من بستطیع ذلك یا رسول اللہ فقال النی کچ آما إنك 
لو طوقت ذاك لم نبلغم فضل ا جامدین ء . 

و الآحادیث فی فضل المہاد والحث علیہ و بیان ما وعد اللہ بہ أہلہ سن 
لعزۃ فی الدنیاء و اللصر و العواقب الحیدۃ و ما آأعد لحم فی الآخرۃ من المازل 
الالة فی دار الکرامة کثیرۃ جدا . فانقوا اللہ یا معشر المسدین جیعاً ویا ٹر 
المرب خصوصاً جماعات و فرادی ؛ و اصدقوا فی جبہاد عدو اللہ و عدوع من 
الیہود و نصارہم و أعوانہم؛ و حاسبوا اقم و توبوا لی ریبک من کل مایخلف _ 
دین الاسلام من مبادی۔ و عقائد و أعمالء و اصدقوا فی مواطن اللقاء و آئررا 
اللہ والدار الآخرۃء و أعلموا أن انصر الین و العاقة الحبدۃ ایست العرب دون - 
المجم ؛ ولا للەجم دون العرب ولا ایض دون أسود ولا لاآاسود دون أیض 
و لکن الصر باذن اللہ لمن اتقاہ و ابع ھداہ؛ و جامد نفے اللہ او آعد لعدو ٰ 
ما استطاع من القوۃء کیا آمرہ بذلك مولاہ حیث قال عز وجل : ە وآعدواهم 
ما استطعتم من فوۃء(١)‏ وقال سبحانہ: :یا یا الذین آمنوا خذوا حفرم+(٥)‏ . 
قال عز وجل بضاطب رسولہ الآمین علیے افضل الصلاۃ و اللام 
)١(‏ سورۃ الآقال الاپ (۲) سورۃ الساء الّة |پ . 

(۲) 





الىث الاسلای المدد ٣‏ انجلد ٣٣‏ ۔ شوال ۸٤٥ھ‏ 


, |زاکنت فیہم فاقم مم الضلاہ فلتقم طائفة ەنہم ممك و لِأحذوا أسلحتہم 
اذا مجدوا فلُکونوا من ورائم و للأت طائفة أخری لم بصلوا فاصلوا ممك 
و أنذوا حذرہم و أسلحتہم؛ ود الذین کفروا لو تغفلون عن أسلحتکم و اتمتم 
پہلون عليک میلة واحدۃ ء و لا جناح علیکم إن کان بکم أذی من مطر أو کتم 
مرضی أن تضعوا أسلحتکم وخذ و احذرکم إن اللہ أعد للکافرین عذاہا مبیناء .)١(‏ 
قأمل یا أخی أمر اللہ آہسادہ أن بعدوا لمدوہم ما استطاعوا من القوۃ 
مم نامل اس لییہ پگ و اؤمین عند مقاتلة الااعداء والقرب منہم أن یقیموا 
املاہ و بملوا السلاح وکیف کرر الام سبحانہ فی أخذ السلام و الذر 
ثلا بپجم علیہم العدو فی حال الصلاۃ ء لتعرف بذلك آنہبحب علی ا جامدین قادۃ 
وجنودا أن بہتموا بالعدو و أن بجحذروا غائلنہ وأن بعدوا لہ ما استطاعوا من 
نوز و أن یقیموا الصلاۃ و بحافظوا علیہا مع الاستعداد للعدو و الحذر من 
دہ و فی ذلك جم بین الاسباب ا لیے و العنوی و ھذا هو الواحب علی 
الجاعدین فی کی زمان و مکان أن یتصفوا بالاخلاق الاباة و أن یستقیموا 
علی طاعة رہم ویعدوا لعدوہ ما استطاعوا من فوۃ و بحذروا مکائدہ مع الصبر 
علی ا حتی و الثبات علبہء وھذا هو السبب الاول و الآاساس النین و الاصل 
الف وھو قطب رحی الصر وأساس النجاۃ والفلاحء وھذا و السبب المنوی 
الذی خص الہ بہ عبادہ الؤمنین ومیزھم یہ عن غیرمء و وعد فم علہ انصر 
إذا موا یہ مع السبب الٹاق حسب الطاقة ؛ وہو اعدادثم لمدوم ما استطاعوا 
من القوۃ و المنابة بشٹون الحرب و القتال و الصبر ء و الصابرۃ فی مواطن 
اللفاہ مع الحذر من مکائد الاأعداء و ہہذین الآمرین بستحقون الصر من رہم 


ای سے ےس نی ہے ےا کے سی سے عےہحے سے کے میں جسے_۔ 


. ٠۰۳ سورۂ الساء الىة‎ )١( 





اس سے سے ےی ےس اس ہے یں ہی سے سے ای نہ ہحیحص 


7 ےس ؛/ 


فضل ا مہاد فی سیل الہ و الصابرۃ فی ذلك 


عز وجل فضلا منہ وکرما ورحة و إحاا و وفاء بوعدہ و تأبیدا اریہ ک نز 
عز وجل : ہو کان حقا علینا نصر المؤمنینء )١(‏ وقال تعالی : د و أن تصبرا 
و اقوا لا بضر؟ کِدم شیثاً إِن اللہ بما بعملون محط ۰ )٢(‏ و قال تسال : 
ہج آلا إن حرب اقہ مم امفلحون ء (۳) وقال عز وجل : ہ و إن جندنا ہم 
اغابون ٠ )٤( ٤‏ 
وا تقدم ابا الخ المسلم أیہا الاخ ا جاہد تعلم أن ما پنکرر کثراً نی 
بعض الاذاعات العریة ھن قوظمم د النصر نا ء ( اللہ معنا ) دہ النصر للعرب, 
ہ الصر للەرب و الاسلامء وما آشبہ ذلك إن ھذہ کلہا الفاظ خاطلة و مالة 
للصواب : فایس الصر مضمونا للعرب ولا اغیرہم من سائر اُجناس اایشرہ رإنا 
انصر معاق ہأسبابہ انی أو مہا اللہ فی کتابہ الکریم و علی لسان رسولہ الاہن 
پگ ر أسابہ کیا تقدم ھی نقوی القہ ر الابمان یہ و الصبر وااصارۃ لاعدالہ 
والاخلاص قہ, والاستعانغ بہ مع الااخذ بالاسباب الحسیة وإعداد ما ماع 
من العدۃ فبذغی النفیہ لہذا اللآم ااعظیم و الذر من الالفاظ التقلِدہة اضالم 
للشرع امطہر , آما العِة فی قسمان معیة عامة ومعرة خاصة فأما اللعیة الماه 
فہی میم البشر؛ رلبست خاصة بأہل الابیمان کیا قال الہ عز وجل: 2 
خلق السماوات و الارض فی ستتےة آیام یم استوی علی العرش بیعلم ما باج لا 
الارض وما بخرج منہا وما یغزل ھن السماء و ما پعرج فہا وھو معم گر 
و اللہ مما تعملون بصیر ء (ہ) . 





۱٢١ سورۃ آل عمران ال٘ىة‎ )٢( . سورۃ الروم البة ۷ئ‎ )١( 
۱۷۳ سورة الصافات الٴ٘مة‎ )٤( . ٣۴ سورۃ ا جادلہ المة‎ )٣( 
. (ی؛ سورۃ ال دید الیذے ی‎ 

رو ) 


پر رر جج ہے ےشسشر ہہںشں 


ل۔نالاسلای العدد ٣‏ ۔ ا لد ٣٣‏ ۔ شوال ۸٥٥ا‏ 
و قال تعالی : ۰ ام تر أن الہ یلم ما فی السموات و ما ف ال2ارض 
,کون من ھوی لثلائة لا ہو رابتہم ولا خسة إلا ہو سادسہم ولا أدی من 
زن و لا آکثر إلا عو معہم أینما کانوا مم ینبئہم با عملواً یوم القیامة إن اللہ 
بک شی علیم ء )١(‏ ء فباتان الایتان صریعتان فی أن اللہ سبحانہ عالم بأحوال 
الباد: مطلم على شثونہم محیط ہہم و لا یخنی علیہ من أآمرم عافیة وفذا بد 
ہعانہ ماتین الا یتین بالم و ختمہیا بالطم تنیاً للباد علی أن اراد باممِة ھو 
اطم و الاحاطےة و الاطلاع علىی کل شی من آمر العباد لیخافوہ و بعظموہ 
ر یندا عن أسباب تخب و عفابہء ولییں معی ذاك آنہ متلط با حلق أو أنہ 
ى کل مکان کیا بقول ذلك .بعض المبتدعین الضالین ۔ تعالی الہ عن ذلك عاواً 
کیرا۔ وفوہم ہذا باطل یلص و الاجماع بل ہو سبحانہ و تعالی فوق العرش 
ند استوی علیہ استواہء یلیق بجلالہ لا یشابہ فی خلقہ کیا صرح بذلك فی کتابہ 
الکرم فسی سبع آیات من القرآن اللکریم مہا قولہ عز و جل ہ الرحمن علی 
امرش استوی  )٢(‏ ؛ و ہو سسحامہ لا شبیہ لہ و لا مثل لہ فی جمیم صفانہ 
ک ال عز و جل ہ لییں کثلہ شی و ھو السمبع البصیر ء (۳) و قال سبحانہ 
وم یکن لہ کفواً أحد ء )٤(‏ فو عز و جل فوق العرش عال فوق خلقہ 
ک أخر بذلك عن نفسہ وعدہ فی کل مکان لا بخنی علیہ خافة کا قال سحانہ 
إن اللہ لا نی علبے شی فی الآارض و لا ئ السماء: ھو الذی بصورم ق 
الآرعام کٍف پشاء لا إلہ إلا ہو العزز الحکم ٤‏ (م) ء و قال سبحانہ ە وما 
)٢(‏ سورۂ الشوری الّبة ,0ء (؛) ور اف الاب ٤‏ ' 
(٥ا‏ سورۂ آل عران الایت": ۱ 
۱ )و( 


فضل ال مہاد فی سیل اللہ و المصابرة فی ذلك 


ہے ےک وت ےس جہ می سس ےی 
کون فی ثشأن و ما تتلو منہ من قرآن ولا تعملوے من عمل إإلا کنا عل 


شہوداً إذ تمیضون فیہ؛ و ما بعزب عن ربك مثقال ذرۃ ف الأارض ولاف 
السماء و لا أصفر من ذلك و لا کر إلا فی کتاب مین ء )١(‏ . 

فپذہ الآیات الحکمات و ما جاء فی مسناھا کہا تزشد العباد إل أن رہم 
سبحانہ فوق العرش وأعما مم ترفع إلبہ و ہو معہم بعلمہ أینھا کانوا لا یخنی علب 
منہم خافة : آما الممیرّے الحاصة فبی للانیاء و امرسلین علیہم الصلاۃ و اتسلم 
و أناعہم باحسان و عم أہل التقوی و الابمان و الصبر والمصاہرة ء و ھذہ الیة 
الحاصة تقتضی الحفظ و الکلاءۃ و النصر و الأبید کا قال عز و جل عن نپ 
حمد پ اخ إنہ قال لصاحبہ ںی الغار وھو أہو بکر الصدیق ری اللہ علہ .لا رن 
إن اللہ معنا ء )٢(‏ و ا آرسل اللہ موسی و ھارون علہہما الصلاۃ والسلام إل 
فرعون اللمین قال ما مثیتاً ومطمشاً : ہ لا نخافا إتی معکما أسمع وأری 0(۰) 


و قال عز وجل فی کنابہ المبین بخاطب ال شرکین : ہ إن تستقتحوا قد جائم اع _ 


و إن تنتہوا فہو خیر لم وإن تمودوا نعد وان تضی عنہم فتکم شیتا و لوکثرت 


و إن اللہ مع الؤمنین ء () ء و قال عز و جل: ہ یا أیہا الذین آمنوا قانوا ۱ 


و قال عرر جل : < واصروا (ن ارہ مع الصارن ٦‏ (۹)ءر قال تمال:٢٠]‏ 


من فثة فللے غلت فثة کثیرۃ باذن اللہ و اللہ مع الصابرین ء (۷) ء و الات ا 


1 


. ۹١ سورۃ یونس الاب‎ )0١( 

(۲) سورۃ النوۃ الابة ٤.‏ (۳) سورۃ طے الا 1۹ؤ 

ء۱٢۲۴ سورۃ الو الابة‎ )٥( . ۱۹ سورۃ الأفال الب‎ )٤( 

(۹) سورۃ الاتقال الیة ۰٢‏ ۷/(۰۰) سورۃ البقرۂ اللبة ۲٤۹‏ . 
نے 


١ 
ا‎ 


۱ 





لٹ الاسلای المد ٢‏ ا لد ۳٣‏ ۔۔ شوال ١٥٥۸‏ 
مذا العی کثیرۃ فیذغی أن یکون شعار المسادین فی [إذاعانہم او محفہم و عند 
زائی لآعدائہم فی جمیع الاحوال هو اشعار القرآنی الاسلای الذی أرشد الہ 
عہادہ و ذلك بأن بقولوا : اللہ مع التقین ؛ الہ مع الؤنین ء الہ مم 
امارین ء و ھا أشبہ ھسلہ العبارات نی پکونوا قد أدبوا بآداب اللہ و علقوا 
انصر بأسبابہ النی علقہ اللہ با ء لا بالمروب ولا بالوطیة ولا بالقومبة ولا بأشاہ 
ززل من اللفاظ و الشعارات ال ما أُنزل الہ جا من سلطان ۔ 

ہا الجامد إِْك فی معرا عظیمة مع عدو لدود عظم الحقد علی الاسلام 
وأللہ فوطن نفسك علی المہاد و الصبر و المصابرۃء و أخلص عملك للہ واستعن 
٭ہ وحدہ وأبشر إذا صدقت فی ذلك باحدی السنیین إما الصر والغنیمة والمانة 
ا حمدۂ ٹی الدناء و إما الشہادة و اللعم المقیم و القصور العالِة و الانہار اط اربة 
والحور الحسان فی دار الکرامةء یا العرفی لا نظن أن الصر علی عدوك معلق 
مروینک ؛ وإنھا ذلك بابمانك ہالقہ وصبرك فی مواطن اللقاء واستقامنك علی الحق 
و توتك من سالف ذنوبک ء و إخلاصك لہ فی کل أمححالك فاستقم علی ذك 
رك الاسلام الصحیح الزی حقیفنہ الاخلاص لہ و الاستقامة علی شرع 
رالسیر علی مدی رسولہ و نیہ محمد کا فی الحرب و السلم و جع الاحوال. 

اہ الم أیہا ا ٹجامد نذکر ما آصاب السادین یوم أحد ہسبب إخلال بمض 
ارماۃ بطاعة القائد العظی محمد رسول اللہ ہج من الفشل والتازع مم اٰزیة رلا 
استکر المسادون ذلك أنزل القہ فی ذلك قولہ عز وجل :ہ أر لا اصابتم مصیة 
ند آصیم مثیلہسا فلم أی مسسنا قل ہو من عند اقم إِن اللہ علی کل شی 
فدبر : )١(‏ ء و قال عز و جل :اہ و لقد صدفع اللہ وعدہ إ تحونہم بانہ 
رم0 سورة آل عران ایة مورت-۔ے 

َََ_س“ظض ری( 


فضل الجمہاد فی سیل اللہ و المصارۃ فی ذلك 
نی إذا فشلتم و تنازعتم فی الا عصیتم من بعد ما أراکم ما تحبونء منکم من 
برید الدنیا و نم من برید الآخرۃ مم صرفم عنہم لیثلِکم و لقد عنی عنکم وانہ 
ذو فضل علی المؤمنین * )١(‏ : و قال سبحانہ فی ھذا المی : ہ وما أصابکم من 
مصییة فیا کہت أيديم و یەفو عن کثیر ٭ )٢(‏ ؛ ولا جب السابون بکئرتم 
یوم حنین ہزمواء مم آزل اللہ علیہم السکنة و آبدم بجنود من عنسدہ فتراجمرا 
وصدوا الحلة علی عدومء و استغاثوا بربہم و استتصروا بہ تصرہم وآیدہم ومزم 
عدوہم کیا قال تعالی : ہ لقد نصرم اللہ فی مواطن کثیرۃ و یوم حنین إذ أتم 
کثرنکم لم نغن عنم شیثا و ضاقت علِک الارض کا رت مم ولتم مرن 
مم أنزل اللہ سکت علی ر۔ولہ و علی الژمنین و أنزل جنودا مم تروصا و عذب 
الذین کفروا وذلك جزاء الکافرنء (۳)؛ فکل ما آصاب ا لسلبین فی اطلباد أوغبرہ 
من هزیمة أو جراح أوغیر ذاك ءا بکرھون فو بأساب تفصیرہم و تفریطہم نما 
بجب من إعداد القوۃ و العایة امس الحرب : أوبأساں معاصیہم و خالفتہم لام 
اللہ ؛ فاستعینوا بللہ ایہا الجامدرن واستقیموا علی أمرء وأعدوا لعدوکم ما استطمم 
من قوۃ وأصدتوا اللہ بصدةک و اأصروہ بنصرم ویثبت أقداممء واحذروا الکر 
و الریاہ و سائر ا لمعاصی ء و احذروا ایعنأً التازع و الاختلاف و عصیان قادن؟ 
ل ندیر شثون ا حرب و غیر ذلك : ما لم یکن معصیة الہ عز وجل عملا بقواہ 
تدالی : ہیا لہا الذین آمنوا إذا لقبتم لد فاُتوا و اذکروا الہ کثیرا لیلم تفلحون 
و أطبموا اللہ و رسولہ و لا ازعوا قفشلوا وتذمب رح و اصبروا ات 
اللہ مسع الصابرین و لا ٹکرنوا کالذن خرجوا من دارم بطراً و راہ لاس 





ء١۱١١ سررۃ آل محران الامة‎ )١( 
. ں٥ سورۃ اتوط الّتان‎ )۲( ۰ ٠٢۰ سورة لشوری الابة‎ )۲( 
(٤٤ر)‎ 


بث الاسلای العدد ٢‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- شوال ۸٤٥۱١ھ‏ 


بصدون عن سیل اللہ و الہ با یعملون محیط ء )١(‏ ۔ 
أبہا للسامون ایا اجاہدون إلکم نمافج من کلمات اصحاب رسول اللہ ب ہت 
رضی ءنہم حین مقاہلاہم لجحیش الروم وم البرمولك لا فہا مر المبرۃ 
الذکری ٠‏ 
یلام خالد بن الولید رضی الہ عنہ : ما جمع خالد رضی اللہ عنہ الجچیوش 

م الیرموك لقتال الروم قام ہم خطیاً فقال : ٭ إن مسذا یوم من أیام اللہ 
' بذغی فیہ الفخر و لا البغی أخلصوا جہادک و آریدوا اللہ بعملک و إن ھسنا 
م لہ ما بعدہ ء و قام أبو عبیدۃ رضی اللہ عنہ فی التاس خطیا فقال: ہ عباد 
ہ اصروا اللہ پنصرک ویثبت آفدامکم یا ممشر المساہین اصبروا فان الصبر منجاۃ 
ن الکفر و مرضاۃ للرب و مدحضۃة للمار و لا تہرحوا مصائکم و لا تخطوا 
ہم خطوۃ و لا تبدأوہم بالقنال و اشرعوا الرماحء و استتروا بالدرق و الزموا 
مت إلا من ذکر اللہ فی آنضک' نی آمرکم إن شاہ اللہ تصالی ہ و قال معاذ 
ن جِل رضی اللہ عنہ فی اللناس خطیاً ذلك الیوم ججعل بذکرم و پقول: ہ یا 
ل القرآن و متحفظی الکتاب و أنصار ا مدی و الحق إن رحة اللہ لا تال : 

جنتہ لا ندخل باللاماقی و لا بی اللہ المغفرۃ و الرمة الواسمة إلا الصادق 
مدق آ لم تنسمعوا بقول اللہ تعال : + وعسد الہ الذین آمنوا منکم و عاوا 
مالحات لیستخلفنہم فی اللارض کا استخاف الذین من قبلہم ولیمکان حم دینہم 
ای ارتضی لم ولیدلہم من بعد خوفہم أمنا یعبدوتی لا یشرکون فی شبثاء () 
سوا رح اللہ من رکم أن یرام فراراً من عدوک و أتم فی قبضتہ و لیں 
إ طلحد من دونہ و لاعز بغیرہ ء . 





5 سورۂ الانفال الابات (٢۲) ٠ )۷-٥‏ سورہ التوة الإة ٥‏ :. 
× ۱ (ی) 


فضل ا مہاد فی سیل اللہ و ااصارۃ فی ذلك 

و قام عمرو بن العماص رضی اللہ علہ فی الاس فقسال: ٭ یا أیہا الساون 
غعضوا الابصار و اجثوا علی ارکب و أشرعوا الرماح فاذا وثوا علیبک پأمہارم 
حنی إذا روا أطراف الاسنة فبوا إلیہم وتےة الوآسد ء فوالدی برضی الصدق 
و یب علیہ و بمقت الکذب وبجزی بالاحسان إحسلاً لقد حمت أن المدین 
سفتنحونہا کفرأً کفرا وفصرا قصرا فلا بہرلکم جمعہم ولا عددہم فانکم لو صداتشوم 
الشد تطابروا تطار أولاد الحجل ء وقام أبو سفیان بن حرب رضی اللہ عنہ فی 
اللاس کلم کلاھا حسناً من ذلكے قولہ: ہ والہ لا ینجیکم من مؤلاّء القوم ولا 
امن رضوان اللہ غدا إلا ہصدق اللقاء و الصبر ى الواطن ا مکروفة ۰ . 

ہذہ نمافج حیة عظیمة نقانہا اکم أیہااجامدون من کلام اصحاب رسول ان 
پل لتعدوا أن النصر فی الدنیا والفوز بالمة فی الآخرۃ لا یدرکان باللامانی ولا 
النفررط و إضاعة الواجب و إنما بدرکان بتوفق اللہ بالصدق فی اللقاء ومصسارۃ 
اللإاعداء و الاستقامة علی دین اللہ ؛ و إیثار حقہ علی ما سواہ و الہ المسثول أن 
نصر المسہین علی عدوم وأن بھمع کلتہم علی الحق ون ہوفی قادتہم للاستقامة 
علی أمرہ و الصدق فی جبہاد أعدالہ و التوة إلیہ من کلی ما بخضے کا نہألہ 
عز وجل أن ہزم الہود و أنصارم و أعوانہم و آن یکبت أعداء الاسلام أنا 
کانوا ون یفنل بہم بأسہ الذی لا یرد عن القوم الجرمین إنہ عی کل شی قدبر 
و کے و باركع علی عبدہ و رسولہ و خللہ و خیرنہ من خلقدے أمام الفاحین 
و سید الرسلین و خیر عباد الہ أجمین وعلی آلہ و احابہ و من سار علی نپجہ 
و مك بسیرتہ لی یوم الدین . 


)۹ء( 


اإرعوۃ الاسلامیة : 





فضلة ااشیخ السد محمد الرابع الحسنی الندوی 


رئیس کلیة النة العریة و آداہہا بحاممة ندوةۃ الملاء 
تعرب : الآسناذ محمد [راہیم رودولوی 


و ند جات الحضارۃ المعاصرۃ باحداث وع جدید و فی نطاق محدود من 
وسائل الاتصال لا بختاف عن أسلوب الصحافة إلا قلیلاءسبب وجودھا إختراع 
الطاہم و عمومہاء وھذہ الوسائل ھی الاعلانات الائطبة و اللوحات و اللاقات 
أُواعا و قد ارقع استخدامہا فی الإ‌ونة الاآخیرةۃ إلی حد بعید و ا آثار عرقة 
ق استثارۃ المواطف و استعطاف العقل بالاضافة لی تکوین ااعقلة اللقافزےة 
و الئة ۔ 

للاصقات و الاعلانات : 

اللاصقات ثی حقبقتیا لا تجارز شکلا من أشکال الاعلانات الصحفة 
إلا ان الاول صورۃ متطورۃ مستقلة تحمل تأثیرات قوبة وعمبقة بالذبة للاٴخیرۃ 
لان الاعلانای پصعب تکیرھا و تفخیمپا فی ال مرائد و الصحف ہسبب التکالیف 
البامظاذ و محدودم ضامة الجرائد حتی یدع صدرہا للاحتواہ ء و لکن اللاصقات 
لکن ان یمان عن طریقہا بنا یراد علی صفحة کاماة عربجنة ''تضاعف ستہا 
الا عن صفحة ا مرائد بضعف أو ضفین أو اکثر . 

و یکن وضع اللاصقات فی أی معبر عام لا نہد الس فی قرامتہا من 
کل مکان قریب أو بعید وئتخطف امارۃ مفہومہا و مژادھا بکل سہولة ء وبذلك 
مہ علی کل لاصقة فی بعض:الآحایین مآت العیون والابصار ء ولا پنٹہی دورھا 

تک 4 ۱ )ر۲( 





ہبیض وسائل الاعلام 


فی یوم کا مو ا مال فی ا مرائد: و زم تعمل ملپا یاكاً و شہوراً بکل استمرار 
و نظل فی نحقیق آمال و أعداف الرتین تھا . 
اللاصول الفنیة فی اللاصقات : 
فلا کانت الاھداف من وضع اللاصقات استجلاب امتمام اللاس و انار 
علبہم کثرت العابة فی ترتیہا تفخیم ا جوانب انی تیر وجدائہم ومس مشائرم 
وتسنفز عواطفہم کالاشارات وا حل ال تسری إلی قلوہم وعقوغم نوا وندخلہما 
ہدون , إذن کا تراعی فیہا الموثرات النى بحد'ہا التحریر و القلم وذلك یمی حا 
الم و توع اخحط و التصسم الرصین ء وھذا الآخیر ما یتعلق بالفنواٹ اجیلة 
و کذلك تستخدم نہا أدوات التصوبر نظراً إلی أھدانہا إضاف إپی اعتناء غاص 
المناوین الواحة اللیة . 
و قد رکر الس مائیون وأسحاب الافلام جل اتمامہم علی الصور فی ترنب 
اللاصقات فحعلوها أداۃ ریسسة و وسیلة أساسیة آما غیرھا من الوسائل ہی فرعِة 
7 
المرائد الحائطیة : 
وقد نطور عمل اللاصقات بے توع مطالیب الحضارۃء فظہرت فی أشکال 
مختلة قد تتحول أحانا و نری فی صورۃ ال مرائد الحائطیة ء و بغلب ذلك ۵ 
درل تقبع سیاسة الکتم اکم والاستعباد و فرض الحظر و القیود علل حر 
لتعبیر محیث لا بمدون سیلا لتبادل الآراء؛ و ال کلمنہم إلی الٹحب واج اہر 
و یعم ذلك فی الدول الشبوعبة بصورۃ خاصة حیث تکون السبطرۃ الکاملة عل 
جمیع وسائل الاتصال للحکومة ‏ بل و بستحیل نشر أی شی لا ترتضیہ الحکونة 
قنشر الاباہ و للواد الخری کا تتہی و تفق مع ماما و ضم سال ما 
مہ فی اللہ ؛ و لا تجد الآراہ المارضة ارأی ا حکومسة سواہ کانت تمیرا عن 
)۰( 


لٹ الاسلای المدد٢۔‏ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ شوال ۰۸٥۱م‏ 
کری علبقات الشعب أی سعة فی ال جرائد و لو بوصة ء فی مثل نہ الاوضاع 
نا ٹور اثرةۃ الشعپ و تعال صبرا و نحتد الموجات ا مامیربة الدفِنة تصاول 
أن ننس عن طرق خفیة سر و منہا وسبلة اللاصقات و المرائد الحائطبة الی 
تم علیة إلبانہا فی الجدران و الحوائط تحت جنح الظلام للا و تصل تاجات 
امدر و أحادیث النفس إلی ا ماھیر عبر ھذہ الوسباة السر . 

و بحدث أحاناً أن الحکومات نفسپا تستخدم ھذہ الوسلة الختصة بالشمب 
لامتفلال مصالهہا و تحقیق أغراضہا بدون بیان عویتہا و تسیةہ حصیتما . 
الاصقات كأداۃ إعلان : 

نقد یتوسل باللاصقات إلی تحقیق أمداف و أغراض شنی مثل الاعلانات 
عدۂ مفاہیمہا والدعوۃ بمعناھا الواسع و مہام إصلاحیة و ترب وی موق و ما لی 
ذلك ؛ و تفید فی کل ذلك فوائد کثیرۂ . 

ا جداول التربوی٭ : 

و مناکك نوع یشبہ اللاصقات کثیراً و ہو الجداول التعلیمیة و الربویة اتی 
نعل ٹ المدارس ؛ و المساجد ومعاعد التعلیم و الثریتة و فی بیض الیشات 
و الاجرا۔ عند طبقات معیدة عن طریق التعلیق و الثیت فی ا یطان ؛ و لجا 
إل ذلك بصورۃ عامة انہذیب الطلبة و تریتےة الافراد الاقطمین نا الغرض 
7 تی ون کا پمرون علیہا تقع بہا أبصارہم حنی و لو 

خلمة مراراً و ٹکراراً فقتسرب محتویاتہا إل ا وتحقق جا المدف اتعلیی 
و وی بسہولة للغاط . 

و ھذا ہو السبب ف الامتمام بالاستفادۂ من إعداد و اسخدام ال حدارل 
غام اتلم ر لبیا:د ویع ذا سے تا ای نحمل أہیے خاصة 
ِ۰( 
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بعض وسائل الاعلام 


لناظرین فہا وبراعی فی إعدادھا من الاسلوب و الاداء و اللنة والیان ما ساعر 
إنماز اللقصود و تحقیق الف ۔ 

المرائد الحائطة فی المدارس و العاعد : 

أما فی المدارس و العامد فنتخذ الجرائّد الحاثطیة ہہدف الفریس و ندرں 
الطلبة علی انشاطات و ا مارسات التعلیمیة والثقافیة ؛ و ابصال الکلم والتمبیر عزن 
ما فی اللفس عن طریق الکناہة و التحریر وم فی أوساطہمم احدودۃء و نر 
وسیلۃ ناجحة یوثق بہا بالنسبة للاھداف الذکورۃ سابقاً ۔ 
لوسائل الصوییة و ارلّة 
أہمیة المذیاع ۔ الرادیو ۔ من بین وسائل انصال صوتیة : 
لقد أصبح المذیاع أو الرادبو من أخطر الوسائل ااصوتیة و اعمقہا وآبدہا 

تأیرا : رو أہم الادوات انی وفقت فی اختراعہا الحضارۃ ا لحدیثة ء و اتی سبكت 
الملواصلات فی ا جتمعات ا لحضاریۃ الراہنة ؛ و إلا فنی عصرنا ال حاضر لا تَنلك 
الاجتماعات و الخطابات المامیربة تلك السیطرۃ الکاءاة علی قلوب الشعب ونفر 
مصیرہم و بمجالات النفوذ الواسعة فی أرساطہم اتی تمتمت بہا فی الزمن ااضار ؛ 
انب ثر الوحدات الاسریڈ و الصباغة فی بوتقة خاصتے و تحوسھا لی شکل جددد 
من نظامہا السکنی ٢‏ فی الماضی کان یکنی لابصال الکلم إلل جمیع أفراد الآمرۃ 
الاتصال بعضعة مہم اترابطہم ہمہم بعض و اجماعہم فی مکان واحد رما 
و أصبح الرادبو للحین پؤدی دوراً عظیما و خدمة جسیںة فی نحقبق ال؟مداف 
الواسعة الععیقة ػأفْراً و فعالة . 

اللذیاع کأداۃ للحکومات : 


و عل أساس ہسنہ اللھمیة انی بتلپا اللذیاع اختارتہ الحکومات کا کر 
(ہ) 


رٹ الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ شوال ۸٠٥٤ە‏ 
از عمل حدمة أغراضہا فتؤئر .چا علی العقول و الاذھان و تکیف الشعب نوع 
ناس من التفکیر و تجعملہ پعیش فی بث معینة من اتعقل و الروة ہل وعصرہ 
نرنہا ر نفوڈھا فی نظام مقرر من مسلسلانہ الیومیة فلا یسمم إلا ما تزید ولا 
ہی و بتعقل و بعتقد إلا ما ترید توعیتہ و اثانہ و تا کِدہ علیہ . 
افرق بین الصحاق و اارادیو : 
اص آن امحاف وعافة السا الوم ودی ۔دورااکر ا وَیَا رتا 
ز ھذا ا جال و نحقیق نفس ال حدف إلا انہا نؤدی واجہا عن طریق الکتاۃ 
رااحربر وتقوم علی أساس علی وثفافیء أما الرادہو فوسیلة تعتمد علی الصوت 
ر نیکن من علما بدون لوہ إلی ھذا الأاساس . 
أعمال الرادیو من الناحة الف : 
اوعل سمة نطاق استخدام الرادیو ورواجہ الشائم ینس نفوذہ و سیطرنہ 
رھو ھا تری إلیہ ا حکومات أبضأا حتی بقسنی لھا نحقیق أھدافہا التلقینية ء وقد 
خرل ہذا ا از ما لہ من أہمیّة وشیوع إلی نظام فی منکامل مستقل ‏ والالتدام 
اطریفة الفنية فی استخدامہ یدعم أھداف العنبین والمسٹولین ف الادارۃ ویتوجب 
علی التحدث فی محعطة الاذاعة أن کون صونہ علی ا سنوی و الکیفیة ا لطلولۃ 
۷لا مب علی فہم المستمعین و أن نیکون أداؤہ و اسلوبہ ماألوفین مسساغین 
ر لذلك کان لزاما علی الناطقین التحطضیر و التسیق ما بقدمونہ سابضآ و بل آن 
بمخروا اللکروفون . و الموظفون بالاذاعة رآ بجری علہم التدریب الواجب 
؛ اثریتة الضروری فی تصین الصوت و اللحن خی لا پشعر الستمعون بأنہم 
لا پبدون فہم المواد ء تختار لة الاذاعة سبلة و أسلویہا متعا لی مد کیر ہل 
من المکن ان یقال [نہ اپتحنم تحت أن بکون أسلوب الصحاق والاذاعة علی حد سواء 
اص رای برق بینہما مھا ہو غلة نسبة المستفیدین من 
۱ (اہ( 


بیض ر سائل الاعلام 


ااصحافة حیث پکونون على درجة من الثقائة وستوی من المم و لوکان مثلا 
و یحدون فہا فرصة للقراء على وجہ الاستقرار و الافہم و الاستتاج ء و مرزم 
ذلك فی مسلسلات الاذاعة فان المستمع |ایہا لو انصرف علہا اہتمامہ طرفة عین 
لفانہ الکلام و بواجہ حلقة فارغة لا یستطیع استردادھا طرۃ اه ء و من ضا 
کانت ا حاجة إ یل تسہبل التے و الآاسلوب التم و الاداء الطلوب قی الرادو 
اکر و آکد . 

الاتمام فی الاذاع بالعجبات و ا وایات ا ختلفة : 

و بناہ علی ذاك فقد یراعی فی مسلسلات الاذاعة بالمعجبات و ا موابات 
الختلفة و الرغبات و ال یول العدیدة تی لا بشعر ااستمع لہا بالملل و الرودۂ 
ولا پر ھذا العمل علا غثا لا پسمن ولا بغی ء قتحوی المسلسلات مواضبع 
منوعة من انا و المسرحیات و المکالمات و الاغانی إلی امضامین الحنة ااسملة 
اامتمة ؛ و سواھا من مسلسلات لا مخلو من الع و الفوائد و تستمر فی ذاك 
کلہ محاولات التجدید و النفنین بالدقة و التہجة الکاملة ۔ 

فائدة الاسجبل : 

و قد وفر التسجیل تسپیلات کثیرۃ فی ہذا ا جال ؛ کان قبل اختراعہ پنحم 
علی المقریٴ ان بحضر علی ا مکروفون آیا کان وفی أی عمل کان : کان مستجلا 
[ذاعة صوتہ بدون وصولہ إليهء رإذا کان الصوت مستتاراً لا پؤثر تأثیر ااصورت 
الاصیل ا لحقبق ؛ فلا جاء التسجیل انتہت ہذہ الشکلة وامکن تسجیل أی صوت 
فی أی مکان: و بالنالی إذاعنہ من ا حطة فی نبرانہ ااطیعیة كأنہ پتحدث صاح 

وھذا التسجیل یکن استخدامہ فی جمیع مسلسلات و برابج الاذاعے واکٰۂر 

(ز) 


المٹ الاسلای العدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ شوال ۸٤٥۱ھ‏ 
ما ,ستفاد منہ فی نشر و [إذاعة الإآغاق و ال لمکا مات و ال مسرحیات اشفوة و ما 
الصبب الاّوفر فق التسجیل . 

الازاع2 الصوربة : 

و منذ ما بدأت الاداۃ الصورۃ تتضم إل الاداۃ الصوتة و تمیر آخرنم 
اعراع التلفزیون و اتسمع نظاے حدث ما یشبہ الثورۃ بالنےة للجہاز الرادہوی 
و استخدمت ھذہ اللاداۃ الشترکہ إلی حد بعد و فی نطاق فسح کاأداۃ اتصال 
و تأئیر علی الشعب و المواطدین و غیرہم . 

از اپ اق ضوروَفرت و آداؤ گار 

إن الرادیو فی ا جتمعات التحضرۃ المماصرۃ قد بسط سبطرنہ و نفوذہ علی 
الهباذ الاجنماعیة محیث بیدو أکر آسانذة التریةء و ملك زمام القیادۃ فقد پشخل 
لاس و بربی مبوظھم و عواطفہم ہ و علی ذلك فالایدی اللی مملكے ھذا ا جہاز 
کاأہا نملك اکر وسیلة لشکیل انجتمع و الامے و اللاد و باتما و لإذلك عم 
اادول و ا حکومات قبعضتہا علی ھذہ الوسلة القویة . 

لنسبة للائیاہ السیاسیة و التعلیقات فتقبد الرادیو دائم بموقف ا لحکومسة 
و دبلوماسیتہا و لا بخالفہما فی شی ء أما البرابج الثقافۃ و الاادیة فالسٹولین عہا 
عیب من اقبعل و السرف إل لد کرش مطرت آنعارترا رم 
و موم و ہوایلتہم ا لحاصة من خلاھا و فلا مم بأتون کل ذلك ۔ 

راب الثقافےة : 

بخصص للسرحیة جزہ ہام فی البرایح الثقافیة و ہی دونما لک من الوسائل 
اتی نؤئر کثیرا علی العواطف و العقلل الانسانی و المسرحیسات النی تی علی 
موضوعات مادفة تساعد مساعدۃ کیرۃ فی إبجاد عقلة ملیمة و اسجامات فادة 

۱ ٰ )ك۳( 





مض وسائل الاعلام 
فی قضایا هادفة إلا أن ما دورہا فی بناء المقول وإفسادھاء ولا تخطبی إِذا قلتا : 
[نپا آفرب لی الافساد منہا لی البناہ ۔ 
تأیر الشرحبة : 
إن الم رحیة تحتوی علی جزہ حساس من ال یاۃ القابلة للانفعال و انار 
الشخصیة الانسانیة ‏ و بنأئر المستمم إلیھا کیا لو کان مشامداً ہما مباشرۃ لی حد 
قریب و أکثر ما یؤثر علی الانسان مشاہدتہ السنمرۃ الدائمےة لانواع اخیاى 
و جوانہا التعددۃ ‏ و اہ التلفزیون ودخل ہا بعد أن کانت محصورۃ فی نطاق 
الصوت إل الطاق الشترك بین الصوت و البصر و جعلہا طبق الإاصل تقریأً. 
الدعایات : 
عند ما پستخدم الرادبو لنشر الدعایات و تشکیل عقلیة خاصة لجا آصماہ 
بصورۃ غالبة إلی ااباء و التعلیقات و الما مات ؛ و لکن إدراج کیہ ضفمة مہا 
بصعب و شق علی نفوس الستمعین بورصفہا جادة خشنة او ملة فدخل مہا 
قدر مناسب و علی نشاط اللستمعین و استعدادم لقبوطا و یضم لہا کر فدر 
مکن علی موضوع التسلیة والتفرج ما بشتمل علی الاغانی و ا مسرحیات و ارام 
الثقافیة ؛ و پنجم الم۔ثولون و القائمون علل الاذاعتة علی مذہ ااطرضۃة ان 
پھملوا المستمعین یصخون إلی کل ما یہدفون و یرمون من علاھا . 
و صفوۃ القول إن الاذاعة قد نالت اەرة کیرۂۃ فی الحباۃ النحضر 
المماصرة؛ وعاد تأیْرھا فی تکوین الیاة ونشکیلہا مم تریتہا حقیقة اق لا ٹکر: 





)۱( 


إننا محاجة لی روح الامان ‏ لی ررح الاستقلال ء لی روح الصمود ؛ 
پل روح الاتصار . اکثر من حاجتا إلی قطع الغیار و إل الّلات الالیکتروة 
رغم أہمینما و ضرورتہا فی الاستراتِجیة الاطورۃ . 

و أفول ذلك صراحة ء و ھن غیر مجاملة أو اویل أو استحیاہ . 

فلروح الفتلیة ء والعاطفة الامائیة ء والیة الاسلامیة ھی دائماً فی القدمة. 

ہا تفع مع الندقیة البیطاتےة: و مم ا لحجر ومع الیصا ومع 
لمجارۃء نا تعل کل فرد من أفراد الامة حصناً عنیعا ومرابطاً أمنا علی ثمر 
من ثغور الاسلام . 

و تلك ھی الدعوۃ التی دعا إلیہا ااقرآن حین قال : 

ہیا أیہا الذین آمنوا خذوا حذرم فانفروا ثبات أو انفروا جیعاً ء . 

ہ انفروا خفاناً و ثحالا و جامدوا بأموالک و کم فی سیل اللہ ء . 

فلمہم الام ہو إبقاظ ھذہ الروح فی اشعب . 

و طریقہ المضمون ان قدرج بہ من ساحة الملمب إل ساحة الحرب 
- فالطفرۃ المرتجلۃ أو الطویلة قد لا تفید ۔- ہذا الاتقال من طور إلل طور 
لس کاتة تقال ء أو مقالة تحصتتب : أو مؤتمراً سحیغا بعقصد ہ أو شر 
إخبارة نفام . 


رب( 


من ساحة امب إلی ساحة المرب 





إنہا عحلیة طویلة سکم ء تحتاج إلی صبر وثابرۃ ء وفقہ وحکمة ‏ و ثماع: 
و جراءة و هدوہ اأعصاب : و آتوبر عقول ء و تثقیف آذھان ؛ وشحن قلوب . 

نہا عحلیق فی الروضة و الثانویة و الکلیة : و عحلة فی جہاز الاعلام إذا 
اُرجزنا الکلام . 

و (نہا ۔ أبعناً ۔ علیة فی المصائع الحرییة کالنی تلتج ہ ما پیر تشغیل 
الاپدی ہل اتشغبل العقول و الابصار . 

و قد أئی القرآن علی ہذا ا مع فی دکر الانیاء و ا مرسلین ۔ وم صنوۃ 
خلق اللہ بلا نزاع و آحہم إلیہ ۔ فقال : ہ أولی الّیدی و الابصار ء و قال 
بصف داؤد علیہ السلام ۔ 

ہ و أُتا لہ الحدید أن اعمل سابغات ء وقدر فی ارد و اعلوا صا لا ء. 

إن تربة الشعب علىی ہذہ المعاق ‏ و علی ھذہ الآاسس ہ و جذا اتصمم 
لہ أرھب و فرع لمدوہ من راس ذری علی صاروخ موجہ ء لان الصاروخ 
مہما کان ء فونہ مستعارۃ : قد مخون , وقد مخذل ء وقد تفوت : واقد تفدا. 

ونحن با عندنا وما نستطیع أن نصنم بأنقسنا ء یکن أن تغلب علی عدونا 
رم تفوقہ فی التکایة و الطم ۔ إذا رالقہ روح الایمان و التضحة : والمہاد؛ 
و الغیرة ا نہ و اللفة بوعد اللہ و ا نین لی جنتہ و رضاہ . 

وإذ اتصر آسلافا علی أقوی الامبراطوریات فی زمنہم بفثة قلیلة لانستحق 
الثویہ و الذکر إلی جانب جبوش کشیفة مدججة بالسلاح ء فقد کان ذلك بد 
من السماء و إمانہم الکامل الذی بلغ رق الدرجات . 

إِن اُسلاتا جامدوا فی سیل اللہ بسلاح و من غیر سلاح فازوا لأہم 
کانوا آقوی منا إباناً ٠‏ و أولی منا بمدد السماء ؛ وأما نحن فقد نقص عدنا ذلك 

(۹ہ) 


المث الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ شوال ٤٥ہ‏ 
ا(مان أو ضعف أو اضححل وتطضاءل فاذا رفنا مستوی ھذا الابان ۔ إذا صح 
اتدیر ۔ أو جددنا ھذا الامان الدی بلی ؤ تراغ علیہ الغبار؛ استقدنا ہنا 
ارط الذی نملکہ اکثر من الإلات المعقدۃ النی لا نملکہا ۔ 

ر ذك لان ررح الایمان رررح القتال و الاستقلال ایست ترںمة ؛ 
أر ننریدۃ ء أو تمویذۂ ء لا هی الاکسیر الذی بھی الموات ء و یوفظ الرقود: 
ا عركک ال حامدة ؛ و ابفك العاق . 

إِن روح الامان تتطلب أن نمنع ۔ علی الاقل ۔ ما نقدر عليه ء آرے 
امنم ما تیر ؛ واستفید با عندنا من طاقات وقوی و مواہب کل الاستفادۃ. 

و ما نقدر علیە کثبر وکثير ؛ ما فی ذلك من شك . 

[نا نقدر علی أن نی امصائع الحریة اتی تتج الذخیرۃ الیة ء و النادقء 
و الات الحففة البسیطة ء فہل فعلنا ؟ . 

[نا نقدر علی أن نستعین بأجہزۃ اتربیة و الاعلام فی بٹ ھذہ الروح اتی 
بر ما کر و تعوض ما فات فی سباق التقنیة و الم وقد فاقتا مہ القرون ؛ 
رر سنخدھہا ٹی إعداد جیل قوی محارب بعرف استصمال السلاح و بحن إلیہ کا 
بحرے الصادی إلی الا الزلال . و بحن إلی الموت کا بحن أعداؤنا إل ال ەجر 
أر افتاۂ ء کیا عبر بہ رسل هرقل حین سألم عن جیش المسدین وسر اتصارم 
رٹغم ضفہم و فرم ء وقلة عددہم ء فبل فطنا ما قدرنا علیہ ؟ . 

ہل إننا لم ندخر وسعاً فی استصمال تلك الوسائل النی وعنا اللہ حنی انطاقنا 
بحٹ عن وسائل آخری و ذہنا فی ذلك شتی الذاہب --- 

إن الذی لا پصنع البندقیة و ہو عل ذلك قادر لا بسوغ لہ ان لم 
بلالات الحاسبة الالیکترونیة ء و بحرص عل الخ الال و الفاترم . 

(۷ 


نی سا الب إل ما آفرتِ 


و إن اللذی یدع شبابہ باہو بین أحضان الغوانی ؛ ویتلہی بروابات غرارۃ 
مکشوفة ؛ أو مغامرات طرزان و جیمس بوند : و ھو ق آیج قونہ ؛ و ران 
شبابہ ؛ فی العمر الذی بحازف فہ المغامرون بحیانہم لمستقبل بلادم :و یفرم 
و مرح بعقلة النسوان و ا ردان و ہو الان فی دور الشباب التاضج ‏ و قَاله 
الرجال الاکفاء ؛ إن الذی یدع شبابہ وفلذات أکیادہ ء وأمل بلادہ ؛ وشرنی 
دنہ ؛ عرضة للشوارع و ا حانات و املاھی و الکازینوہات لا بحق لہ أن ین 
الاو او را و برفع شکوی وعتاباً علی ما بفعل بہم قی قرارۃ دارم : 
ق عوا٣ہم‏ وافی أعحاق بلادم . 

ہل إن اللہ ابتلانا ۔ہذہ الضربات والصفعات ید آذل خلقہ فی أرضہ لٹا 
لم نملك الفاتوم أو ذلك السلاح ا حخاص الذی ضنت بہ روسیا ء و أمریکا؛ 
ا“ خلت یہ فراسا . 

حاشا أن کون الام کذلك ۔ 

ن بعض الغامرین من الشباب الف قاموا بأروع ماقامت بہ قوات نظامة 
بیض الین فہل [نہم حلوا فی جبوہم الغاتوم أو أخفوا فی ملاءتہم الصوارخ! 
أو [نہم ربطوا بأعناقہم القائم و اللعویذات ؟ ۔ 

المر الوحید الببط أنہم صنعوا ما قدروا عليہ وما استطاعوہ ء استطاعرا 
ان یستعملوا ما نالوا من أحدث الآلات و ییوا حانہم فی سیل مدأ ٹریف 
ففعلوا ء و أفضت تضحتہم مضاجع أعدام و أطارت صواہہم ء وبصرف الظر 
عن خسار ھذا الأسلوب و فوائدہ فانہ بوید ما أداینا ہنا من ری ... و هو 
أن ررح الایمان د ررح الاستقلال د برح الصمو دی دائما قی القدمة ۔ 

و مقنضاما الاول أن نحقق با أنانا اللہ من مال وموعمة و خبرۃ ما بک 

()۸( 


اٹ لاسلای المدد ٣‏ ا جلد ۳۳ ۔۔ شوال ۸٤٥٤ھ‏ 
ار پنبئر تحقیقہ و إنحازہ فی أثرب فرصة ء و من غیر طمع صصکحثر فما عند 
اندانا ء فعدونا لا پعطی ۔ عبعاً ۔ إلا بمقدار فالا بضرہ و لا پحرح مصالہ ؛ 
رانلك غریزۃ کامنة فی نفس الانسان أیأا کان : و حقہ الطبیعی الدنی ؛ فکٍف 
او لا أننطلب منہم من أحدث الآلات الفتاک لفنك ہہم أونفنتك باخوانہم؟ 

أنلا نفکر فی أن نطلب من [إسرائیل مباشرۃ مقداراً کافیاً ستحداً می 
الڑسلحة بحم ا جوار و القرفی لنقعضی علیہا و نلتی بہا ٹی البحر ؟ . 

إن طلب الاسلحة من روسیا و أمریکا لا بختلف کثراً عن طلہا من 
إہرائبل فی النقیجة ؛ إلا إن الطریق الااول مباشر مکشوف : و الطریق الٹانی 
غیر مباشر مستور . 

فقیم ھذہ اشکوی ہ و لی می ھذا الەتاب ؟ . 

آء ٠‏ لقد طال الزمن ء و توالت ا حن و الفتن ہ و أمتنا واقفة علی نفس 
هذہ القطذ ال وقفت ہا عندما اطبح بعرش فاروق ء أبت ایدہہا أن تصنع 
دحذق ء و آبت عقوطا أن تفکر و تینکر ء و آبت غیرتہا و حیتھا أن تحول 
ھذا البیت المتہار إلی بیتھا المستقل الجدیدء الشاخ المتید ء بیت تبیه لفسپا ویدیا 
دزنع قواعدہ و تم بذانہ بامان وجہاد ء و طاعة و انقیاد و عدۃ وعتاد . 

آلا إن العالم الاسلای بتاج إل لیت جدید مشترك یلیہ آعلہ بکد یینہم 
زحرق جییہم ؛ متعاونین فما ینہم ؛ یت من صنم البلد ؛ و من صنع العقیدۃ : 
رمن صنع الایمان ء و من صنع الغیرۃ ء و من صنم الماطفة ا جریحة والشعور 
للكلوم . یت ستسنظل بفلالہ الوارق ۔۔- إن شاء اللہ _- بلام آسآ و أفریقیا 
کہا ء و الانسایة البائة بأسرھا . 


گھ 
۲۱٦‏ 


اتصادنا ٹی ضوہ الاسلام : 


نظام النأمین فی ضوہ أصول الشریعة الاسلامة 
۔( ۳ 
ین و النفسیر بکلیة الشر یع و أصول الدین ؛ جامەة ندوة للا 
ثثرتثت: الاخ عد الباسط الندوی 


قد پذکر المیحون ۔ إلی جانب ما سبق دفکرہ من دلائلہم ؛ و استدر کا 

علیہ ؛ تحت عنوان ہ التأمین والتعاون ‏ ۔ لائبات جواز التامین ہ الدیة ء کأہم 

بفیسون الأمین علیہ و ہو من أقوی الدلائل عندھم ؛ مع أنہما متغابران کل 

التغبیر محیث لن یکن قیاس عقد التآمین علیہا ء و ھنا نقتصر ۔ محافة الاطالا ۔ 
علی بیان بعض الفروق الہمة بین التأمین و الدیة ۔ 

الفرق الاول السارز ینہما آے الائل خطاً لا بحصل لہ أی ٹن 

بل یؤدی العاقلة )١(‏ مباشرةۃ ۔ آو بطریق ال ح‌کومثےة ۔ اللیة إلی ور 





)١(‏ فی قتنل الحطاً أوجب الشرع الدیذ علی ہ العافلة ء وہم أولوا القربی للقاتل 
أو الذین پشترکونہ فی الدہوان أو فی العمل و ا حرف ء وف ہ المغرب ٠‏ 
للامام أی الفتم ناصر بن صلی الطرزی ( ت ۹1۱۹ھ) السسانلة : 
ہ و ھی ا خاعة النی تٹرم اللدبة وہم عشیرۃ الرجل أو أمل دیوانہ أی 
ألذین پرتزفون من دیوان علی حدة ۔ دہ المغرب ء الطرزی؛ ص ۴۲۳ 
( دار الکتاب العرق ۔ ىیروت ) . 

(+( 


ارث الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ شوال ۸٤٥١ھ‏ 
اانتول؛ لوان الد یذ فی ال ققة تجب عل العافلة دون القاقل کیا صرح بذلك فی 
ا(کتاب الفقہی ا معروف ہ الدایة ء ( للعلامة برسان الدین امرغینانی الذی 
مرف بالندفیق و الاخذ بالحرطة فی الکتابات الفقبیة ) ۰ و قنل الخطاً جب بہ 
ابہۃ عل العافلة و الکفارۃ علی القساتل )١( ٠‏ فعل ھذا نستطیع أن نقول إن 
اماللة یقومون بواجہہم لا ہواجب القسائل علی آنہ بقبض ۔ علی مبلخ الدہذ ۔ 
ورٴ: القتول لا القائل ء مع أن بین القاتل و عاقلدے یکون ترابط و تتاصر 
و نعارن دائماً و لیس کذلك بین ااشرکہ و الؤمن لہ . 
و لا حاجہة إلی الذکر ھنا بن ورثة القتول اذین یستحقورے الدیة 
و بأخذونہا لیسوا ہوکلاء للقائل و لا نائبین عدے بل ہم أنفسہم ۔ آأو کنائین 
لقتول ۔ ہستحقون الدہة ویملکونہا ء ویمکن أن نقول ہنا أن القائل ۔ خطاً ۔ 
بکون سیا لوجو چا ء و لکنہا جب علی العاقلة لا علیہ ؛ ( و أمثال ھذا النوع 
نوجد فی الشریعة الاسلامیة ؛ کصدقة اافطر تجحب عل الوالد عن ولدہ الصغیر 
و سبب وجوہا علیہ الولد ) . 
ومناك فررق کثبرة ۔ غیر الفرق ا مذکور آنفاً ۔ مثلا ء لا ایکون فی الدة 
أدا, أى ملغ ۔مسبقاً- من قبل المقتول أو عافانہ إل أحد من القتول آو عافلنہ 
أد لل القائل أو عاقلنہ . ہل فی أغلب الاحوال لا بدفع القاتل ۔ الذی بہیە 
بژدی العاقلة الدہة ۔ شیتا طول حانہ ذا الوجہ : و إن کان دفعہ من قبل 
- ا یکن أن بضطر إل دفع آلدیة فی المستقبل ۔ فلیس ضاك أی تعاقد ولا 
اشتراط زیادۃ ء و کذلك یکن أن لا یدخل ۔ ولم یدخل ۔ فی ملکہ شی۔ بذا 
اوجہ کا لا نتقل شی۔ من ذاك المبلغم الذی دفعہ فی ذلك الوجہ إلل القسائل 





(:) ا داب ج ٤‏ ص ۹۸0م ( اللكتِة الرشیدیة بدھلی ۔ افمند ) . 
(١) ْ‏ 


نظام التامین فی عضو أصول الشریعقہ الاسلامرة 

۔ خطأً ۔ الذی ہو سبب لاداء الدیة ء اِذلك ھا وجدت ضا صورۃ اناد 
أاصلا ء ولو افترضنا أن الدیة تجحب علی القائل )١(‏ والعافلة یدفونہا لہ فہذا أاً 
لس بتعاقد ہل ہو کحمل الؤونة؛ ۔ مثلا ۔ البوم بحناج الابن فِتکفلہ أبوہ رغراً 
عناج الاب فتکفلہ انہء من پسمبہ تعاقدا؟ و إن سماہ أحد تعاقدا لم یکن لہ أی 
وزن فی میزان الع والشر یعة ء لان الربا لا پتحقق فی الشریعة الاسلامة لا بانمائد 
ااذی پصدق علیہ تعریف العاقد شرعاء ہ(ر لم أن الرہا عقشد عرفے الثرع 
نفسہ و عین حقیقنہ وصورہ وأشکالہ فالاجتتاب ملہ حق للہ سحانه و تمال: 
من ھنا لا محل بتراضی ال تعاقدین أَضَاً ). 

فظہر من ھذا البان و التفصیل آأنہ لا بوجد أی تشامہ بین الدہة والتأمین 
یمکن مہ أن بقاس أحدھما علی الآخر شرعاً و لا باأس ہنا أُن نقول : لوان 
أوجب الشرع ۔ غیر الدیة التی تجب عل القائل أو عل عافلےه ۔ علی ذوی 
القری للفتول إعانة اورثة المقتول ( مثلا أن یدقع الاّہمدور لاقربین ملاً 
خطیراً ) و یسمہا الشرع الدبة ء لحصل ۔ جملة ۔ النشابہ بین الدیة و امن 
و لکن الشرع لم بعین ہذہ ااصورۃ ‏ و سیعلم القراء ما فیہ من المصال . 

وإذا فکرنا فی تخطرط التأمین السائد ۔مع بقا حکم الدہة فی الشرع۔ ظبر لا 
أم مہم ,أنافی جانب حصل ۔ أو بحصل۔ ۔اورلة امقتول مبلغ کیر عن طریق الدیة ( ار 
بستحقونہ ) و فی جانب آخر إذاکان القتول أمرے عل حانہ حصوا ( أ 
پأملون الحصول ) اجتَاأً عل دلك لغم الذی تؤدیہ الشرکہ وفق التعاقد ء ذبِذاك 
اسنا بحصل للورٴة ملغ خطیر ؛ فذ۔د [تضم بذلك أبض_(آ الفرق بین الب 
و الدہیذ او عدم شاہہما . 

لابن عابدین الشای التوفی سنة ١١٢۱ھ.‏ 

(٭( 


الف الاسلای المدد ٢‏ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ شوال ۸٤٥١ھ‏ 


عوانب و خبمة للأمین السائد : 





فی عالم الیوم اماُج بال شع و الام و النکالب علی الحبساہ الذی 
نکاد ثلفظ افی ہے الانسانیتےة أنفاسہا الآخیرۃ و تتحط الافدار ال حلقےة 
اابة هل بستبعد أرے پکون الآمین علی الیاۃ سیا لفظائم ء فلا یعد 
مثلا ۔ ان تفضل ورثۂ المؤمن لہ موت مورئہم علی حانہ و رما ون 
أن نفنی حانہ کی بحصلوا علی ما ندفعہ شرکہ النأمین لورثة اللؤمن لہ ۔ طبقاً للنعاقد ۔ 
اظر زا ل ان ہذہ الفکرۃ الناشث من الحرص مم بحمل النساس علی آنواع من 
للماسد و الفظائع أو الفضائح قوقمہم فی الجرائم ١‏ فلا غرو فی أن بقع حادث 
بب ومفزع ء مع انظر إلی ھذا الدی ذکرنا لا بستطبع أحد أن پپٹکر احتمال 
وجود دوافع اللفسایة الرذیلة و الاحمالات اللآخری المہبیتة غیر دافع الأمین 
لق ( أی تدارك ما فات بالحوادث ) فبذاك بتطرق فی التأمین النواحی 
ضارۃ الفادحة مع الاحتمالات الفیدة جن چجنب, ومن اللاصول الساة لدی العقلاء 
أن دفع المضار أولی من جلب ا مافعم ٢‏ . و لا بخنی عل خیر أن ال حوادث 
اتی تعتبر ہ ال حطر الحض ء ہی ( آو أشکالصضا الکثیرة ) ابا فی عامة 
الأحوال تقم ۔ فی اڈکثر ۔ بخطا إنسا. أو ۔ عل الاقل ۔ تقصیر فی 
الحزم و الحیطتے ء و الآن إِذا حصل لہ ا زم الام بعد ما أمن بأہ پیر 
اضر الذی بمدث بوقوع د الحطر اغحض ء و بنقطع إحتمال محمل الضرر : 
فزما بنسامل المؤمن لہ اکثر من ذی قبل ولا پبالی بشی.؛ ( لان النساەل الذی 
بغض می الراح من طیعة الانسان ) وییکن أن بکون سیاً لکثرۃ ا حوادث 
شال ہ الخطر انحض (ا) ء و تنزاید إحمالات ضاع ائثروۃ القومبة 


2 الذن کتوا حول ھذا الوضوع قسوا ہ اخطرات إل ین‎ )١( 
(٭‎ 





نظام التأمین فی ضوہ أصول اشریعة الاسلامة 
ر الدرلِة کان احتفاظہا الذی بسشدل ہہ الجوزدرے لاآمین . ہنا 
الاکنشساف الہلمی ز الأمین ) ۔ عل حسد تعیم ۔ رما سیب لطرر 
اٹجنمع الا عیكی ان نفعہ ار صیر ث٣‏ لاداہة و اللقمة س ملا 
عن أن کون رحمہ من اللہ ونعمہ . لان النأمین لا یضیف إل الٹروۃ الفومة 
مباشرۃ : فالہ لا یزید علی آنہ ببر نقصان الافراد ( أی الؤمن مم )فی 
ہذا المصر ۔ عصر الائرۃ و التسامل - ہے بحرق قلبہ و یتعب نفسے للقوم 
و اللة بعد أن یکون ذا أمن نام نے الحاصة أو لالہ ا لحاص . 
وزد عل ذلك بن ھذا ا حطر إذا وقع بخطاً غیرء ( مثلا غرقت السفة 
باعمال الربان ) فالرجل الذی أصابہ الضرر ۔ أی صاحب السفية أو الال 
مثلا ۔ بحصل لەء مر وجہہ قواین الشرع ؛ فی بعض الصور خاہا 
( اللقصرل مذکور فی کتب الفقہ ) : و بعد الاآمین حصلت لہ الطمانینتة من 
جب شرکہ التامین بنا نجیر الضرر : فہذہ ال حالة رما بعد نفعہ فی وفوع اخطر 
أو فی [بقاعہ؛ بل لیس مستعدق ھذا ا مو اادی أن بحاول الؤمن م إأفہم 
۔ سرأ و خفیة ۔ لوقوم ہذا ہ ا لحطر ا مححض ء لکی برعوا فی صورة إصاۂ 
الضرر ء و الآن لیس ھذا من الاحنمالات المقلبة سب بل تَثل أمام أعِنا 
فی صورۃ واقعیة ء لذلك نری من الحبطة و الحزم أن پکون ہنا ۔ أمام کل 
احد ۔ مع رجاء ا حر إحتمال وفوع مثل ھذا الشر كذلك . 


٣ء‏ ال حطر النجاری ٢۲ء‏ وا حطر انحض وکثیراً ما یؤمنونحذراً من 

ہذا القسم الثای لاجبار الضررا!ذی یکن أن یصیہم ہ وہعرفوند الخطر 

انحض ء بأنہ بحدث الضرر بوقوعہ سب ہء و لایتعلق بہ أی نفمع . 
(١٦‏ 


اك الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- شوال ۸٤٥١ھ‏ 

وا بجدر بالذکر ان ا مقار ۔ بین الربا و التأمین ۔ الی تنقدمت یق 
اصفحات الماضبة کانت من جمة آنہ حصل للؤمن لہ مبلخ کیر من شرکہ الأمین 
وقوع الحطر المہود ۔ طبقا للعصد ۔ مع أن الژمن لە کان دفع ملف قصیرا 
کأنساط اللأمین ء و أما صورۃ الأمین لی تدفع فہا أفساط التأمن ولکن لا 
عصل للؤمن لہ شمی. من شرک التأمین ۔ حرث لم بقع الخطر ۔ بل یضیع ذلك 
الللم أو(اکٹثر ما بیقال ) حصات لہ ۔ عوضآاً عے ۔ الصیانة ال حخالیتة أو 
طلمارنة اللفس الوصمیة فور دفع أقساط الأمین ء وفی ھذا الصدد نقول ( بنض 
انظر عن ھذہ الصیانة ا حوالة بأنہا تصلح ۔ فی الشرع الاسلای ۔ لان ٹکون 

عوعاً عن الال أم لا ؟ ء ؤ ھل پوجد ظا نظیر فی الاحکام الشرعیة أم لا ؟ 

وصرف انظر عرے أن تتحق صورۃة ہ تعلبق الفليك با حطر )١(‏ ء آم لا 

تتحق ؟) ان یمکن ہنا أن بحمل دفع ھذا لغم علی صورۃ ہ ال بة بالشرط ء 

ونلك لا یتصور إلا بعد آرے نسلم ہنا أن الٌاقساط التی أداھا اللؤمن لہ ل 

الشری قد وھہا للئ رکا ؛ و الشرک" مُلك علہا فور وصوفا إلا (٠‏ ولکن 

دہ الصورۃ لا یکن أن تصور ہنا ۔ فی الأمین۔ حسب أصول الشرع الاسلای ؛ 

و سای تفسیلہ إن شاہ اللہ ) : و التے من المقود التی لا تفسد بالشروط کا 

بنہ غیر واحد من الفقہاء (۲) ء إِذا کانت ھذہ ہی ال حقبقَة للاقساط الی أداھا 

. قد معضی تحقرقہ و تفصیلہ نحت عزوان ہ التآمین و القمار ء‎ )١( 

(۴) انظروا : الفتاوی المندہ ٢۹۷ | ٤‏ : وا دایة ۴ | ۷٢ء‏ و مأخذ ہنا 
الاصل تلك اللاحادیث الوب ااشریفة لی بین فیا لیاحة ,ہ العمری ء کا 
ذکرہ مصنف ا حدایق ء و شمارحہا المعروف آکمل الدبن البارق التوق 
٦۸ھ‏ وغیرضا: دہ وأصل ذلك ما روی أن رسول اقہ گکغ تا 

(ہ) 


نظام الئآمین فی عنوہ اصول الشریمة الاسلامة 


اللؤمن لم کان بسوغ لشرکہ ۔ من جبة شرع ۔ ان تصرف فی ذلك الم 
ولا رد منہ إلی الؤمن لہ نا و إن رتع ذاكے الحادث الإذی من لااجاں 
فہل برضی بذلك أحد من اللؤمن ‏ حم ؟ و بسن با أن نذکر ضا أن الفتہا۔ 
یقولون بُکراہة اّة الّی برجی فیہا الرد مع الزدیادۃ علیہا ( ول تشترط الزیاد, 
لانا تحرم باشتراطہا عنسد جیع الفقہا ٠‏ ) وہ پسلداور ہہذہ الآابة : 
ہج وما آنیتم من وبا لیرو قی أموال ااناس فلا پربو عند اللہ ء ( سورۂ الروم : 
 ) 8‏ 9 "۰ ن۹). 
فان کان فی النأمین [شکال أو إشکالان مثل ما مضی ( أی نی الاسترداد 

مع الزبادۃ أو ہ ا همة بالشرط ۰ ) ومکن أن بچوز ۔ نظرأً إل دہ إفادرتد ء ۔ 
و االکراممة ٠‏ و لکن کا أشرنا من قبل إلل نہ بوجد فہ ! حتمال القمار 
و کذا إحمال الربا ؛ و الفروق اانی دکرھا الکتاب الذامبون إلی إباحة الآن 
الابضاح و الشرح ء ھی ۔ عندی ۔ لا تقضی علی إحتمالات الربا و القمار: 
و لا شکر نفعاً ما لتلك الحوث و التفاصبل إلا أن ھناك عوائتی أآخری کثرۂ 
لا یکن أن نحکم مع وجودھا بجواز التامین ۔ 

ما ہو حخم مال ا لملومن لہ : 

ولابدْنان ل 202۶ الشر5ا ۔ شرعاً ۔ عل 
8 برا اورثة 2 ۱ہ لت 7 ۷ ۱ ( الطعة امیر 
مصر) وھذہ الاحادیث الشریفة توجد فی اکثر کتب الحدث الصححة 
مع اختلاف الاالفاظ دامع فرق الا سال و التفصیل ء مثلا ء ف 
ہ الصحم لپسلم ۲٢‏ / ۳۷ ۔ ۸ء والمان لی داؤد ۰ ۲ / ١٤١؛‏ 
٤‏ وت 
ری 


المٹ الاسلای الیدد ٣‏ ا جلد ۳٣‏ ۔ شوال ۸٤٥۱ھ‏ 


من قیل ) أن نقول انا لا تیر ۔ من جم الشرع الاسلامی ۔ أن ترد ذلك 
لیلخ إلى الؤسن لحم خاصة ؛ و لا نع من ان ندففے إلی غیرمم . لان بد 
نلکہا علی الاموال لا یی حتی أحد ۔ من ااؤمن لم ۔ فی ذاك الال المدخر 
عند اشرکا )١(‏ . فہذا بنقلم أصل التامین ؛ مم إذا سنا ملکیة الشرکا علی 
أموال اللؤەن ‏ مم یحب علینا۔ آیعنأً ۔ آن نسلم ہذہ الصورۃ الغریة بأن ہہنا کلہم 
ملکون و لِس أحد فی الحقیقة من بملك ؛ أو عکس ذلك ؛ ( لان الشرل4 
کنا عارۃ عن الذبن دفعوا أقساط النأمین ) أوأن کل شريك ۔ أی مؤمن لہ ۔ 
مال الشرباں الآخر ۔ شہریا ۔ مثل ذلك ال ملخم ( لان ملغ الاساط 
بکون :ساوہا فی عامة اللاحوال ) الذی یدفعہ الآخر لہ ء فظہر من نذا أن 
الؤمن لم فی الحقیقے پرلکیون احمالا عبثا لا فائدة فیہا ء فبذہ الصورۃ الی 
می مضادہ للعقل و الشرع ما کانت تلزم إلا بعد أن سلنا آے ااؤمن لحم 
ملکون الشرکہ أفساط التآمین ء و ھذا لا رصم فلا بد من أن نسلم ان الؤمن 
ہ بوکل ( لا یملك ) عمال الشرکہ و ینییہم عن نفسہ : ار کل مؤمن لہ بععلی 
الہ خیار التصرف بشروط , ( و ہذا ہو معنی تسلیٍم شروط الشرل ) و إعطاء 
حی اتصرف فی عالہ ہلا عوض ہو الاعارۃ ( فی مصطلح الفقہ ) وإعطاء حق 
اتصرف ( أی الاعارۃ ) لاحد فی مثل ھذہ الاثیاء ۔ الرویات و الفضة 
اادی لا یقن وجودہ و عدمدے و هو عدم وقوع ذلك ا لخطر الذی 
ان للاجلہ ء و لکن لا یخنی علی أحد آنہ ہ تعلیق الفلِك بالخطر ‏ 
وو حد القمار (او قد معنی شرجے ) فثبت ہذا ۔ أجنأا ۔ أن 
عقد النأمین لا نیخلو من أحد المقدین ۔ الضمار أو الرہا ۔ . 
)(1)( 


نظام الامین فی ضوہ أصول الشریعة الاسلامیة 
و الحبوب الغذائة ۔ معناہ أن بعطی امالك [باہ حق إستملاك مالہ (أى الال 
المستمار ) ہدون عرضء لانہ لا یکن الاتفاع مع بقاہ المین فی مثل ہسذہ 
اللاشیاہ ء فالتصرف فیہ ۔ أی الانتفضاع ا حقیق منہ ۔ لا یھکن إلا بآن پستہلکم 
اللتم ء مم برد مثلہ إل مالکہ ؛ و ھذہ ھی حقبقة القرض شرعا : واذا بطلز 
ااقرض ء ۔ حسب الصطلح الفقہی ۔ علی [عارۃ الاممان ( و ما الرویة ) 
والٛاجناس الم۔تہلکہ ؛ و لکن [عارة اللاشیاء الآخری الی بمکن الانتفاع بہا مع 
بنا عینا فِطلق علیا ۔ حسب المصطلح الفقبی أیعضأاً ۔ ہ العارۃ ء . 
وقد صرح الفقہاء بأن الافراض فی ا حقیقة ہی الاعارۃ: یقول الفقبہ ال 
ا رز ماك العلیاء العلامة کاسانی (اتوفی ۰۸۷ھ) رحمہ الہ : ہ إن الاقراض إءعار 
لا مبادلة ء ألا تری آنہ لا یی کیا فی العاری ١‏ و لو کان مادلة 
للزم فہ الااجل : )١(‏ وف ادالق أوضح من ذلك : ہ وعاریة الدرام 
والدنانیر والمکیل والموزون و ا معدود قرض للان الاعارۃ مليك المنافع ولا کن 
الاتفاع جا لا باستہلاكک عینہا ... لان من قضة الاعارۃ رد المین فائیم رد 
اٹل مفقامہ ٠.٢ )٢(‏ 
فلخص القول ان أموال جمیع المؤمن مم مدخرۃ عضد الشرک5 کقرض 
( فانما روبیات و ہی کالدرالم) فاذا دفعت الشرک إلی أی مؤمن لہ شبتاً نلہا 
قی ا حقبقة ترد القرض إلی صاحمہ (و ھی من الاموال الربویة) فان ردت مع 
الزیادة علىی ما دفعہا الؤمن لہ فپی ترد إلہ مع الاضافےة إلی القرض حسب 


ہمہ٢ہصسسمس٤سح‏ مسہہیہہے۔ ہرمہح 











00 ٴ بدائم السنائم ۷۰ء للکاساں ۰( الطعة الالٰة مصر ٠)‏ 
)٢(‏ ٭ امدابذ ء ۲۷٣/۳‏ , للرغینانی اتوی ٥۹۳‏ (اللکتة الرحیمیة بدیوند ؛ 
الد ) . 


(۹۸) 


ارك الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔۔ شوال ٥٥٥٤۸‏ 


انماند , فِصدق علبہ تعریف الربا ااشرعی ۔- کیا مضی شرحہ - و لقد اتضح 
ما سبق أن الشرک نائة عن کل أحد من الؤمن مم بقدر سہمه ء فان دفمت 
پی أحد ا کثر من سہمہ فانھا تتوب فی دفع الزیادۃ عن جیع اللؤمن ‏ مم سوی 
ذا اللسترد ؛ و لکن إذالم پجز - حقاً للشرع - ارب الال أن یرد القرض 
مع الزیادۃ علیہ فأبعضأً لا بوز ہذا لمن بنوب علہم ہ أی مال الشرکاء ء لان 
اشرع لا بأذن للثل ھذا التعاقد . 

و قد علنا مھا معنی أن اإذی پسترد مبلفہ بنفرد فی ذانہ حین الاسترداد 
و حِثذ لا توب علہ اشرلة بجی یچ 
ذات واحد و ھو خلاف العقل و ااشرع 
مل بؤخذ الآاجر علی صبانة - 


بعد التفاصیل ا مذکورۃ لا تبقی الحاجة إلى أن بحث عن أفساط التأمین 
انپا یھکن شرعاً أن کون کلفة الصیانة الحیالیة أم لا ؟ وھل بجوز الاجر بالال 
علی صبانڈ خالیة آم لا ؟ و لکن لا باُس فی أن نقول : إنہ لا بوجسد فی 
اشرع أی نظیر یدفع الال فیہ ۔ثل ھذہ ہ الصبالڈ ء و ہ الطماأیےة ۰ء و أما 
الاسندلال لجوازہ بأجر ا حراسة فبو ما لا بقول بہ أحدیمن لہ إلام بالفقہ۔ فضلا 
عن الفقیہ ۔ لانما لیست فی الحراسة ہ الصیانة الحیالیتےة ء لحسب بل فہا عمل 
ا جارس و جہدہ اإذی پستحق یہ الاجر 4 ض اما لی ء خلافا لٰذا فانہ ایس 
ہنا عمل الحراسة و لا جہد فہا فأی شی پستحق الاجر ؟ ہل إذا أمەنا انظر 
فیدر لا أن دمذہ الصانة لا وجود 07 قٰ اخحارج کایا عبارہ عن البلغ اِدی 
برجی الحصول علیہ فلیست ھی (الاقساط) آجر الصیانة بل هی أجرۃ ذلك ا لغ 
ا سے زد بت رے یپ ےہ 

)ا 


نظام التامین ٹی ضوہ أصول ااشریعة الاسلامة 
ذا التحلیل لا تی أی شك فی کونہنا ہ الرہا ء . لان اطرابین یسمون ار 
فی عامة اللأاحوال سے دہ أجرۃ الال ء . 
الکفالة و التأامہن 
وبعض الباحثین الجوزین پشبہون النأمین بالکفالة ۔ کأنہم یقیسون الئأمبن 
علیا ۔ و لکن ھذا أبضأً لا پصم: و لو سلمت ا شابمة فینشأً ھنا سؤال ومو: 
ہل بھوز الاجر علی الکفالة امجردۃ ؟ مم إن کان ہنا یوجد نوع من الکفال 
بجوز دٍے الاجر فلا یوجد إلا فیما لم یکن الشیی ال مکفول من جنس الاجر 
( و لم یکن من الأآموال الربویة ) و إذا کارے من جنسہا ۔- و من الإاەوال 
الرویة ۔ فلا طریق إل ا مواز أصلاء کا ہو ظاہر وثابت مر المباحث الی 
بجرد المفعة لا نکنی لالات الجواز : 
رما یقال إن فی التأمین منافع کثیرۃ للجتمع اقصادیا ونجاریا وما إلی ذلك 
لکنا نقول آنہ لا بحل شی -- أو۔عقد حرام - لبعض ا مافغ الدنیوی کا درا 
وآئیتتا من قبل ؛ فاللاشیاء لی حرہہا القرآن والااحادیٹ البویة ہل لا توجد نا 
ببض السافع ؟ فالفرآن الکریم ناص فی إبات بعض المنافع فی ا خر التی ھی أم 
الحبائٹ و فی الیسر الذی هو أساس الفسدۃ المسالیة و لکن الہ تعالل حرمما 
اضر الآخرۃ ( أی الائم ) )١(‏ . 
ما یثیر المجب أن الیسر الذی أعلن بحرمتہ الفرآن ذکر فی سبب ‏ زولہ 
أی الیة ای فیا حرمتة امیر ۔ بعض الفسرین الموثوق ہم بأن المرب 
)١(‏ فسر بعض المفسرین ہ الائم ء معی المام الذی بحتوی علی ضر اليا 
و الآخرۂ کاہما. 
)۷( 


ابمث الاسلای العدد ٣‏ ۔ ا جلد ۳ ۔ شوال ۸٤٥۱ھ‏ 
_ حنما أنزل القرآن .. إذا: نجحوا فی امیر وأخذوا ا مال عن طریقہ لا یأکلونہ 
ولا بنفقونہ علی أنفسہم بل کانوا یدفعونہ إل الفقراء والمسا کین )١(‏ فقیہ منفعة 
ظامر للفقراء و البائسین مع ذلك حرمے الہ تعالی ؛ و یثبت مہا أعناً ذلك 
الاصل الاساسی الذی دذکرناہ فی بدا المبحث ء من آنہ لا بحل شی بمجرد نفعہ 
لین قد فالہ ئی لا بدا لوازہ من ان کن الاسیات والرسائل :ت ای 
ال نا لی المقاصد الحے ۔۔ أبعناً مباح و مشروعة )٢(‏ . 

خلاصے القول ان الدلائل ۔- و التحلیل ۔۔- الّی قدمہا القائلون مجواز 
اتامین لا تننی احتمال القمار والرہا عن الأمین ٠‏ والفروق الی قدموھا هی ابنأً 
لا کی لتغییر اللاحکام بل مشابپتہ بالضمار و الربا قویڈ و کیرۃ لا یستطیع أی 
قبہ منصف و عالم خبیر أن پنکرصاء و قد اثبت فی موضعمےه مہ إذا اجتمعت 
ہاب ا حا والحرمة فی شی ۔ أو عقد ۔ فیحکم عرمة ذلك الشی و المقد (م) 
و لذا لا نزی من جم الشرع الاسلامی مساغا لاباحة التمین السائد .و اللہ اعم 
ولہ الد أولا وآخراً و صلی اللہ علی رسولہ الکریم ممد وآلہ و صحبہ أجمین 
ومن تبمہم باحسان إلی یوم الدین . 


)١(‏ کا ٹی دروح المعاقء العلامة السید مود الالوسی الغدادی ا توفی ۱۲۷۰م 
۲ء نفسیر الإ : ہ پسئلونك عرے ا حر و الیسر ‏ ( إدارۃ 
ااطباعة المصطفائٰة بدیوبند ء امند ) ۔ 

(۲) قد معنی مسنا اللاصل مع دلاللہ فی بدایذ البحث فانظروا ہ الاصل 
الاساسی ء الرقم و : 

(۲) انظروا لمذا : إلی ما دکرنا فی أوائل البحثٹ تحت ہ الاصل الاساسی ء 
ازم :۰٠٭.‏ 

)۷۱( ۳٦ 


موقف العلباء من النأمین التجاری 
الاآستاد یں صدر الجسن الندری 


ظا نما معضی إن التامین نقسم من حیث ااصیخ إلی أربمة أقسام وی 
انأمین الاجتماعی ء و التأمین التبادل ( التعاوفی ) و التآمین الفردی : و التاأمیں 
اتجاری, أما الثلامذ اللاول منہا - و ھی النأمین الاجتماعی . والتأمین التعاونی, 
والتامین الفردی - فم نثر علىی رایء فقبہ من فقہاء الشریعة ذہب لی تحریہ ؛ أما 
الفسم الرابع و هو التأمین التجاری فقد صار حلة ارام الفقہاء ٠‏ و قمد حاول 
علداء الشربەة الوصول إل حم شرعی ٹی ھذہ الفضرة ٹی ضوہء الکتاب والسنة 
و قد اختلفت انجاہانہم ؛ و بمکن تقسم تلك الانجاعات إمل ثلاة اقسام . 
الاتجام الاول : إباحة الأمین )١(‏ . 
استدل ھذا الفریق بأدلة منہا أن الاصل فی المادات و العاملات الاباحة 
و أن النأمین أساسہ ابر و التعاون . و أن الشریعة الاسلامیة قواعدھا مبلیة علل 
الیر ورفع ا حرج واٴعسر ہ و أُن التأمین بنشط الاقصاد علٰ المستوی القوی 
)١(‏ من مژیدی ھذا الاتجاء السانذۂ اللاجلاء : مصطفی أحمد الزرقاء؛ و الطبب 
نجار ؛ وع_مد اہی ؛ وعبد المید السائم و علی ا حفیف ء وعید الرحمن 
عیسی ؛ و آمة اللہ علی آل کاشف الخطاء ؛ و الد‌ککترر نات ان 
ااصدیق ء و یعقوب شاہ ےو الاککتور عبسد الرزاق السہوری ؛ 
و الاکتور [رامم الطحاوی . 
(۰) 


المث لاسلای العدد ٣‏ ا جلد ٣۳٣‏ ۔ شوال ۸٤٥٥ھ‏ 





و الفردی ؛ وأن الأمین لیس إلا الاخذ بأسباب الحذرہ: و کذلك قاسوا الأمین 
عل جواز التجارۃ عن تراض ء و علی عقد الموالاۃ فی الاسلام . و علی نظام 
الموائل ئی الاسلام : و علی مان خطر الطریق : و علی الوعد اللزم و نظام 
القاعد و ا معاش ؛ و علی الودیعة بأجر : و علی الضارق و علی ا بة و المعالة 
رکذلگ اسندلوا بالعرف و المصلحة الشرعیة, واللام بالوفاء بالعقودء و بالضرورۃ 
الی تیح انحظورء وکذلك قاسوا علی الاجارۃ علی ال حراسة ء وما إلی ذلك من 
الادلة الٌی سنینہا تفصیل إن شاء اللہ تعالی . 
الانماء الثانی : حر التأمین )١(‏ ۔ 


- تد سے 





مزیزی دا الاظا النلاء لافاضل: ان عادن :رف عرم الام 
ابحری ومنپجہ بؤدی إلی تحریم أنواع التآمین الآخری ء و محمد سخبت 
الطبعی ؛ و عبد الرحن ود قراعة ؛ و ریہ کارے ف التآمین ضد 
الحریق ؛ و محمد تھا ی , و آحد براەم و رآیہ کارے ف التآمین علی 
الهباۃ : و عبد الرحمن تاجء و مد أبو زھرةء وعیسوی أحمد عبسوی؛ 
و محمد علی السایس ,؛ وطہ الدیناری, و عبد اللطبف السکی ہ والصدیق 
مد الضریرء و عبد اللہ القلقبل ء وعبد الستار السید ء و آبجد الزھاری ء 
و محمد ال جواد الحسینی, و أحد ال خریصی؛ والدکتور حسین حامد حسان ؛ 
و الدکتور جلال مصطنی صیاد ء و الدکتور عیسی عبدہ , و الدکتور 
عبد الناصر توفق المطار و الدکتور پاسین آحمد درادلہ ء و عبد القادر 
اد عطاء وعبد اللہ ناصع علوانء وہی الحوى؛ وأبو الاعلى ا مودودی؛ 
و محمد الفزای ء ونم الصدیق ہ و الدسکنور عباس حسی و الفی 
مد شفیم ء و_حمد الجواد الصقلى و خالد عبد الرحمن أحد رالسید چا 
)۷( 


- 
' 


) 





موقف العلاء من الت‌أمین التجاری 


یی تھے تھے ت تہ رر ےت 
استدل ھذا الفریق ا مین ہو تحد القدر الاٰی و کناك 


٭ 0 - قادری 7 الشاء 8090 اق او الفی عق ار 
و الفی محمد ظفیر الدین ء و السید ٹر ال حسن ء و محمد منظور نعمانی, 
و سعید أحد الا کرآبادی ء و أویس الندوی ء و الشاہ عون أحد, 
و أبو اللیث الندوی ہو مد اسحاق السندیلوی: و برھان الدین السنہل ؛ 
و اللفی مہدی حسن : و عبید اللہ الرحمانی ء مظفر حدین ء و ال فی 
ولی حسن ء و محمد ھارون ؛ و الدکتور محمد شوق اافنجری ‏ و مد 
کامل مرسی ‏ و متولی شعراوی . 

و ذھبت اٹجالس و ااؤتمرات إلی تحریم الآأءین التجاری أَبضأ 
فقد أصدر بجلس التحقیقات !ااشرعیة بندوۃ المللاء لکناؤ (افند) تراراً 
ق ٦ ۵٥‏ من شہر دبسمبر سنہ ۱۹۲۰م حول عحرم التآمین التجاری 
ہکل أنواعہ ؛ و کذلك آصدر مجاس ہی کار العلماء فی المملکہ العریة 
السودیةء رقم ٥١:‏ و تارعح ؛ ٤١|‏ ] ۷ھ قراراً فی جواز التأەبن 
لتعاوی ؛ و ہذا یعنی تحریم الأمین التجاری لاشتالہ علی الرہا و الخاطرا 
و الٹرر و الام ۃ کا ہو منصرص فی ھنا ااقرار ء و كکذك أصدر 
مر العالمی الؤاول للاقتصاد الاسلامی النعقد بمکہ الملکرمة فی الف 
من : ٢٢‏ إلی ٣٢‏ صفر ا موافقی : ٣١‏ إلی ٢۹‏ فبرایر ۱۹۷۹م س ۱۳۹1ھ : 
قراراً بحرم التمین التجاری و کذلك جاہ فی توصیات أسبوع الفقے 
الاسلامی و مبرجان ابن تیبة : النعقد فی دمشق سنة ۱۴۸۰ھ نحرم 
مین التجاری ء و کذالک بری تحربہ الاجنة الدائمة للحوث الملبتة 
و الاقاء بالحامعة الاسلامیة بالدنة ا تورۃ ۔ 


(۷۷ً 


رمث الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔۔ شوال ۱٥٤۸‏ 
دنل الئمین عل الغرر و الال ء و القمار ء و الرباء و پیم الدین بالدین ‏ 
و کذاك ناف امن مع قانون الیراٹ و الوصیة الاسلای . 

لانجاء الثاك : إباحة بعض آنواع الأمین دون الآخر )١(‏ ۔ 

امندل ہذا الفریق بأدلۃ الاتجاء الاول والاتجاء الثانی ؛ نترجم عندہ بعض 
را الاباحة فی بعض أُواع اتآمین ۔ 

و لماکانت المبرۃ بالدابل الشرعی : لالہ لا عبرۃ بقول أحد لم پستد إلل 
ایل شرعی مؤسس عل فہم صحبح للکتاب و السنة ء وکل پؤخذ بقولہ ویرد 
إلا صاحب الرسالة السماویة الحالدۃ الآخیرۃ ء رأٰنا من ا اسب آے نرجع 
اللاتجامات الثلاٹ إإلی انجامین وھو الاباحة و التحرع ؛ لان الانجاء الثاثك بدخل 
بض أدلتہ فی أدلد الاتماء اللاول؛ و بعض أدانہ فی أدلة الاتھاء الثانی . 

فنعرض إن شاء اللہ دلیل المیحین فی المبحث الاول ء و دلیل ا حرمین 
() ذھب اللاستاذ ب اللدین الواعظ إلی [باحة النأمین من لسثولة الناثلة 

عن فعل الانسارے , و أہام الاستاذ آحمد طہ السنوسی الآأەبن من 

السثولبة آباکان سیا : و ام السانذۃ محمد مبروك ؛ و راض ملك؛ 

و محمد بن ا لسن ا حجوی الأمین من اللاضرار سواہ کان علی الأاشساء 

أر من السثولیةء وأہام الاستاذ عبد الوهاب الخلاف الآمین عل ایا ء 

و آجاز للستاذ محمسد یوسف موسی إذا خلا مر الربا ء کا أجاز 

الامتاذممد فرج السنہوری أنواع التآمین عدا لتآمین علی الیاۃ پصالم مسنفید 

غیرالمؤمن لہ وعدا التامین الادخاری؛ و ذھب الاسناذ عبد اللہ بن زید 

آل مود إل جواز الئأمین علی السارات و تحرم الأمین علی ا حیاۃ ۔ 

)۷( 


موقف الماء من التأمین التجاری 
فی اللحث الشاتی فی فصل مستقل ؛ مم نقوم بناقدة أدل الفریقین فی مین 
مستقلین فی فصل ستقل . ونتا لمبادی. و أصول الشریعة الاسلامیة ء إزاكل 
سوف لا تعرض لیان حم الشریعة الاسلامیة 'فی اثآمین التعاوی و الاجتمای 
فی ہذا الیاب؛ ہل یکون ھذا الباب مقتصراً علی بیان حم ااشربعة الاسلامیة فی 
التأمین التجاری ‏ وسوف نتناول شرعبِة التأمین التجاری ء بشی من التفصل . 

و نل اللہ أن بوفقنا الوصول إلل سک سصحبم فق مہ القضیة الشالک ؛ 
ویسدد خطانا ء وما توفق إلی باللہ ؛ علیہ النکلان وھو المستمان . 

اللحث اللاول : أدلة المیحین للآمین 
() الاصل فی المادات و ا معاملات الاباحة : 

قال اللہ تعالی : هو الذی خلق لکم ما فی الوارض جیعا (١)ء‏ استدل ہض 
الاحین (۲) عل جواز التأمین ہذہ الا الکرعة ٠‏ و معلساہ ہو ااذی خلق 
لاجلکم جمیع ما فی الارض لتنفقوا یہ فی داع بالذات آو بالواسطة و فی دنم 
الاعتبار و الاستدلال . و أن ھذہ اللة ھی نص الدلیل القطعی عل الضاعد: 
الممروفة عند الفقہاء ہ٣‏ إن اللاصل فی ال"اشباہ الاباحة . 

ھذا اللاصل یقبعہ أن کون معاملات الناس فیا خلقہ اللہ لمفعتہم ماخ 
[لا ما ورہ فیہ دلیل بخصوصہ یقتضی غیر ذلك ؛ فقتعنی مذہ القاعسدۃ کون 
عحلیات التآمین مباحة لانا من معاملات الٹاس فما خلقہ اللہ لمفتہم ول بد 
خصوصہا ص بحظرھا . 
)١(‏ القرۃ : ۲۹. 
(۲) عبد الرمن عیسی ف أسبوع الفقہ الاسلای : ۷۷ء مصطی أحد ازر۔ 

ق وع الفقہ الاسلای : ۳۸۸ 

)۷ ( 


الثالاسلای العدد ٢‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ شوال ۸٠٥٥ء‏ 
وآن الشرع الاسلامی لم بےصر الناس فی الأانواع المروفة قبلا من ااعقود 
إل ناس أن یٹکروا أنواما جدیدۃ ندعوعم حاجتہم الزمنیة إللھا بعد أن تستوفی 
ااشرائط العامة ٠‏ 
)۲( امن أساسہ ابر و التمارن : 
قال اللہ تعا لی : و تعاونوا علی البر و التقوی )١(‏ استدل بەض الباحثین 
ہذہ الابة الکریة علی جواز التمین و ذھبوا إلی أن التأمین أساسہ التعارن والر (+) 
رنالوا ھذا أمي مشروع جری علہ ساب رسول اللہ لغ و قد نشأت عن 
ذلك وزارۃ الاوقاف : وا جعیات الحیریة لادارۃ شثون العقارات الموقوقة وأاشثت 
من غلات ذلك المستشفیات و الملاجی و امبرات و صدوق الاحسان . 
و ماکثرت مطالب ال یاۃ وکثرت ا حوادث فی نواحیا ا ختلفة فکروا فی 
إفامة المعیات انتعاونِة و شرکات التأمین و إذا صح أن تتعاون طائفة من الناس 
تعدید المساعدۃ لمن مز عن الکسب آأو وقعت مہ کارثة من الکوارٹ فی نفسه 





(ا) اٰالهۃ ٠‏ . 

(۲) الطبب حسن النجار ؛ و الدص‌کتور محمد صادق فہمی فی اُسہوع الفقہ 
الاسلامی ص : ۹۹ء وبہجت آحسد حلی فی نفس الصدر: ۸۸؛ 
و مصطنی اد الزرقاء ٹی نفس ااصدر : ۳۹۹ و مد اہی قی کتامہ : 
نظام النأمین ٹی مدی أحکام الاسلام و ضرورات ا جتمع الماصر ۳ 
والآسناذ یعقوب شاہ فی کنامہ جند معاشی مسائل : ٢۳‏ ء و الدکتور 
بات اللہ الصدیق یق ککناە آشورنس (سلای معِشت مہن ۳۰٣۰:‏ 
و الدکتور محمد ال ہی فی کناہ : الفکر الاسلای وا جتمع المعاصر :٣٣۳؛‏ 
وممد ا حسن الفاسی ق الفکر السامی فی تاریح الفقہ الاسلای ٠۹/٥:‏ . 


خامسبھدظھ2ےھ7ھ 


مو قف الملماء من التأمین النجاری 

أر مالہ دون ااتزام سابق منہا : فھن الاولی أن یصم ذلك منہا إذا الئزمتہ مقر 
ینہما عن رضا ر اختبار من الطرنین ؛ وما ذلك زلا التأمین ۔ 

[غا التمین أمان تدم آثار الاخطار إذا حققت ووقعت وھو تحویل ز, 
ال٦ضرار‏ عن ساحة الفرد المستأمن آلذی قد کون عاجزاً عن احتالھا إلی ساحذ 
جماعة تخف فہا وطاأتا علی ا لاعة إلی درجة ضثبلة جدا محبث لا حد ہا 
أحد منمم . فو یشبہ سفود ااصاعقة اللذی بنصب فی أعالی المبای الرفعة فتاز 
االشرارۃ الصاعقة فیحول طریقہا لنسیر علی جسمہ إلی البثر ااممیقة الی تنطفی نما 
فِضەحل بأسہا و یتلاشی فی مقر تلك ایثر الی کانت لا بثاب القبر ء ہذہ ہی 
امکرۃ الفنیة الاہداعیة لاظام التأمیز و إنہا فی الحقبتة امتٹال لام اللہ تعای الذی 
بقول فی مم فرآنہ ہ و نساونوا علی البر و التقوی و لا تساونوا عل الام 
و العدوانء )١(‏ ورتحقق التعاون فی شرکات ال مین الم۔ہامہ بصورۃ غیر مباشرۃ 
وذاك عن طریق القصاص بین ااتەویضات التی تدفەہا الشرک عند تحقق الاخطار 
اللؤمن منہا و ہین الاصاط ائی نجھیہا ەن المستامنین ۔ 

(۴) الأمہن و اتبسیر ورفع الەرج و المسر : 

ذھبِ بعض الباحثین () إلی جواز التآمین علی أساس أن الاسلام می 
علی الپسر ورفع ا حرج و السرے لاس التامین طد الأاخطار الشخصة ل 
الصناعات وا مہن الحطیرۃ قد اشندت إلہ الحاجة وعظمت لا بدرؤہ من الکوارثٹ 
وما بخففہ مہا عن رجال الصناعات کو ا لخطیرۂ والااححال قی السائم الکیر 








ہے رت ہر مرخ حر نے بے سب بے وس ےم حیہ عد حا پا ے سے مس ا ہ۲س 


(١)۔‏ سرورہ ز الائد : 
)۲" ہے تھی ۷۸ و الفاسی ٹل 
الفکر السای : ١٦٢ | ٣‏ . 


)۷۸) 


اث الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ۳۳ ۔۔ شوال ۸٤٥۱ھ‏ 
مذا بشق علی الناس فی ھذہ الصناعات والمہن الحطیرۃ أن ممنعہم من مارسة ھذا 
الوع من النأممن الذی تعامئن بہ أئدتہم وتستقر قلوہم علی آنقسہم کلا و بمضأً 
عن پؤدوا أعما ہم ؛ فیکون جاثزآً شرعاً رفعاً للحرج و المسر . 
فقد قال اللہ تعالی : ەبرید اللہ بم السز ولا پرید بم الەسر )١(:‏ وقال تمالم : 
دوجاہدوا فی اللہ حق جہادہ هو اجتباکم وما جعل علیِکم ف الدین من حرجء )٢(‏ 
؛- التآمین و تنشبط الاقتصاد : 





بری بعض الباحثین )٣(‏ . 
ان الاتصاد ااصحیح بحتم علی اانجار و أصعاب الممائم الکیرۃ مارسة 
علات الت‌أمین حفاظاً على أمو لے و دفاعاً ما قد بغزل ہم من خسائثر تبدد 
رواہم ٠‏ وتخرب العاص مر یوتہم ؛ کل ھذا بحققرنہ التامین لدی شرکات 
ٹی مقسابلة ما یدفمون ‏ حذہ الشرکات من مال بتعضسائل محاب ما بجنون 
من مثرات مع اطمشنان قلوبہم و استقرارھا من جرة احافظة علی ثروانہم ولا پھکن 

ف ھذا البصر عارسة أی نوع من التجسارۃ علی المستوی العا می أو اشاء مصانع 

کیرۃ بدرن النأمہن : 

تی 

۸٥ : القرة‎ )١( 

(۷) الج : ۷۸. 

)٢(‏ عد الرحمن عیسی فی اُسوع الففہ الاسلای :۷1)؛ والآستاذ بعقوب شاہ 
ٹی کناہہ : جند معاشی مسائل اور اسلام : ٣٢‏ و الدکتور جات اللہ 
صدیقی فی کتامہ نشور نس اسلامی ممیشت مبن .9 و محمد ال مسن 
الفاسی فی کتابہ الفکر السامی فی ناریح الفقہ الاسلای : ۳| ٠٠٠‏ . 

(۰.۱, 


نل الحمیاۃ الرو حیة الاسلامیة 


عبر التارخ ۔ نظرةۃ عامة 
بقلم : عبد الیم عویس 


الاسناذ بجامعة الامام ممد بن سعود الاسلامیة ( پالریاض ) 
[ندم ھذا البحث ی ملق الفکر الاسلای الواح۔د 
و المشرین ۔ با حزاثر ۔ وفیہ استعراض تاریخی انزعة الزھد 
و لتصوف الی برزت خلال القرون التأخرة ء وعث 
فیە الکاتب الکریم عن د الربلیة ء ال مصدرھا الکاب 
و الة ء وعن مصطلمح التصوف الذی اخترعہ ببض 
الأخرین ء مم انخذہ البعض ذریعة لکسب النافع الرخیمة 
من الدنیا ٠‏ ] التحرر 
توطائة : 
کر اتا ان نتبع ور زان ے:اؤ زع ة الترکیز علی الاب 
الوجدانی و العاطنی و الانعزا ی ۔ منذ ظہر فی تاربخضا الاسلای ء و إن کنا 
نؤمن بقدر کیر من الیقین أُن ھذا النزوع ۔ کنہی متمیز ۔ لم بظہر فی تاربضا 
طیلة القرن ا مجری الإآاول و لا فی عصر الدولة الموبة بصفة عامةء ولس 
معنی ذلك اتا نی مع تلك الراء الی تری آستی الصوفی ا عاشم الکول 
وی سنة ٠٠١‏ ہکان أول من تسمی بالصوفی ء و أنہ یثل حداً فاصلا بین 
الزھاد من رجال النصوف ر بن غیرعم من ساروا سیرۃ السلف ٠.‏ 
(م۸( 


الىث الاسلای المدد ٢‏ ا لد ۷۳ ۔ شوال ۸٤٤٥ھ‏ 

وریری بععٹہم أیضاً آہ قرباً من منتصف القرن الثانی ا ھجری بی أول 
, عانقاء ء للصوفة بالرماة ٹی فلسطین ۔ 

رااذی بنا منا أن وضم ان الزھد فی الدایا و الاستعلاء علیہا ظہر منذ 
اور الاسلام ؛ لکنہ م ٹل تیاراً مستقلا و لا نزعة مذمیة خاصة طلة قرن 
رنصف من تاربخا الاسلای ء فظم بقل أحد لے ورع الصحابة و التامین 
وزیدہم کان شیئاً متمبزاً عن بقیة النسج الاسلامی ء بل کان الزھد والاستملاء 
جرد خیطین من خوط هسلاا النسیج و بہذا الزھد تح المسالون الدنیا حین 
اعلوا الدنیا حجمپا احقیق ؛ و نظروا إلیہسا علىی انا مجرد معبر او قنطرةء 
و أنہا وسلة لا غایةء و أُنہا لا تستأمل عمر الانسان کلہ ‏ ہل إن ما عند اللہ 
خرو آبی: و نی الامام الحسن البصری الذی بعد فی ظر الکثیرین أشبر 
نل حرکہ الزہد فی الصدر الاول فقد حظلی بحب السدین جیعاً لہ و تقدیرم 
اشخصیتہ ا متوازَة ء وقد کانت لہ فی ساحة الاصلاح و التریة مواقف مشکورۃ 
مأجورۃ؛ مع آئە کان بندع إلی حیاۃ روحیة خالصة فی عبادتہ )١(‏ . 

لکن اللامور قد تطورت مع بدا النصف الٹانی من القرن الٹانی تطوراً 
واضحاً ‏ و بدأت حرکد الزہد النی سارت نی نہایة النصف الاول من القرن 
ڈول ونقا لقواعد الدین ؛ بدأت تفہم الزعد لدی کثیر من مارسیہ على أنہ لیس 
امتعلاء علی الدنیا و إخضاعاً ما لکلمة اللہ و تضحرة بالیاۃ الغانیتة من اجل 
الآخرۂ البافیة ۔ بل فہمت الزھد علی أنہ رغض للحیاۃ الدنیا و انعزال عنہا وترك 
لماح ا ماد فی صف ال لحق ند ساحة الباطل الواسعة ا متدۃ ٠‏ وہدا ہذا الفہم 
شق طریقہ و یزداد أعوالاً و أنباعاً حتی أصبح ہو الغالب والمسبطر ؛ ول بعد 





)١(‏ رنولد یکو لسون : فی اتصوف الاسلای و تاربضے ص ۴ طبع 
الفامرۃ ۱۹٥۰١‏ ء 


( م۸( 


الیاۃ الروحوة الاسلابۃة 





النسیج الاسلامی النوازن الذی لا یثل الزعد إلا خیطاً من خبوطہ ہو النسب 
السائد کیا کان الام فی ا میل الاول ‏ بل پولغم فی کثیف خیط الزھسد عل 
حساب ا لحیوط اللآخری النی بدأت تدق و ترق إلی جا . 

و ہد بظہر ا حلل فی مفہوم الزعد و فی مناہ : وہدا ھذا ا حال پتسرب 
ل سائر أعضاء ا سم الاسلای : و بالطبع فان الیل الول من النصوفة لا 
پتحملون کثیراً من تیعة ہذا التطور ؛ فقد کانت کثرۃ منہم برلیق مل حربصذ 
علی محقبق الا:۔جام و النوازن و النکامل بین ا حبوط ء فسد کان زھد [رامم 
بن أدہم المثوفی سنة 1۹۹ھ ء وداود الطافی ا توق سنة ١٦٦‏ مھ ء و الفضیل بن 
عیاض ا توفی سنة ۱۸۷ مھ : و شقبق اللخی التوق سلة ۱۹ مھ ء وغیرم زہ:‌اً 
معتدلا بالرغم من أنہم ذھبوا فی أسالیب الزہد و الرضی إلی آبعند حد مکن 
لکنہم ۔ مع ذلك کانوا بعیدین عن الاحوال و الآراہ و النظریات الی ظہرت 
فی التصرف ف العصر الذأخر )١(‏ . 

و خلال القرن الثاث الھمجری بدا واضحاً أن التصوف غہر کنزعة مسننلة 
و آنہ بدا بدخلہ من التائر ات غیر الاسلامیة شی ماء و بدأت بمض الفام 
غیر الاسلامیة تظہر مختلطذ بالمفاعیم الاسلامیّة ء و بدا الزمد یتقل مرے حرنہ 
فردبة إلی تیار جماعی : و قد حفل القرن الثالث بعدد کبیر من مشاح الصوودٰة 
من أمثال ذی انور الصری التوق سة ٢٤ھ‏ الدی بعد من آکر 
الشخصیات انی شکلت المذھب الصوفی من أمثال أبی تراب النخشی ال لوف سە 
۵۹ھ و شر الافی الوق سة ۲۲۷۷ھ : و سری السقطی ا توفی ملة 
٣۳۴ھ‏ و بی بن معساذ الرازی ا توفی سنتة ۸٥۰۷ء‏ و أُو ؛زید أو با بزید 





. امرجع السابق ص ؛‎ )١( 
)ك۸(‎ 


١ٹ‏ الاسلای اامرد ٣‏ ال جاں س٠‏ شوال ۸٤٥۱ھ‏ 


ای النوی سنة ٦۹٢ھ‏ وأہو خخص ا داد التوفی حوالی سنة ٢۹٢ھ‏ وحدون 
انصار التوفی سن ١۷٣ھ‏ و أبو سعید ا راز المتوفی سنة )۸٥ہ‏ أو ؛۲۷ھ و أبو 
حم الدادی المنوٹی سے ۲۸۹ھ و سہل بن عبد اللہ النستری الذوٹی سنة ۲۷۳ 
ارم مہہ أر ۹۳٣م‏ وأبوالسبن النوری المتوفی سنةے ۹۰ ەوالجنید البغدادی التوفی 
رتے ۲۹۷ھ و عمرو بن عثمان الکی التوی سنة ٣۹۲‏ أو ۲۹۷ او ۱١ھ‏ 
و آو عثمان ا لحبری النوی سنے ۲۹۸ھ و مشاد الدینوری المنوفی ساة ۲۹۹ھ . 

و لکن مع تلك اانأثیرات غیر الاسلامیة یمکن القول إجالا بآن صوفة 
مذا لعصر قد انخذوا القرآن والسنة ع×زاناً جحبع ما یقولون فیہ من محوث نظریة 
وما حسون ب٭ من حالات وجدانیة؛ وکانت نتیجة ذلك ہم عنوا بوجہ خاص 
اح الإہد و العبادة و الناحيے الا خلاقبة فی اللصوف : یقول سہل بن عبد اللہ 
انستری : ہ بت أُصول مذھبنا عل ست : القسك ہکتاب اللہ والاقتداء بسنة 
رسول اللہ یئ ؛ و کل ا لحلال و عدم إہذاء ا حلق و لو آدونا ء والعد صا 
نی اللہ علہہ و ااتعجیل بالحقوق ٢‏ و بقول ال نید : ہ ما أخذنا التصوف عن 
اقبل و القسال ٠‏ اکن عرن ال لموع و ترك الدیا و قطع السألوفات 
و الستحسنات ۰( . 

ولمذا بن نستبعد بعض ما نسب لی متصوفة ھذا المصر من مثل ما نسب 
إل ذی النون ااصری من آأنہ قال : ٭ طاعة الرید لشیخہ فوق طاعنتے لریہ ء 
( تغلا عن تذکرۃ اللاولیاہ ۱م ۱۷۱) ء فثل مذا القول بتنای مع الاصول الی 
دکرھا سہل النستری و ال نید . 


سس سے 


(١)‏ راجع القشیری مثلا ص ۱۷ و نفحات الس ص م؛ ای ء ونذکر: 
لاولیاہ ۳٣۹ / ١‏ ( نقلا عن ا مرجم السابق ) ۔ 
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امس ) 


تھی الباۃ الروحیة الاسلاممة 





و خلال القرزین الراہم وا لحاس دخل التصوف بالات جدیدۃ :؛ و بر 
الکلام یظہر عن الشریعة و الحقیقة و الطریقة ٠.۰‏ وھذا یثل منعطفاً جدبرا 
اتعدت یہ جہرۃ کیرۃ من الصوفَة عن الم ہج الاسلامی : و تأثرت فیہ بحرکان 
الباطنیة و اتأویل و النأثیرات الفارسیّة و النصرانرتے ء و ھذا ما جعل رد فعل 
آخر قوی بظہر فی الال الاسلامی مثلا فی ا مذھب الظامری الذی قام عل رض 
اآریل و تفسیر النصوص بظاہر دلالتہا اللویة ١‏ و أبآ کان الام فان الاحجا, 
الذی قال بن صور العادات لا قیسة ما إلا من حث دلالہا علی حقالز 
روحیة إنجاء نت من الا ماعیلیة الباطنیة ؛ و کان من ئقیجتہ ظہور قوم سوا 
إِل التصوف زوراً و بپتلاً قالوا برفع النکالیف الدہئة و الرکون إلی ا حقبقے 
لیس الشریعة ء علل ان ن أتەاب ھذا وا ما وہ چا رف 
قاومہا الصوفیون الصادقرن اہم ؛ فقد کان جہور الصوفة برون أن التحفّق 
الکامل بالحقیقة لا تصارض مع أوام الشرع سب ہ بل إن مراعاۃ الشرع 
لا پتجزأ من نظامہم الصوف العام )١(‏ ۔ 

و ند استطاع الامام أو حامد الغزالی التوفی سة ی٠‏ ھ ۔ مع بض 
التحفظات۔ أن یقف ضد ہنا النیار الباطنی وأن زج النصوف بالقرآن والحدبثك 
مزجا ناما ء مستخرجاً دس مادۃ واحدة ٠ )٣(‏ 

ومہما یکن من رأی فان آیا حامد الفزالی قد نج فی نقطتین لا خلاف 
حول بجاحہ فیہم| : الأاولی : تنقدیسہ للشریعة ء و لاانیة : وقوفہ فی وجہ مذھب 
وحدۃ الوجود ء و أن المبد عبد و الرب رب لیس کللہ شی . 

الصوفیة و العمل الاجنماعی و التربوی 

إن زعد ا مسلم ام فردی و تریة ذائیة ء وھذا الزعد لا ینعہ ولا بط 
(1) کی ون دی الصوف الاسادی رر تارع ہے( 
(۳) اطرجع السابق ۸۴ . 


جج 7 


اث الاسلای العدد ٢‏ ۔ ا جلد ٣٣۳‏ شوال ہ٤٥۱‏ 


ایق فی الانعزال عن ال حیاۃ و رفض مساصرۃ ا حق فہا و لإمثار الفقر و اذل 

القنی والقدرۃ والعزۃ ء ولیس زمدا إطلاقاً ھذا الزعد الذی لا یقدر صاحہ 
ءا الەطاء و الفاعلیة و الانتاج فزمد الفقیر کذب لا معنی لہ بل الزصد یکون 
:۰ القدرۃ و الغنی ؛ و قد کان عبد اللہ بن ا مبارك رحمہ اللہ من أغی ااناس 
وراکٹرہم بحارة و عملا ر رعاً وکان أبضأً من اکٹرھم زمدأء و فِل عد اللہ 
ن المبارك کان ا حلیفتار_ : مر بن ا لطاب و عمر ابن عبد المزز رضی اللہ 
ءنہما من أکثر الناس قدرۃ و امتلاکا و عطااً و زھداً ء و لم برفض واحسد 
من مژلاہ العمل الاجتماعی و خدمة الناس و حمل اضخم السثولیات دون أن 
نظاھر أحدھما بالزمد أو بضع للفسہ شارۃ معن : و لذلك حین رأق الشفاء 
نت عبد اللہ طالْفة یسمون ألفضہم بالساك و وجدتہم یسیرون فی الشوارع 
غانمین منطوین فسألت عزہم فقیل ‏ ا إنہم انساك ء فأجابت : کان و اللہ عمر 
ن الخطاب إذا نکلم أسمع. و إذا ضرب أوجع, و إذا مشی اسرع و هو 
االك حقاً . 

و قد کانت للجامد الصوق د سیل النستری ء جہرد خحمة ضد جماعات 
الندعة ا مارقین ادعاء الصلاح والزھد ااذین بطہون الداا ۔ مع التظاھر بالذھد ۔ 
من اض ااطرق ؛ رو سوا السبل ء و قد أصدر کتاباً بعنوان ہ المعارضة والرد 
علی أمل البدع و أھل الدعاوی فی اللاحوال ء )١(‏ . 

و قد وقف کثبر من الزہاد ٹی وجہ موجات الفساد و المکر و الفاق؛ 
لنستری فی کتابہ دہ الثراث الصوفی ء کلام طبب فی ھذہ النجالات و من 
فولہ :۰ و اعلوا یقیناً اکم لن تجدوا فی زمانکم من یعمل بعلمہ إلا ما شاء اللہ 
دکل من کان اکثر علما کان أسوأ حالا ء فبل وکِف ذلك ؟ و لم صار مکذا 





)١(‏ نرہ الدکتور حر کال جعفر القاعرة ۸ءء 
ْ )(م۸)( 


لی المیاۃ الروحرة الاسلامة 


قال : لام صیروا عللہم مأکلة لحم أو طلب ریاسة أو متاع الدنیا آو را 
و ص“ مع و ترکوا الام اللاول و آئروا الدنا علی الآخرة ء )١(‏ . 

و بقول النستری ابضاً : ە سیکون فی آخر الزمان العلساء لا آصانی 
صنف منہم عرفوا الذکر أُنکروہ بقلوہم؛ وقوم منہم عرفوا الشکر فیہم نخاطرم 
عله ہ و قوم عرفوا اللکر فأنکروہ بالطم جبدم و ملا أعز من الکرت 
الاأاحرء )٢(‏ . 

و قد کان الین البصری رض اللہ علہ إماما فی تغبیر ا کر بالےکہۃ 
والموعظاے الحسنة ٠‏ وقد کان یفضل سباسة تغبیر الذکر بأقل قدر ممکن ھن ا لحسار 
لان درأ المفسدة مقدم علی جلبِ المصلحة ؛ فلہذا کان بقول لاس :٭ إن الام 
الظالم ما ان بکون عقویل من اللہ و العقوبثة لا ترد باثورة علیباء و إما أن 
بکون بلاء ہستأمل الصیر حنی بحکم اللہء ؛ وحین سنحت لہ الفرصة لیعظ الوال 
ان سراف اح قول و أشجع لسیاق واحد على خلاف مداراۃ صاحيہ فی 
نصیحة ابن هبیرة ء و ہما ان سیرین و الشعی ‏ و من الطریف أن ابن یر 
أعطی الحسن اکثر من زعیلیہ مع أنہما قالا لہ قولا لِناء فقال زمیلاء فی ذاك 
سفسفنا لہ ضفسف لا  )٣(‏ وعی خطا ا حسن البصری کان الفضیل بن عِاض 
مع خلفاہ بنی العباس نصعاً و توجیا : و کان بقول : لو آن لی دعوۃ مسنجاذ 
ما صیرتہا إلا فی الامام ( یقصد ان فی صلاح الامام صلاعا للباد والبلاد) - 
و حکابات الفضیل بن عیاض مع ھارون الرشید عدیدۃ و متنوعة ء و عندما 
ا ال ھت مت سس عمد کیال جفر: 
(۲) من الثراث الصویق ٠۲‏ 
() انظر اخْلِتة ۱٣۹/٢‏ نقلا عن الدکتور أبو الیزید المجمی : الاصول 

لمحت رۃ للجانب الاجنماعی فی التصوف الاسلای ۔ رسالة دکنورا: 

بدار العلوم ص ۳٤٤‏ . 

(( 


العثك الاسلای العدد ى ا جلد ۳ ۔ شوال ۸٤٠٥ھ‏ 
زال لہ ھارون الرشید عظی قال لہ الفضیل : ماذا اأعظك ؟ ھذا کتاب اللہ بین 
النڈین ء انظر ماذا عحل مین اطاعہ و ماذا عحل بمن عصاء ۰۰۰۶. إی راگ 
اناس بغوصون علی الار غوصاً شدیداً و بطلونہا طلباً حبیثا ... أما و اللہ 
ار طلوا ا من مثلما أو آیسر لیا لوها ء فقال لہ ھارون : عد إلی ء قال الفضبل : 
او نعث إل ما کت 

ر قد قال لہ الرشید یوما : ما أزھدك ء فقال لہ الفضیل : أنے آزمد 

جو و کے نمور تک 
وت تزعد فی الآخرةہ و الدنیا فالیقةء و الآخرۃ بایة )١(‏ . 

وقد کانت لذی النون المصری موافف آیام ا حلیفة ا منوکل العباسی کا کانت 
حام الاصم مواقف آیام الرشبد أیضاً و سد رفض سپل التستری علاج 
الما ان الصفار حتی یرد کل مظلة للاس عندہ ہم ما عال مہ عرض علیہ مالا 
و با ظم یلہما )٣(‏ . 

و أما بشر بن ا حارث ققد رغض فا۔ ا حلیفة الأمون . کا أن ہا لحسین 
انوری ال الخلیفة الموفق عند ما طلب إلیہ ان بعرض حاجتہ . . فقال لہ : 
حاجتی أن تنسانی ۱١‏ 

و القول نفسہ قالہ أہو الحسین النوری ( ۲۹۰ھ ) عند ما سآألہ الەخلفة 
الونق عن حاجتہ .. فقد قال لہ : إن جاجتی إلك ھی أن تنسانی فلا ترای 
مقرأً بقبولك و لا مطروداً بہجرک و قد کانت للامام أبی حامد الغزالی مواقف 
رالع فی الشبات علی ا لحق وا ہر مہ فی وجے المکر دون أن بخشی ف الہ 
اس . ومن ذاك نصحہم لإاحد ملوك خراسان یرت : پا أسفا 
(١)‏ ان خلکان ٭ہ وفات اللآاعبان ء نرجحة رقم یہ٭. 

(۲) ابن الیزید المجمی : اللاصول الفکریة للصسانب الاجتماعی آف النصرف 

الاسلای : رسالة دکتوراہ ٥١‏ ۔ 


) می٦‎ 


تی المیاۃ الروحیة الاسلامیة 
إِن رقاب المسلین و کادت تسقط بامصائبِ ؛ و رقاب خليأك کادت تستّط 
بالاطواق الذہیة ء کم کنب إلی أمیر مدینة طوس مبجراسان بقول لہ إعلم أن 
مدنة طوس اصحت ےرا سبب ال جاعات و ااظم و إن دعاء أمل مدنۂ 
طوس مجرب با یر و الشر ۰.. فاق اللہ و سد کانت لشیخ الیلای 
مواقف مع بعض اللفاء ء وعند ما ولی الحلِفة المقتضی قاضباً ظالاً قال لہ من 
فوق المبر ! ولیت علی السلبین أظلم ااظالمین ؛ ما جواہِك عنسد رب السالین 
آرحم الراحمین . . فارتعد اُلیِفة و بکی و عزل القاضی الظام )١(‏ . 

و علی اللدرب نفے من اطمہاد بالکلعہ : والاٛامی بالمعروف :کان أو الحسن 
الشاذلی ؛ و لہ موافف مع السلاطبن کثیرۃ مشہورۃ . 

و قد کان للصوفة فی الین خلال القرنین السادس والسابع المجربین ارم 
الالغ ی تغیر نظام الم و أسلوبہ , فالؤرخون بذکرون تلاك ااصداقة الوطد: 
بین مؤسس الدولة الرسولة ا ملك ا منصور بن عمر بن على بن رسول (۷-1۲۹٦ھ)‏ 
و بین الفقہہ الصوفی محمد بن أبی بکر ا حکمی (۱۱۷ھ) و صاحم الصوفی محد 
ان حسین الہجلی (١۲٦ھ)‏ ویقال [نہما اللذان قویا عزمہ فی الاستیلاء على الحم 
بعد مشامدتم| تعیت نظام الم السابق و فسادہ و پ+ہذا ندن الدولة الرسولة 
ااصوفة ی ظبورھا )٢(‏ ۔ 

و آیاکان الام ء فقد اجنہد کثیر من الصوفیة فی تغبیر اللاحوال و تریة 
ہم و ذوبہم . و فی الاصلاح الاجتماعی بالوسائل ا لحکیمة ۰ . و قد وجدوا 
ان من بین منافذ التغییر الاجتماعی نصمح الحکام و وجہم ویان الرأی فمم ؛ 
و ھو الام الذی پتطلب تجاعة لا بملکما إلا الزامد فی الدنیا () . 

)١(‏ انظر عامر النجار : الطرق الصوفٰة فی مصر ۲۰۷ نشر مصر )۱۹۷م ۔ 
(۲) أہو الیزید المجمی : اللاصول الفکریۃ الجصانب الاجتماعی اف ااتصوف 
الاسلای ( رسالة دکتوراہ ہدار العلوم بالقاھرۃ ص ٠ ) ٥٥٢‏ 
)٣(‏ ا مرجع السابق ص ٭٠٣.‏ 
(۸ہ۸)() 


و 
کتاب العلل الصغبر للامام الترمذی ( ۲۰۹ ۔ ۷۹٢م‏ ) 
اللاستاذ السید صہیب ال حسینی الندوی 
الفصل الول 
فی أن أحادرث سنن الترمذی کلہا معمول .ہا ما خلا حدیثین 
قال أو عیِسی : جمبم ما ی هھذا الکتاب )١(‏ من ال حدیث فبو مممول 

. ()ء و قد انخذ بہ بیض أھل الم ما خلا حدیثین‎ ٥ 

١۔‏ حدیث ابن عباس (۳) ۔ رضی اللہ ععہما ۔ . 

)١(‏ أی کتاب السنن . و قد أخطأً من ظن أن الاشارۃ إل ھذہ الرسالة 
السماۃ ہ بالملل الصغیر ٭ فان الإاحادیث الی بشیر إلیما الامام ارمذی 
لبست ہی إلا ٹی کثامہ السان لا فی الملل ت 

(۷) ٹ تع ہ یہ ھی ہل اللم ) ٠‏ 

(۲) ہو الامام البحر؛ عالم المصر أبو العباس ا ماشمی ابن عم رسول الہ ہگج۔ 
و أبو ا ُلفاء ء مات رسول الہ - گاج و لمبد اللہ لاٹ عشرۃ سذ . 

روی عن النی ۔ ‏ ہا ۔ وعن آبیہ وعن آمہ ۔ ام اافضل ۔ و اخ 
الفضل و عالنہ ؛ میمونة و آؤ ہکراو عمر علمان و علی و عبد الرححن 
بن عوف و معاذ بن جبل و غیرم . 
و روی عنہ أبو امامة بن سہل بن حنیف وسعید بن سیب عکرمة 
و عبد الہ بن الحارث : و فاطمة بنت الحسین بن علی و خلائق . 
و قد دعالہ النی ۔ اگج ۔ آن بغخقمہ اہ فی الدین ویعلہ اناریل. لچ 
)۸۱( 


مقدمة سنن الترمذنی 
ہے شدوس جمپ٭ہدےسےچچجی وو س دس یت دووچوودججججیوسپسمیس مدسومجچجووسدمجوچْچٛہے ےت سے ولا 
آن ابی ۔ ہلغ ۔ جمع بین الظہر و البصر بالدة ١‏ و امترب و الشا 
من غیر خوف ولا سفر و لا مطر (ا) . 
٢‏ و حدیث اللی ۔ ‏ ہج ۔ إلہ قال : 
< إذا شرب ا حر فاجلدوہ فان عاد ٹی الرابعة فافقلوہ ء )٣(‏ . 
قال أبو عیسی : و قد بنا علة الحدیثین جبتاً فی الکتاب (۳) . 
الفصل الانی 
فی أسانید الامام الترمذی إلی الئمة الفتہا۔ 
قال أبو عیسی : وما دکرنا فی ھذا الکتاب من اختار اافقباء . 


یں 





۰ قال ابن مسعود ۔ ری اللہ علہ ۔ . 
عم ترجمان القرآن ان عباس . 
وقال أُو نعیم : مات سنة نمان وستینء وصلی علِہ محمد بن الف 
و قال : مات ربانی ھذہ الإامة و کان مونہ بالطائف , انظر : تہذہب 
لتہذیب ج ٥‏ ص ۲۷ ۔ ۲۷۸ 

١ أخرجے اترمذی فی السآن ( باب ما جاء فی ا مع بین الصلاتین ) ج‎ )١( 
وأخرجہ سلم فی حبحہ ( باب جواز ا مع بین الصلاۂ فی‎ . ۴٥۰ ص‎ 
ء و آخرجہ مالكے فی الوطاً ( باب امم ہین‎ ۲٢٢ ص‎ ٥ السفر) ا جزہ‎ 
ص ۲۴ ء و أخرجہ أبو داود فی‎ ١ الصلاتین ٹی ا حضر والسفر ) ج‎ 
. ۹۹ ص‎ ١ ص ۷۱ء و النسائی فی السان ج‎ ١ اسان ج‎ 

(۷) آخرجہ الداری فی السان ج ٢‏ ص ۱۷ ۔ ۷۹ء و أحد ق الند 
ج ٤‏ ص ۲۸۹ء و أبو داود فی السنن ج ٢‏ ص ۹٦۹‏ وابن ماجة فی 
اہن ج ٢‏ ص ۸۸۹ . 

(۴) آأی کتاب الن . 


٦‏ ع ہا 


لٹ الاسلامی المدد ٣‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ شوال ۸٤٥١ہ‏ 
أسابد الامام الترمذی إلی سفیان الثوری . 

فا کان فہ من قول سفیان الاوری )١(‏ اکثرہ ما حدثا ںہ : 
دع سرد ان عثاے الکوفقی (٢)؛‏ حدشثسسا عیسد اہ ن 





ہہ ہرہرہیممممپیسیربہہہ 


0 سغبان الٹوری ( ۹۷ ۔ ١٦۱ھ)‏ ۰ 
هو شبخ الاسلامء سید ا حفاظ سفیان بن سعید بن مسررق ؛ 
أو عبد اللہ الثوری ء ور مضر لا ور مدان ء الکوفی الفقیہ . 
روی عن ای و زید بن الحارث و حبیب بن أق ثابت والاسود 
بن فیس و غرم . 
و روی عنہ ان ا مبارك و بحی القطان . و ابن وہب و وکِع 
و الفریاق و قیصة و أبو نع ء و خلااق . 
قال شب و بھی بن معین و جاعة : 
د سفبان امیر المؤمنین ںی الحدث ۰. 
و قال ان المبارك : 
کتبت عن آلف مائة شیخ ما فہم أفضل من سفبان . 
د و قال سفیان بن عیینة : ما رأبت أعلم بالحلال و ال حرام من 
سفان اثوری . 
آظر : تذکرۃ ال لحفاظ ج ١‏ ص ۲۳. 
)٢(‏ مد بن علمان (_ -۔٢٤٥٢ہ).‏ 
مد بن عثمان بن تصترامة العجلی مولاہم أبو جعفر ؛ و قیل 
أو عبد اللہ الکوفی ٠.‏ 
روی عن أبی أساعة و عبد اللہ بن نیر و ممد بن بشر الہدی 
و محمد و یعلی ابی عید الطناسی و غیرم . 8 
)(۹( 


مقدمة سن الٹرمذی 





موسی )١(‏ عن سفیان . .و منہ ما حدثی یہ : 


8 و روی عن الخاری فی الصحیح حدیثاً واحداً : و أبو داود 
والترمذی وابن ماج و [براہیم الحری وا سن بن عل الطوسی وغیرم . 
ال أبو عاتم : صدوق ؛ و ذکرہ ابن حبان فی اثقات ۔ 
و قال مسلة: 
بندادی ؛ ثُقة . نظر تہذیب الہذیب ج ۹ ص ۳۳۸. 
)١(‏ عبید اللہ بن موسی ( ۱١١‏ ۔ ۲۱۳ھ) ۰ 
الحافظ الثبت : أبو محمد المبسی مولامم ا کوف ء ا مقری۔ المابد 
من کار علماء الشبعة . 
روی عن مشسام بن عروۃ و اسمعیل بن أبی خالد و الاحعش 
و ان جرح و الاوزاعی و طبقتہم . 
وروی عنہ الخاری مم أُرری هو و بای الجاعة فی کتہم عن 
رجل عنہ وحدث عنہ أحمد و اسحاق و بی و ابن أی شیة وعاس 
و الداری و خلالق . 
قال أبو حائم : ثفة ء صدوق . 
و قال العجلی : ہکان عالاً بالقرآن : رأسا فی ما رأبتہ را 
رأسہ ء و ما روٹی ضاحکا فط ۰ . 
و قال أبو داؤد : کارے شیعاً محترفا ء أنظر : تذکرۃج ١‏ 
ص ۳٣۴‏ ۔ و تذیب ج ٦‏ ص .٠ ۰٠‏ 
(۷) أبو الفضل مکتوم بن الباس ۔ 
مکتوم بن المباس أبو الفضل المروزی ء و یغال : الترمنی . للا 
(٦)‏ 


اٹ الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- شوال ۰۸٥۱ە‏ 





افرای )١(‏ عن سفیان . 
ا۔اید الامام الترمذی إلی مالك بن انس :: 
و ماکان فیہ ھن قول مالك بن أنس (۳) أاکثرہ ما حدثا یہ : 
ہج روی سبنسىی أی صالح عبد اللہ بن صالح المصری ؛ و مد بن 
بوسف الفربافی . 
وروی عنہ الترمذی. انظر: آہذہب الہذیب ج ٠١‏ ص ۲۸۹۔ 
(ك) محمد ان یوسف الفریانی .(٭۳ا١۔‏ ٢٢۲ھ).‏ 
العابد شیخ الاسلام . أو عبد الہ محمد ن یوسف ىبن واقسد 
الضی مولاہم الرکی . زیل قبساریة من مدائن فلسطین . 
اأخخذعن عمر بن ذرہ والاوزاعی والثوری ؛ وجربر بن حازم وغیرہ . 
و روی علہ ابن وارۂء والبخاری و عباس الترقنی وعبد اللہ بن 
مد بن سعد وامم سوامء قال الخاری : کان من أفضل زمانه ؛ وقال 
وقال ابن زنحویہ : ما رأیت أورع عنہ. انظر : تذکرة ج ١‏ ص ۴۷٣‏ 
و نپذب ج ۹ ص٥٥٢‏ . 
مالك بن نس ( ۹۲ ۔ ۱۷۹ھ) 
امام دار الھجرۃ ء مالك بن نس بن مالك بن آنی عامس بن عمرو 
بن حارث أبو عبد اللہ الاصبحی الد الفقبہ ‏ وم حلفساہ عثمان بن 
عید اللہ التیمی أخی طلحة ۔ ری اللہ علہ ۔ . 
روی عن نافع و القبری و نع ا جمر : و الزھری و عام بن 
عبد اللہ بن الزیر ء و ابن الملکدر و عید اللہ بن دنار و غیرم . 
آوروی عنہ امم لا یکادون بحصون ء مہم : کس 
)۳( 


۲ 


.-صہ 


صورر أرضاع 
رفعت الصحف نفس ا حجج الواعیة عند ما أعلن الرئیس اہ الحقی فی 

پاکستان نیتہ بانشاء نظام إسلامی للحکم ء و رفعت ھذہ الحجج الواهیِےة عند ما 
أعلن الرئِس ارشاد ؛ فصارت عنجة فی السا م کل کان حرباً عالیة کيری 
علی اہراب . 

و مثل ھذہ الخاوف مٛارت بالانتفاضة فی اسرائیل و اشتراك عسدد وجہ 
من أصحاب الاتجاء الاسلای فیہا ؛ و ارتضاع عتافات إسلامیتة فی العملیات : 
فصارت ھذہ الاتفاضة الی لم تتجاوز الحجارۃ ء و لم تستخدم فہا اسلحة خففة 
ولا ثخیل و لا قابل ء أخطر من حرب معلنة ؛ وفقدت اسرائیل العصاب؛ 
و علقت معظم سحف وربا علی الحوادث . و حذرت اسرائیل من تاتجہا . 

کان ھذا ا حوف مسئولا إلی حد کیر عن اتجاء الدول الکبری لی حل 
قضرة افغانسان ء وإقامة حکومة علمانیة فی البلاد ء قبل أن بحقق ا جامدون الصر 
االہالق ء و یوسعوا دائرۃ إدارتہم و یفرضوا سیطرتہم علی کابل ء و هو ضد 
مصلحة کل من روسیا و الدول الإاوریة الی تساند ا جاعدین ہ و فالاقت قی هنا 
الام مصلحة الغرب و الشرق . 

إن مذا الحوف من الاسلام یرجع إلی قرون عدیدة من حلة الکرامِيٍة 
و الحرب العلية ال شنت علی الاسلام و المساہین ء و عرض التارخ الاسلای 
عرضأً معضلاء و تصوبر واقع الما م الاسلامی و ماطضبه تصویراآً قاتماًء فرست 
ٹی ذھن کل مشقف صورۃ سیئة عن الاسلامء وھی صورۃ تختلف ھن الواقع. 

و الواقع أن الجتمع الاسلای رغم التفیذ ا زی للعالیم الاسلابة 
لا پزال فی نوۃ من الساری و الشقاء الاجتماعی الذی یسود مجتمصات أخری : 
وقد ارت أخیراً واشنطن یوست فی للہا لواقع فی بلد إسلای وبلد اور 
(ہ) 


امث الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- شوال ۸٤٥٥ھ‏ 





ان بے ا حوادث ہ و الشضاء و الظم ٠‏ أقل بکثیر فی الللد الاسلامی من اللد 
الاوری الرافی بنفس عدد السکان ؛ وکان الخفوذج فی ھذہ المقارنة المملکہ العریة 
العود حیث کانت حوادث القتل وا حخطف : والقہر ء و ااسرقہ ؛ والاختلاس 
ر الفساد آقل من أی بلد آخر رغم الفوارق فی التعلیم و اللقدم الحضاری ۔ 
من الادلة التی برفعپا ہولاہ المعارضوت صد ا حم الاسلاعی وجود 
ثلبات فی البلدان الاسلامیة ٠‏ لانہم یتصورون ان فرض الاسلام بشمل غیر 
الین ء وآن الاقلیات ستجبر علی اتباع الشریعة الاسلامیة ء وھو دلیل لا سند 
من التاریحخ ء و لا من واقع المسامین الوم ؛ فان الإاقلیسات منمعت فی جیع 
عصور النارخ الاسلای بحقوق مثالیةء وھی ف العالم الاسلای الیوم تتمتع بحقوق 
لا یتعتم بہا المملمون فی بلدان غیھہم :و لا بخنی علی آحد ما یقاسيہ اون 
ل بلغاریاء و اتیویا . و الفلبین و سیام . و عدد من البلدان الاوریق ای لا 
سم ل مم ہہ باقامة صلاۃ بالحاعقء وإقامة مسجد جامع ء أما القیود علی ا حجاب 
واللحة ء و التعلیم الاسلامیء و الدعوۃ الاسلامبةء و إشاء انظمات دینة فہی 
مفروضة فی عدۂ بلدان أأغلیة سکانہا من ا مسلدین بتأئیر الدول الاوریة . 
وإذا زار أحد ا لناطق النی بعیش فیا غیر المسامین فی پاکستان: ونغلادیش 
و أغاستان ء و دول ا لیج ٠‏ صادف نشاطاً ملوساً لغیر المساہین فی التجارۃ 
و الانتصاد و الادارۃ ء و تضاعف ھسسنذہ الفوذ ٹی بعض المناطق عحبث إن 
لاقلات سبطرت علی عدۃ بمجالات الا و توجصسد ما معابد ء و مدارس ؛ 
رن بجہل انتشار الارسالیات الدعمة بأحدث الوسائل ؛ و مؤسساتہا الاجَماعة 
الفتلة و نوادیہا , فی العا م الاسلای و منہ نغلادیش و باکمتان ء و اندونیسیا 
زتحویل عدد ملحوظ من السکان إلی المسححةء ولا تن الوکالات اللتصیرة عذہ 
)۹۹( 





مقدمة سن الترمذی 


اسستصصحس-د”دس:.:.ت-ست تج[ تہج س.-تج: سی .جج تو سعسعیسسو-٭٭عوعو٤دوسوبہٛے۔۔ےےےےےت‏ ےس نل شش 
ھ- 


اک : سے ہے .۰.ص۔۔عحےےہ یب پاسک سس سم چم سس سے .سے سیت ہے 


. موسی بن حزام‎ )١( 
. موسی بن حزام الترمذی ؛ أہو عمران الفقیہ زیل بلخ‎ 
روی عن حسین ن علی الجعنی و زیدین الحباب و أی أسامة‎ 
. و عبد اللہ بن مسلة القعنی و أق نم و غیرم‎ 
ووری عنہ الخاری مقرونا بغیرہ والترمذی والنسائی وآحمد بن سیار وغیرم.‎ 
قال الترمذی : حدثنا موسی بن حزام ؛ الرجل ااصالم ۔‎ 
و قال الساتی : جلثفۃسةے‎ 
.۳٣۰ انظر : تَہذ ہب الہذیب ج ۰ص‎ 
.)ھ۲۲٣ عد اللہ بن مسلمة القعنی ( !۱۴ ۔‎ )٢( 
شی الاسلام المافظ عبد الہ بن مسلمة  آیو عبد الرحمن ا حارئی‎ 
القعنی المدنی ء نزیل البصرۃ مم مکل ۔‎ 
روی اف بن حمید و ابن أی ذنٛب و سلة بن وردان و مالك بن‎ 
. اس و غیرم‎ 
وروی عاه الذھلی و أو زرعة و البخاری و أبو داود و مسلم بن‎ 
. الحجاج و امم سواہ‎ 
قال أبو زرعة : ہ ما کنبت عن احد أأجل فی عنی من القعنی ٭.‎ 
. و قال ابن ممین : ما رأینا من بحدث ل إلا وکما ر القعنی‎ 
۰۳٢ ص‎ ٦ ص ۳۸۳ ۔ وتہذیب ج‎ ١ اظر : تذکرۃ الحفاظ ج‎ 
یڈ‎ 





عصور رز( أوضاع : 


واضح رشید الندوی 


ارت تساؤلات و تکہنات کثیرۃ إثر الاعلان الدرامیتکی للجنرال حسین 
مد ارشاد رلیس بنغلادیش بتحویل بنخلادیش إلی بلد إسلامی و صیاغة دستور 
تطابق مع الشریعة الاسلامیةء واخاذ الرئیس ارشاد لابضاح انجامہ الجدید ء عدۃ 
اجرابات منہا عطلة اج بدلا من اللاحد .او تحوبل الصلیب الاحر إلی اطلال 
الاحرء رإصلاحات عدیدۃة ی النظام ء و و عدہ بضمان حقوق الاقلیات فی اللاد, 
انی تشکل آقل من عشرۃ فی مال فی البلد الذی یلغم عدد سکانہ مائثة ملیون 
سمهھ ٠‏ 
ظہرت فی الصحف بعد ھذا الاعلان الفاجی تعلقات وعللات متوعة ؛ 
رکان من الطیعی أن بکون رد فعل ااصحف ا ند و الاوریة المسحاة 
ىعاکسا لمذا الاعلان :لان إعلان العودۃ إل الاسلام وإن‌کان فی الظامرء بشکل 
خطراً کیرآ فی تصور غیر المساہین ‏ و ذلك لآن تصور الاسلام ٹی ذھْٰہم تصور 
ب١ف‏ , فلا یفہمون من الاسلام إلا الاسواط : والحجاب ہ وا لاد و اطجزیة 
والرجعہ إلی ا ماضی فیعتبرون العودة إلی الاسلام عودة إِلی عہد الابل : والصحراء: 
و تجدد فی ذمنہم الحروب الصلیبیة ای انہزمت أورہا فا مجتمعة ؛ و سیادۃ 
اہین علی معظم بقساع العالم ٢‏ و تنجدد ٹی ذھنہم قصص القبر و الاجبار: 
و الاستمباد ء لان کنب اعداہ آلاسلام و إعلامہم بحعلہم علل مسنا الخوف 
و یسوقہم شبم ا حوف إلی الاحتجاج و رفع الانذار کا أعلنٴ رلیس حکومة 
تبیق الشریمة . أر انخاذ الاسلام کدستور اللاد أو إذا تصعد نشاط الاسلامبین 
ٹ ای بلكد . 


(۱) 


مقدمة سنن الترمذی 





١۔‏ اسحاق بن موسی اللانصاری )١(‏ ء حدلنا معن بن عیسی القزاز )٢(‏ عز 
مالك ین من : 


۹ ابن البارك ء و القطان و ابن مہدی ہ و ابن وھب و اہن القاسم 
و الفعنی و خامة أصحاب او حذالة . 





قال الشافعی : ٭ إِذا دکر العلماء ء فالك اللجم ء . 
و تقال : ما فی اللَارض کتاب أاکثر صوابا من مؤطا مالك . 
و قال عبد الرزاق . 
فی حدیث ہوشك الناس ان بضریوا اکیاد الابل فی طلب الع 
فلا مجدون عاما اعم من عالم ا مدہنة فکنا نری آنہ مالك . انظر : :ذکرۃ 
الحفاظ ج ١‏ ص ۷١٣۔وتہذب‏ ج ١٠١ص‏ ہ. 
(() اسحاق بن موسی الانصای (.-٤٤٣ھ).‏ 
الفقیہ الحافظ الثبت اسحاق بن موسی بن عبد اللہ بن موسی بن 
عرد اللہ بن یزید النصاری ا لخظمی . أبو موسی المدی ۔ 
روی عن ابن عیینہ و الولید بن مسلىم و جربر بن عبد الحمیسد 
و معن بن عیسی و غرع . 
ورری عله مسل و الٹرھذی و النساتیقء وان ماجه وابن خزمة 
و أو زرعة و غیرم . 
قال النساقی : لقة . 
وقال ابن أبی حائم : کان أبی بطنب القول فیہ فی صدفہ واتقالہ. 
انظر : تہذیب التہذیب ج ١‏ ص ٥٥٢‏ ونذکرۃ ج ٢‏ ص ۰١٠٢‏ 
(۲) معن بن عیسی الفزاز ( - ۸ھ). .۰ 
ر۹( 


لٹ الاسلای العدد ٢‏ ۔ ا لد ٣٣‏ ۔۔ شوال ۸٤٥٥ھ‏ 


و ماکان فیہ من رواب اصوم وأآخبرنا ٭ة: 
٦‏ و مصعب ادن )٢( )١(‏ عن مالك بن انس 
وملەما آخرنا ٭ (). 


لاق اُحرائمة الحدیث معن بن عیسی القزاز : اھ بحی الدق القداز 
الانجی مولام . 
روی عن ابن أبی ذثٗب و معاویة بن صالح و مالك و موسی 
واطل وط 
وروی عنه ان أآق خیشمة و فارورے اح مال و یونس بن 
عبد الاعل و خلق . 
قال أبو حاتم : ہو أحب إلی من ابن وہب ہو اثبت اصحاب مالك . 
اظر : تذکرۃ الحفاظ ج ١‏ ص ۳۴۲۔ وتۃہذیب ج ٠١‏ ص .٢٢٢‏ 
(0) فی تا ع ٥‏ ( آو مصنب الدبی ) . 
(۷؛ أبو مصعب الدق ( ۱٠١‏ ۔ ۲۹۲ھ ) . 
الامام الفقیہ أحمد بن أی بکر الزھری الەوقی الد ء أحد الائیاٹ ء 
شَ شیخ أھل المدنیة و قاضہم . 
رری عن ماك و رہم بن سعد ء وبوسف بن الاجشون وعدۂ . 
وروی علہ الستة لکن بواسطذء و آأبو زرعة وہتی بن مخلد وخلالق . 
قال الدار قطلی : آأو مصعب تق فی الؤطا ء . 
و قال ابن حزم : ہ آخر ما روی عن مالك موطا أی مصعب 
و مؤطا أی حذافةء وفیہما زیادۃ علی الموؤطات نحو من مالة حدیث ۰ . 
نظر : تذکرۃ الحفاظ ج ٣‏ ص ۸۳ ۔اوتذیب ج ١ص .٣۰‏ 
(۲۷) ٹا ت ع ہ. ( و بعض کلام مالك ما أخبرنا بہ موسی بن حزام 
ُخبرنا عبد اللہ بن مسالة القعنی ) ۔ 








سم 


ر۸۷ 


صور و أوضاع 

النشاطات النی تقوم ہا فی الہلدان الاسلامیة بل یعلن حیناً بمد حین اُنہا ستقوم بتصبر 
الاغلیة الم لة فی بعض الیلدان الافریقرةء وتکرر زیارات الباہا وتصدر تصرعان 
عن تقدم الشاط التبشیری ء و تنشر الصحف تفاصبل عذہ الشاطات ہ و لکن 
لم بغرض ای بلد إسلامی أی حظر علی زیارۃ مؤلآء النصرینء أوعلی مؤسانہم 
ای تخدم مصلحة النتصیز ء و لا علی مدارسہم و مستشفیاتہم ای تمارس وسائل 
الضخط والاغراء عل الوافدین إایہا وھی تلوح وتظبر فی جمیع اللدان الاسلامة. 

و فی ال مند نفسہا تصعد کل یوم نشاطات النظمات التعارفة و تصدر 
بیابات تچدد بتہنید کی من بعبٍش فی ا ند وقد صدر قبل بضعة أیام یان لریٛس 
حرک دھندومہاسہا: بقول فہ بن الحل الوحید للاٴزمة فی ا ند سحب جیم ا حقوق 
ای تتعشم ا الاقلیات غیر المندوكة ‏ و فرض قانون موحد علی کل مواطن 
بصرف النظر عن اللقائة و اللفة و الدین و ا لجنس ء و ہصفة خاصة اخضاع 
المادین التصور امندوکی, وصرح الزعیم اھندوکی أن کل مواطن ف اند امندوک 
پکون ھندوکاً وآن اللقاق ا مندوکة ھی اللقافة ا مندہة وحدھا النی بجحب أن تسود ف 
المند ء ولا تجد ھذہ البیانات والتمدیدات : والدعوات إلی [قامة حکم مندوی ہو امطالٰة 
بفرض قانون موحد ای استنکار من الٛاوساط الرية ء و لا الصحافة القومِة 
ہل تقود الصحافة القومبة ھذہ اخلة العدائتة ء و تنشر بانات تطالب ب۔حب 
حقوق الأقلیات وإجارھا والاندماج إلی التیار القوی ء رغم آنہ لا پوجد تار 
قومی واحد ئی اابلاد : لان امنادك أفہم منقسمون قی کل عنصر من عاصر 
الثقاة ؛ فظم مذا الصراخ و المویل إذا آبدی زعیم بلد إسلامی رت فی تطیق 
بعض القوائین علی المساہین وحدہم و یمان أنہ لا یقصد یہ غير المسلدین ۔ 

إن اللاعلبرۓة الاسلامیة فی کل بلد إسلامی ترغب الیوم ف ام نظام 

)۹12۶[ 





0|۱ .مم 
ک0 
۹*٤‏ آشأما: 


فی عام ۸۱۳۷۰/ ۱۹۰۰م 


1 نقید اابعرة الاسلامة الإاستاد مد ا ہنی رحہ اق 


وول جو لد بل ہی 


ہو حم حح بھ ود جوم ع جی وع حم ا ا 


نان 





ذو القمدة ۸٠٥1ھ‏ ۔ یونیو او ےلیو ۱۹۸۸م 
بییزررز ۶ي سرع 
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الانتا 4 
حص-.--سكف.س×سس 
ا مسابون و ےن الفرو لفکری و الحضاری 
٭‌ التوجہ ے الاسلای 
تأملات فی آیات من کتاب الله 
إھلان کرامة الانسان و موہ 





من مسئولیة الاعلام 


٭٭ الدعوۃ الاسلامہ۔۔۔۔۔۔سےة 


من أسالیب ا لمکم ولسپاسة إل أسالیب الدعوۃ دالدایة الاستاذ ممد الحسنی 
الیکتور أحد ود احلینة 


لم یق منا سوی قثور الآسوہ 

٭ دراس9سسات و أصاكث 
اصحوۂ ل ر يِف تغمم الاسلام 

لیا الروحیة الاسلامة عبر لاخ 

٣ال‏ انتصادنا نی ضو. الاسسلام 
موقف العابا۔ من الأمین التجاری 

مقدمة ۔ ان للمذی ۱ 
پل من أعلام ا حدئین نی اھمند 
ا مدث اللکییر سید مد أنور الکشمیری 
...لا الاسسلای 


غپزد لثقائی من نوع جدید 


٭ صور و ارسلسس8ساع 
ھمڈا مر لطریق 


مؤنمر عالمی قد يانة ا مندوکیة نی نال 


سصد الافظی 


سنیلة الشیخ مد براہم شقرة 
سماحة الشیٍخ السید بی الحسن علی السنی لندوی 
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الافتاح۔۔۔-۔۔سە4 : 


المسلون ومنة الفزو الحضاری و الفکری 


لپیں من الغریب أبداً أن یکون الال م البشری قد جرب ف مسیرتہ التاربخة 
اطربلة ألواناً کثیرۃ من حضارات وعلوم و فلسفات ؛ و پکون قد شہد آاراً 
بن الحضارۃ و الاجؾاع ما أخعضمہ عقلاء الاغریق وفلاسفة الِونان أمام عبقرینہم 
انی زعموھا ١‏ و فرضوها علی الشعوب و الامم کہا ء فقد کانوا یقودون العقل 
لاانسای فی کل المصور الی ازدھرت فہا فلسفتہے ا حضاریة و الاجتَماعية 
و بوجہونہ إلی طلقوس و شرائع و آداب و عادات اخترعوها ۔- کا زوا - 
ساد الاسان؛ ونوزیع خیرات و روات العقول اامعملاقة من آداب الحضارۃ 
رالاجماع ہین بی الیشر . 

و من الطبیعی أن ینسع نطاق تأئیرہم إلی جبع ا جتمعات الائسانیة و خی 
الدرل الموجودۃ خلال تاك الفترات التاریخیة ال ساد فہا العقل الاغریق علی 
یع مرافق الحیساۃ ‏ بشہد علی ذلك دولة رومة ٹی الغرب و دولة الفرس فی 
ااشرق ؛ و رغا من أنہما کانتا تشملان الّاجناس البشریة و القطار الشرقیة 
ر لخریۓة , وکانت ما جوا و صولة فی العالم کلہ إلا أن السعادة ال کانت 
نال الانسان لم توافر لہ فی أی فقرۃ من حیانہء وظلت حلما علی امتداد الحط 
إم تحقق بأی حالء بل الواقع أن الانسایة شقیت طوال اللدۃ و تدھورت الیاۃ 
ِل آسفل درك من الاسفاف و الاخُلال و اافساد . 


(۳) 


المسلون وحة الغزو الحضاری و افکری 

چل ما جناء الانسان من تسار الفلسفة الیونلية النی طفت عل المقول 
و اللفوس و الی تمقدت با ا میاۃ البثریة لھا مو ہ الشقاہء پکل ما فی الکلۂ 
من معنی ؛ لقد شق الانسان فی جیع بمجالات الیاۃ و فاق ألوانا من العذاب 
فی کل جزہ من نشاطہ ؛ وحتی إنہ فقد ا حریة فی عارسانہ الشخصیة و نس 
أی سلططة فما یہواء أو برغب فيہء ذاك أن الانسان قد توزع بین خلایاکر: 
ذاٹ أحجام متعددۃ؛ وکلرا تملك حقوقاً من الراسة والحم والاامی والنہی واللذ: 
و التعے و من الامتثال والخُوع و الرضوخ وا حدمة و العودیة والتعب واشقا., 
و أصبم النطرف میزۃ الانسان ؛ فاس پتطرفون فی التحکم و التسلط و آخرون 
تطرفون فی أداء ضریة العبودی و الذل و یتسغلون فی ذلك إل آخر درجےۂ 
تصررما احد للاحد . 





إن ھذہ العادات المتعارفة ررقت فی الآذھان و تمکنات من اللغوس محیث 
إن تعالم المٍح علیہ السلام التی زعموھاء م تسنطع أن تغیرھا ء وتوکد لاس 
ان ھذا الاسلوں من الیاۃ لا بتفق و فیمة الااسان: و أن مناك تعالیم سمارذ 
إذا مك 7 المرہ وطقہا عبل الحاۃ عرف مکانتہ و وظفتہ ١‏ وعاد (لپی حبا: 
کریة ساد فیہا السسدل و توافر فہا الانزان فی جمبع الشثون : فردیة کانت أم 
جماعة ٤4‏ اولا ان طقات مس رجال الحم وااعلو و الرَاسة عارضتہا و سدت 
. آمامہا الابواب لکان لا تأثیر و دور کمیر فی قلب ذلك النظام ال جاثر الذی کان 
بحم ناس ؛ وکاات الساۃ قد حظمت بااسعادۃ و العدالة ہاو آغرت اُشکاما ق 
جمبم الجالات الفردیذ و الحاعیة . 

و لکن الواقع الذی لا یخنی علی المطلع ا یر هو أن تعالمم المسبح علب 
السلام لم پسمم ا بلنفوذ والسطرۃ ظم یکتب لا البقاہ فی صورتا الاصبة إلا 

(٤ 


المث الاسلای المدد ۳ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو القعدہ ۸٤٥۱ھ‏ 





یر محدودۃ جداً ء و سرعان ما تاوما ا مفرضون ا حرفون بالتحریف و النشویہ 
و التمدیل ؛ و حولوھا إلی بحوعة من الکتاب القدس لا مت إلّے بصلق 
و کل ذلك تحقیقاً للآغراض رخیعصة . تبریرا لنزوات نفسیة پسبطرون بہہا علی 
العضغفاء و پش بعون ہا شہوات من اللفغس حقیرة ؛ وم کل ذلك باسم الدین ء 
و تعالم الیسوع ء و الکتاب المقدس ء و فی صیانق من العقیدة و الکنیسة ء 
ولفد جرت ھذہ العملیة من الفساد والشقاء إلی ا جتمع الانسانی ما لا بنساہ التاریخ ء 
وما أحداث القیاصرۃ و رجال الکنائس ای شہدھا تاریخ أورہا بمرء وما قصة 
ام اللقتیش فا خافیة علی الناس ۔ 

ولەل ذلك شع نارتخ جتمع ری و ا د صفحة سججلما تاریخ اأورہا 
الدبی ء ولکن الاس بقناسون أن أورہا مرت فی تاںخہا بثل ھذہ السویات : 
2 رفضت تعالیم الدیانة الم۔بحیة بثل ہذہ الوقاحة و استبدلتہا بما ہیں منہا فی 
شی . و ھن أجل ذلك وحدہ واجہت اورہا تلك النتائج امرۃ النی سلبت منہا 
أهل القیادۃ الدییة و الخلقیة ء و حرمتہا کثیراً من منافع الا ء واذۃ الصلة 
بلالہ الحقیق ء و النفکیر فما بعد الموت من حیاۃ ونعم و لذۃ و سعادة ؛ وھی 
انی جعانہا أمة مادیة بحتة تعیش انہب اللذات العاجلة ونتفاق فی سیلہاء ولس 
ھا مل مستقبل رائع بی بہ الانسان الکریم ذو الصلة الخلصة اربہ فی ھذہ 
نیا : و العمل الصالح فیا ( ففن الناس من ول : ربنا آتنا فی الدنیا و مالہ 
ٹی الآخرۃ من خلاقی ء و مہم من بقول رنا آنتا فی الدنیا حسنے وی الآخرۃ 
حسنة و تا عذاب انار ؛ أولٹك حم نصیب ما کبوا و اق سریع الحساب ) . 

من عنالك نعرف أن الاسلام کان حاجة آکیدۃ 81 ء وکان مة 
کیرۃ من ہا اللہ سسحانہ عل عبادہ فی مشارق الأرض و مغارہہا ء فالاسلام 


َ“( 


المسدون و محنة الغزو الحضاری و الفکری 

وحدہ بدرك ناس السعادۃ و العدل ر التوازن ؛ و ہہ یتمتعون بالصلة اماشرہ 
الحخلصدة باللہ تار و تما ی : وبہ بظون باللامن وال ہدوہ و شون فی مکانۃ 
عالْة من الحب و ا'تعاون و الاخوۃ ء و بعرفون الغابة الاصیلة التی خلقوا من 
أجلما ء فلا پتجاوزونا و لا محبدون عن طریقہا قیسد شعرة ء بل بعیشون حا 
کاہا عودیة و نصح و ررع وعفة و موضوعة لا یغفلونما للےة واحد 
کالدیانات السابقتة و أصحابپا اإذین لوا لواء الدین بید وأباحوا لاانفسمم کل ھا 
منعہ الدہن و بحرمہ من ا ممارسات والنشاطات بید أخری ہ ولا کالذین بأخذون 
یعض الدین و یٹرکون البعض ہ و لا کالذین یأمرون الناس بالبر و یندوت 
أنفسہم ؛ و إمام ینمسکون بالاسلام کاملا ؛ ر یطبقون شریعتہ علی حاتہم أولا 
و علی الجنمم ای ء و لا پنسون فی أی حال أنہم عساد اللہ و أن اہ یرام 
و یسمع نوامم ء او ھو علام الغٍوب . 


عرف المسلمون بفضل الاسلام طریقہم الصحیم ااسلیم فی الیاۃ واجتىم؛ 

و آخرجوا ااس من الضلالات و الانحرافات اتی فرطتہا علیہم اافا۔سفات 

ماد و النظرات اللاملة التی تزیأت ہزیی االم و اامقل و زغارف الانیے 

و ندقیقات الحضارۃ المزعومة و آساطیر الفلاسفة الذین خانہم التوفِق و عاٹوا 

بعیدین عن کل علم وفلسفة راقعیة ٠‏ و إلی ذلك آشار ربعی بن عامس فی مجلس 

رستم قائد قوات الفرس بان طلوع شس الاسلامء حیث قال قولتہ ال حالدۃ :اللہ 

ابنمشنا لخرج من شاء من عبادة العباد إلی عبادة اللہ وحدہ ‏ ومن جور الادبان 
ل عدل الاسلام و من ضیق الدنیا إلی سعة الدیا و الآخرۃ ء 

علی ھذا الدرب السوی السلیم سار السامون فی آوۃ الابمان و قاءة 

العقیدۃ والعمل فاٗبطلوا سر ا لحضارات ا ادیة وزیغوا ا جامعات الاملیة ء وعادد 

(ٌ) 


الث الاسلای آلمدد ۴ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔ ذو القعدة ۸٤٥٥ھ‏ 


لانسان إلل وظہفتہ الطبیعبة :و فتحوا علیہ آبواب السعادۃ و ا دابة و العدالقء 
و صاغرا حانہ ٹی قالب الایمان الراسخ و العمل الصالح ؛ و صعوا تن عداً 
مژماً خاشعاً للہ ؛ قائماً سحدودہ و أحکامہ فی الحیاۃء و منمسکا بتعاليه بقوۃ فی 
کل حال من الشدۃ و الرخاء و السراء و الضراء ؛ حنی ملاٴ القلوب دھشة ؛ 
و ترك العقول حائرة با قد تظاھر مہ من أخلاق [إمانِة و خصال طامرۃ عالة 
ددرت می وی و لا عہد ھم شی من ذاك ہ إما 
للؤمنون اإذین آمنوا بالہ و رسولہ تم لم برنابوا و جاعدوا موا مم و ہم 
فی سیل اللہ ء أوللك ہم الصادقون ء ۔ 


إن مؤلاءالمؤەنین الصادقین جموا بین الایمان والقدوۃ وأعطوا العالم البشری 
مثالا عملیاً فذا للحباۃ السعیدۃ الناجحة النی تکفل بالرضاء والقناعة وا حدوء ‏ وتول 
إقاذ الجنمع من التردی قی المبوط و التسفل و المشکلات : و من جیع وسائل 
لتخلف و الانحطاط و أسباب اہزیمة اللفسة و العملیة ؛ و ااصراعات الداخلیة 
و الحارجية ء یعیش فہ الانسان بعیداً عن ا موم و التاعب ء مقبلا عل وظفتہ 
و عسین علاقانہ مع اللہ و مع الاس ہ فلا راہ و لا ظلم ء ولا تفاق و لا 
اق و لا کذب و لا خدیعة؛ ولا مصلحة ولا نفعیةء ولا شی من الفساد 
الحلق والإاھواء؛ ما یسوق ا رہ إلی نقص فی الدین وتعد لاحدرد من غیر شعور 
بعض الآحبان ؛ ولا پلبٹ [لا آن یتعود ذلك تدریحیاً مم لا یری بأسأً فما إذا 
صدرت منہ مخالفات صربق اشریعة الہ؛ بلنجی فیہا إلی نوع من التٛأویل فیبررہا 
ثفمہ و قد پراھا من باب ہ الضرورات تی الحظورات ۰ . 


من عنالك پنفت باب الئبریرات ء و لا پتلکا امم فی اویل و تعلیل 
الندوص کذلك فمتمد قی ذلك حبنا علی بان الاسباب الحضارۃ والاجماعة 


( ) 


المسابون و ح8 الغزو الحضاری و الفکری 

و علی الاکنشافات العلیة و المقلیة و اتساع نطاق العارف و الدنیات الحدثۃ 
حینا آخر ؛ و اك ظامرة خطیرۃ بدأت تعم فی بجتممات وبلدان ا مسدین وتتول 
إمارۃ شکوک فی خفایا الىفوس نحو شریعة اللہ و أحکامہا الثابئة الدائمة ٠‏ و هی 
تودی إلی أن بتعلص ا اسلم من ظلال الشریعة الوارفة ویلتجیی إلی العمل بقانون 
وضعی عم الضرورۃ . 

لیس علینا ۔ نحن السلبین ۔ ان بحث عن ملاجی الحضارات والمدنیات . 
کلما واجپتنا المشکلات ا لحضاریة والاجنماعیة والاقتصادبةء ولکن علنا ان نرضہا 
علی شریعة اللہ تعا ی ؛ ونحث عن حلول فا فی کتاب الہ وسنة رسولہ وقاس 
الائمة و اجتمادات الاعلام ا جتہدین ‏ فان ہاب الاستنباط و الاجتہاد لیس 
مغلقاً و لکن محاجة إلی علاء الاسلام ا حققین اإذین ہستطبعون أن یمرضوا ما 
پشکل علی الإآمة من قضایا ومشکلات علی کتاب اللہ وسنة رسولہ ء ویتوصلوا 
لی حلول ‏ ھا ٹی ضوہ الشربعة الاسلامیة من غیر مداہنتة و لا محاباہ ؛ دون 
ان بسمحوا للعقل و المقلانبین بالندخل فہا ‏ فیواجہ الاسلام محنة الم الحدیث 
و یعیٍش ااسلمون غزو عقول المتجددین و التغربین ؛ کا عاش الانسان محة 
المقل الاغریی أیام الحضارۃ و العلوم الیونالیة . 

ذلك ھو الطریق الاقوم لا للانسان ا مسلم خسب ىل للنوع البشری کالہ ف 
کل المصور و الاجیال ۔ لتوصل إلی السعادة الحقیقیة ء وا لحروج من الاازمات 
الفسیة و الناقفضات القوة واافعلیة ء و ااتخاص هن نے الەلوم و الحضارات ؛ 
و من العقلاة ا لحدیشتےة النی تفرض نفسپا علی الانسان العاصر و تحیرہ علی 
الدوران حوٹا کثور الطاحون ‏ بقول اللہ تبارک وتعالی : ( وأن ھذا صراطی 
مستقیاً فائہموہ ولا تتبموا السبل تفرق بکم عن سیلہ ذاکم وصاکم بہ لملکم تتقون ) 

ببید العظی 
)۸( 
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أملات فی آمات من کتاب اللہ 


بنلم : فضیلة اشیخ محمد [راہیم شقرہ 
مدر المسجد الاقصی ) الاردن ) 


|ذا کانت الطاعة تجی من عذاب اللہ ؛ و تباعد من سخطہ : فان المصة 
تردی فی عذاب اللہ : و ندنی من سطہ , و الطاعة سہلہا واحة بینة ؛ والمصة 
سلہا مشرعة ظامرۃ ء فلا تللبس ھذہ بتلك ء و لا مختلط تلك بہذہ ؛ ولیں 
من أحد آمن الہ و رسولہ إلا وقد أصاب من طاعة اللہ ما پرجو معبا رحتہ, 
و من معصیة اللہ ما بخاف معپا عذابہء فاذا کان ھذا اؤمن فلہہنا ولظن خیراء 
فا اجتسع رجاء بطاعذءو خوف من معصیة إلا کانت النجاۃ مطیة تی ساجا 
إلل ظلال رة اللہ فی الآخرۃ؛ وآبات القرآن تصور ھذا الام تصویراً جا 
بری فیہ ارہ اللجاۃ مسطورۃ لک أنا ہیثت لہ ء فلا تغیب عن ناظریہ ولا خاطرہ؛ 
فتظل ندعوہ إلبہا فی کل ساعات لیلہ و نہارہ . 

فہذا رجل من الصحابة رضوان اللہ علیہم جیعاً کان یتجر بالقر فی السوق 
فتأتیہ امرأۃ تقد غاب عنھا زوجہا فی الغزو تشتری مه تمرأء فلا رآھا ونمت 
من قلبہ موفعاً أتہ, فتزغہ الشہطان فقال ما : إن فی البیت مرا و أطبب من 
ہذا لحقینی ء فلحقتہ : نصاب منہا کل شی إلا امواقعة فی موضا ؛ و اح 
بمدھا ہدیب الندم بسری فی جمدہ و غحرہ حزن ہ وتجللہ أسی ء و آصابہ م 
العصیة اثقبل ؛ فأبن یذھب ہ و ماذا بقول؛ إنہ بحدث نفسہ بشی ء فبل یقدم 
م)۱( 


البعث الاسلای العدد ۳۔- ا لجریں ٣۳٣‏ ذو الفَمدء ۸٠ھ‏ 


علہ؛ أو یکٹنی بالتویة بینہ و بین ریہ ؟ و بجیب ء لا إن ذلك لا یکنی ء اذا 
نلذھب لی رجل ۔فعضی إلبہ بذات نفسہ لعل ذاك نبخفف عنے بعض ما بە 
بأی عمر ویقص علیہ ما کان منہ مع المرأۃ فِقول لہ عمر . بعلیا وبعك ەفیب 
فی سیل اللہ فیقول الرجل اجل فِقول لہ عمر : إنت أبا ہکر؛ فقال لہ ما قال 
( عمرء ورد علیہ أبو بکر مثل ذلك . وقال إلت رسول اللہ کل فسلہ ؛ پأی 
رسول اللہ لئ فقال مثل ما قال لإٗبی کر وعمر فقال رسول اللہ لگ : بعنما 
مغیب فی سیل اللہ ؛ فقسال نعم . فسکت عنہ : حتی ظن الرجل آنہ من أھل 
انسار ء و أن اللہ لا بغفر لہ أبداأء فکانت فترۃ صمت رسول اللہ کن طویلة 
خرجت إلی مسافات السنین والاعوام فالصحابة کانوا بخافون المذاب و عسبون 
لہ لف حساب , وتغدل الا‌بة بالیشری : فیتنفس الرجل الصعداء ؛ وبخف علبہ 
مہ لقد جاء من البشری بعفو اللہ علہ ہ أقم الصلاۃ طرف الہار و زلفاً من 
الإل إن الحسنات پذھین السیشثات ذلك ذکری للذاکرینء و الرجل م یکن بحمل 
م نفسہ وحدہ ء فیذہ منہ أنالیة لو کانت ؛ ولکنہ بحمل مم کل مسلم یعیٍش معہ 
أر يا٘ق من بعدہ فیادر الرسول گاج بسژال : إل غاصتة یا رسول القہ أم 
لاس عامة ؟ سؤال بکشف عن جنایا ا حر وعصر الحب فی صدور آصاب 
رسول اللہ رضوان علیہم ء بالبت نا مثل ما ٹحم من خیر وحب و [مارے؛ 
إذا ازرعنا اللارض بدا ء وأقنا فی وجہ الاطل مدآ ء و رہدنا اکر عنا رداء 
ورسمع عمر سوالہ فضرب بیدہ فی صدر الرجل قاللا : لا ونممة عین و لکن 
لاس عامةء فضحك الرسول ‏ گاج وقال : صدق عمرء ریا وقع فی نفس عر 
ان الرجل أراد أن بقصر الإبة علیہ وحدہ ہ فینال بذلك خیراً لا نالہ غیرہ 
سرع بلانکار علیہ سؤالہ:ء لیوافق الوحی فی رحتہ ء ولکن لاس عامة ور 

(١١) ۱ 


الرسول صلوات الہ علیہ محکمة عمر ر رجائہ فی رحنہ الوحی ا ذزل من فوق 
سبع ہماوات : ار شی علی رجالہ : صدق عر . 

ہذہ القصة التی أوجرتہا ء ہذہ ال٘یة النی تلوناھا حکی لنا بشریۃ الانسان 
دکر کان آمم آئی ١‏ فی أی عصر و فی مصر ء سستوی فی ذلك الانسان ااذی 
کا بعیش فی أفضل مجتمع عرقہ الانسایة فی تاریٹہاء مجتمع الصحا 
و الانسان آذی یعیش فی بمجتمم القرن الرابع عشر ء مجتمع التطور الصناعی , 
و التضخم اما ی : و الاختلاط الفکری : و الترف امادی . 

الانسان هو الانسان بیشریتہ : نوازعہ ؛ غرائزہ ؛ أحاسیسہ ء تفکیرں 
قدرانہ ا ےسدمة و العقلة و الروحمة: فرق واحد ہین إنسان مجتمع الیوم؛ و بین 
إنسان مجتمع الصحابۃ ‏ إن إإسان الیوم بعیش مع الواقع من غیر ضوابط ولا 
زواجر تشدہ لی السماء ٠‏ إلا ما یکون من نفسہ ہو الفسہ ہ أما [سان بجع 
ااصحابة نقد کان بحکمہ فی علاقتہ مع الناس وعلاقلہ مع. اللہ زاجران: زاجر من 
تقواہ ؛ و زاجر من عفوهٗ تمس إن خالف عن مذہ التقوی . 

فالاصل فی بحنمم الصحاة مة الآشیاء ونقادھا ء و ا جتمع بحرص علی 
ذلك ؛ فان شذ فرد من أفرادہ؛ فللضعف البشری الذی یعاغی علی جانب اللقوی 
قی بعض الاحبان : لاانہ بحد ما یقویہ و بدعوہ إلی الغبتة و الیل من خط 
کان عنوعاً منہ بغلة النقوی ؛ و ھذا لا بشکل خطراً علی ا جتمع ابد : و لا 
ای یشکل الخطر علی الجتمع ان یون الاصل فساد الشیاء او اختلاطبا؛ 
و حرص الاس فی ا جنمع علی أن نظل بفسادھا و اختلاطہا ھی ال حا الفاصل 
فق کل شژون حیانہم ؛ ھذہ الصفة البارزۃ جتمع الصحابة کانت تدفع انی 
بشذ أو بخطی آ ہعمری شذوذہ آو خطأء لاس ء ویحمل من مذا اغذوۂ 

(ٍ) 


الٹ الاسلای العدد ٣‏ ۔ ا جلد ۳۳ ۔۔ ذو القعدۂ: ۱٥٤۸‏ 


ےر وڑکوچجحجووسوامسجو_ٗج مسج اڑوج "جچپووکستجُژَُ٘مسسرسٌُْٔإھہىم سے 


بن الحاطی إن آصاب خطاً شب أو محختلف عن الحطا الدی آناء ذلك الصحای 

ور من رة اللہ بنا ان الصحابة رضوان اللہ علیہم کانوا مم ا حور الذی 
نزور حولہ ال٘بات القرآنیة باأحکامہا الشدیدۃ کالحدود و القصاص ء أو بأحکامما 
السہلة کالعبادات و العاملات ‏ فکون القدوۃ فہ ےم حاملة اللاس عل الاقتاع 


. بن الاحکام کہا و ضرورتا للحیاۂ الاسایة . 


و اللتأمل فی آبات اللّاحکام کلہا ببحد ھذا ماثلا فیا کاہا سواء منہا ما کان 
ما آم مدناً ء و الفرآا بہذہ الآبات بی الفرد المسلم ١‏ و ا جتمع المسلم ‏ 
و الدرلة اللسلة ء فلا بکون تافر بین الفرد و بین ا جنمع ء و لا بین ا جتمع 
و الدولة ء ولا بین الدولة و بین الفرد ء فکل پشکل طاق تخدم سائر الطاقات ؛ 
و إذا الطاقات المسلمة کہا تسعی ہین یدی الانسانیة تہدیہسا لی سواہ الصراط ء 
و بخرجہا من الظلمات لی النور باذن رہچا ۔ 

فہل نعود لاسلاھنا ہوا ء لسعد الانسانیة من جدید کیا سعدت نا بوماً. 


0 


(۳) 


إعلان کرامة الانسان و موہ 
سماحة الشیخ أں ا سن ع لی الجسی الندوی 


و الة الثالئة النظبمة علی النوع البشری ٠و‏ إعلان کرامة الانسان وسو,, 
و شرف الانسانة وعلو قدرھاء لد بانخ الانسان قول اہم ا حمدیة إلی حضض 
الذل و ال موان ‏ ظم پکن علی وجہ الارض شی أصغر منے و أحقر: و کات 
بیض ال حبوانات المقدسة وبعض اجار الملقدسة ای علقت ہا أساطیر ومعتقدات 
حاصة : آکرم و أعز عند عبادھا و أجدر بالصیانة وا حافظة علیہا من الاسان: 
و لو کان ذلك على حساب فقتل اللابریاہ و سفك الدماء ؛ و کات تقدم ما 
القرابین من دم الانسان و لم من غیر وخز ضیر و تیب قلب ء و قد رأنا 
پیض ناذجہا و صورھا الشعة فی بلاد متقدمة راقیة کالمند فی القرن العشرین. 

آعاد سیدنا حمد بج إل الانسانیة کرامتہا و شرفہا ء و رد إلہا اعتبارہا 
و قیمتہا ء و أعلن أن الائسان أعز وجود فی ھذا الکون ء و أغل جوھر نی 
ہذا العال م ؛ و لیس ھنا شی شرف و أکرم و أجدر بالحب ء و أحق بالفاظ 
علیہ من ھذا الانسان ء لہ رفع مکانتہ حنی صار الانسان خلفےة اللہ ر ناۃں 
خلق لہ العا م و ہو خلق للہ وحسدہ ہ : ہ ہو الذی خلق لم ما فی الارض 
جع ۰() واأنہ أشرف خلق اللہ و فی مکان الراےة وااصدارۃ ہ و لقد کر 
بی آدم و حلاہم فی البر و البحر و رزةام من الطیات و فضلام علی کثیر من 


.۷۰ سورۃ الاسراء‎ )٢( . ۲۹ سورة اِقرۃ‎ )١( 
) (؛‎ 


الٹ الاسلای العدد ۳ ۔ ا لد ۳٣‏ ذو القعدۃ ۸١۰٢۱ەہ‏ 
و لیس أدل على کرامتہ و الاعتراف بعظمتہ من قولہ : ہ ا حلق عیال الہ 
پاب ال حلق إلل اللہ من أحسن لی عیالہ  )١(‏ ۔ 

و لییں ہنا أبلغ فی الدلالة علی “مو الانسایة و التقرب إل اللہ غدمہا 
و المطاف علیما ء من ا لحدیت الذی رواہ أہو عریرۃ رضی اللہ عدے عن النی 
کُ ؛ قال : 

ہ إن اللہ عز و جل یقول یوم القیامة : ابن آدم ! مرضت اف آمدى ؛ 
قل یا رب کیف أعودك و آنت رب العالمین ؟ ء قال : آما علبت أن عبدی 
انا مرض فم تعدہ ؛ أما علت أنك لوعدنہ لوجدتی عصدہ ء یا ابن آدم ! 
ا۔تتلەمنك ظم تطعمنی قال یا رب کیٍف أطممك و أنت رب العالمبن ؟ ء قال : 
آنا علت أنہ استطممك عبدی فلان فلم تطعمہ ؛ أما علت أنك لو أطمتے 
ارجدت ذلك عندی ء یا ابن آدم استقیتك فلم تسقنی فال یا رب کیف أسقيك 
وأت رب العامین ؟ء قال استسقاك عبدی فلان فم تسقہ آما علیت أنك 
لو سفینہ لوجدت ذلك عندی )٢(‏ . 

مل یتصور إعلان أوضم و أفصح بسمو الانسالیة و علو مکانة الاسان 

من ھذا الاعلان : الذی جا فی دین شعارہ اللوحید ؛ و ھل فاز الانسان ہذہ 

لان السامقة والشرف العالی فی أیى دیانة وفلسفة فی العا م القدیم والحدیث ؟. 

نہ پچ یا جمل الرحمة علی بی آدم الشرط اللازم لملب رحة اللہ فقال 

علبہ السلام : مہ الراحمون پرمہم الرمن ارموا من فی الأارض پرحمکم من فی 
النما. ۰ (۴) . 

زی ماکان عليه وضع العالم وحالنہ الاجنماعیة والسیاسیة قبل أن یلہض الی ہہ 

چذەالدعوۃ : دعوۃ الوحدۃ الانسالیة والکرامة الانسانیة وبجامد فی سیلبا أہلخغ جہاد ؟. 

لد کان من نشہوۃ فرد واحد و ہوی شخص واحد قبل بینہ کچ آکر 

(( ۱ 


إعلان کرامة الائسان و موہ 


و أغی من آروام اللاف و مآت اللاف من الشرء ينہض ملك واء_د 
و إمبراطور واحد ؛ فیکتسم البلاد و بستعبد العباد ؛ و پہلك ا حرث و السل , 
و بآی علی الوآخضر و الاہس , لاشباع أنالیة ملکیة أو طموح سیاسی ء بزمں 
الاکندر القدوں الکیر ( ہہ ٣۰‏ جوا دہ:ەا۸ ) )( ٦۔ ۳٣‏ ق م) 
و یفنم إبران و سوریا و البلاد الساحلیتے و مصر و معظم ترکستان خی بلغ 
امند الشمالیة وید فی طریقہ حضارات ومدنیات عتیقة راقیةء ونہض بولوس 
قفیصر الروی ) ٥٥٥٥٥7‏ اتاہ( ) ( م٤٤‏ ق م ) و الخزاہ الفاعرن و القادۂ 
المسکربون مثل بغال القرطاجی ( ا٭ەائدہت× ) ( ۱۸۳-۷٢۷‏ قم) فقتصون 
الفثات البشریة کا یقتنص الصیاد اہم بالقنص حروان العابة من غیر اکٹراث ؛ 
و استمرت علة الآبادۃ و المبث بکرامة الانسان و حانہ بعد ظہور المسیح عل 
السلام ء و کان من ہؤلاء الفائکین بالبشریة و القساۃ الظالمین نیرون ( دہ:ہ×) 
( م۸+م ) الذی تك "جموعة کیرۃ من مواطیہ من جاتہم أمہ و زوجے ؛ 
وھو انی بعر مسثولا عن الحریق الکیر الذی وفع قی روما ء وکات العا٣ۂذ‏ 
تشتمل نارأء و و شغول بالغاء و الموسیق )١(‏ . 
آما القبائل اللاوریة الوحشتة من القوط الغریین و الشرفین و وندال 
و غیرھا الئی نشطت ف القرن ا جامس المسیحی ( قبل المثة ا حمدیة بترن ) 
و التی کانت یرم العواصم الکبیرۃ الماصرۃ و تعیث فی الارض فاداء و نثر 
الذعر و الاضطراب ء فعن البحر حدث و لا حرج (۲) . 
أما المرب فقد مانت عابہم ا حرب وإراقة الدماء بقدر ماخفت ف عم 
قبعة الباۃ الانسانیة و شرفا تی کانت ئٹیرھا حادثة لیست بذات خطر: فقد 
اولیام انکر (185087۔ا )۷۷۱۱٥۸‏ ۱۹1۶م ٠‏ () أیضا 





ال الاسلای المدد ۳ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو القعدة ۸٤٥٥ھ‏ 


نین المرب بین بکر و تغلب انی وائل و مکشت أرمین سنة أرقت فا 
دماء غزیرۃ و ما ذك إلا لان کا ۔ رآبسں معد ۔ ری ضرع اق البسوس 
زی منقذ فاختلط دمپا ہلہنہا ؛ و قتل جساس بن مرۃ کلیبا ء و اشتبکت احرب 
ین بکر و تغلب : و کان کا قال المہلہل اُخو کلیب : 
قد فی ال حبان و کلت الآمہات دم الآولاد دموع لا تر وأجساد 
لا مان )١(‏ : 

کذاك حرب داحس و النجراء فھا کان سہہا إلا أن داحساً فرس قبس بن 
زمر کان سابقاً فی رہان بین قیس بن زھیر و حذہفتےة بن در فغارضہ أُسدی 
اباز من حذیفة فلطم وجہہ و شغلہ ؛ ففائتہ الیل . و تلا ذلك فتل نمم أخذ 
ار و نصر القبائل لابائہا و أسر و نزح التبائل : و فتل فی ذاك ألوف من 
الاس ء .)٣(‏ 

و أما الغزوات النویة ال قامت فی عہد الرسول ب گنج و الی بلغ عددھا 
سأ و عشرین ء أو ممانی و عشرین غزوۃ ء و البمەوث و السرایا االی ہل عددھا 
مثین ء فقد أربق فیہا أفل دم عرف فی تاریخ ا حروب والفزوات ء وم پتجاوز 
قتلی کہا ۹۱۸ قتیلا من الطرفین ء و کانت حافنة للدماء وعاصمة لافوس البشریقاء 
مفقذ لآغراض کریمة کانت فی صالح البشریة ء و کات خاضعة لداب خلقیة ‏ 
؛ نلبیات رحیمة ؛ جعانہا أشبہ بععلبة التادہب منہا بععلیة غزو و حرب (۴). 

و الاسلام بغذی بالایمان و تعاللثہ ا خلقة الشعور بکرامة الانسان و رفمتہ 








ےم حررے مر ہر ہے ہے سے ہے یم ےج سی سر رہ مہم جر ام مر نے حر سر اسر سے سم مر ہمرس سے ح یس سی دی ح یتوہ 


0 نظ أیام العرب ×۰۰ (۲) انظر ۷ العرب . 

(۴) افرأ وصایا النی صلی الہ علیہ وآ وسل و تعلیمانہ عند تودیع لِوش 
فی کنب ا لحدیث و الیرة ء و افرأ لتفصیل کتاب ہ السیرة الذویذ ‏ 
لاف ء عنوان : ہ نظرة علی الغزوات ٠٢‏ ص ۲۲-۳٣٢‏ . 

(۷۱ 





(علان قرامة الاآسان و “وہ 


و یقویہ: نی یصبح السلم رقق الشعور مرەف الحس فی ذلك ؛ فلا برنی 
قی حال من اللاحوال أن پنزلہ مندلة الیہائم ؛ و لا پرتاح قلبے لان یعامل نی 
جنسہ معامل ااعجماوات وا حمادات و لا یستعبدہم اتفوقہ الشخصی وااملة علیہم ؛ 
و لا یری فاراً بینہ و بین بنی جنسہ فیذھم و بہینہم ؛ و ہنا قصة طریفة فی 
ہذہ ا مساواۃ البشریة و احترام الانسانیة : 

قال انس بن مالك رضی الہ عنہ کنا عند عمر بن ا خطاب ران ا 
عليہ ؛ إذ جا.ہ رجل من أھل مصر فقال : یا أمیر المؤمنین ہذا مقام المائذ بك؛ 
قال : و ماك ؟ قال : أجری عمرو بن الصاص بمصر ا حیل ؛ فأقلت فرسی , 
نما رآھا ال‌اس قام محمد بن عمرو بن العاص فقال : فرسی و رب الکصة ؛ پا 
دنا می عرفہ ء فقلت : فرسی و رب الکعبتة ء فقسام اپی بضربی بالسوط : 
و یقول خذھا و آنا ابن الآکرمین ء قال : فو اللہ ما زاد عمر علی أن قال لہ: 
إ[جلں مم کنب إلی عمرو : ٭ إذا جا۔كک کتابی ھذا فاقبل و معك انك مد 
قال: فدعا مرو انە فقال : أ اأحدثت حدثا ات جناة ؟ قال : لاء فا بال 
عمر یکتب فِك ؟ قال : فقدم علی عمر , قال انس بن مالك : فو اللہ آنا عند 
عمر ؛ إذ محن بعمرو و سد آفبل فی [إزار و رداء ء مل عمر پلتفت ھل یری 
آبنہ ؛ فاذا ہو خلف آیه ؛ فقال أبن ااصری ؟ قال : ھا آنا ذا ء قال : دونك 
اللدرۃ ؛ فاضرب ابن الاکرمین ؛ قال فضریہ حتی أشخنہ ء م قال : اجلہا علی 
صلعمة عمرو ء فو اللہ ما ضربك إلا بفضل سلطانہ ؛ فقال یا أمیر اللؤمنین : آد 
ضربت من ضربی ؛ قال : أما و اللہ لو ضریتہ ما حلنا بپنكگے و بینہ حتی ٹکون 
أ اإذی ندعہ ؛ آیا عرو ا می استعدتم الاس ء وفد وادتہم أمہانہم احرارا: 
مم الثفت لی ا مصری فقال : انصرف راشدأءفاذا رابك ریب فاکتب إل :)١(‏ 
(0) یر عر بن اخطاب ؛ لان اوری اص × لو 
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من مسثولة الاعلام 
پت : د | مد بن سند اشویر 


إن العام الاسلای الإذی حتل رقعة واسعة و کیرة من ا مسکون علی وجہ 
الارض؛ شکل طاقة استہلاکر فی کل شی حتی فی الناحیة الاعلامیة ءولن یکون 
!نا علی قدمرہ فی وجہ التحدیات الفروضَة علبء إلا إذا اأصبح منتجاً ما عتاجہ؛ 
و بالاخص آمادة الاعلامیة فکرأً و اتاج ء و مادة و علا : ترویاً و توجمآ. 

کت مدان واسع ومہم ؛ یستفاد منہ فی تذیہ المساہین لدورم ٹف 
المیاہ ء نو أفسہم و إخوانہم ‏ و لادراك ما یریدہ أعداؤمم بہمء و انفضاق 
کل المسادین ؛ وتوحید جہودم یق نظرۃ اعلامبةء تعتبر خطوۃ أرل عو [عادم 
و امم ٹی وج عدوغ ء وآقیند ماربہ و أغراضه عوع ؛او ھذا من سئولة 
الاعلام : و دورہ فی التوجیه و الافادۃ ٠‏ 

و إذاکان الاعلام سلاحاً پوجہہ أعداء الاسلام لمقول المسدین ‏ ما فیہ 
بن توجیہ و أفکار تستظلہ أمم اوارض و علا ٤‏ مع رغرة ال‌کیدۃ ی فرض 
آرائہم ؛ و السیطرۃ ہأنکارم ء نحو أناء اللسدین لإآسروم نحو عدفہم ء ولیجاوا 
نہم دعاۃ لبسط معتقدانہم ؛ ونشر مبادثہم ء فان أنساء المسدین مدعوون العمل 
اٹحاعی : و بجہود مکثفہ ؛ حتی بستطیموا أن پوجہوا ہذا الاعلام إل ناحتین 
ہنین ء لیؤدی الدور البارز فی رسالہ : ۱ 

الأاول : ثدیة و تشیط عقول المسدین ء و [عادتہم إل' قاصتیم الصلبة ء ۱ 


حمسسمسمسمٔمس‌ سے 


انی انطلقت مہا مسیرۃ الدعوۃ الاو ء لان ھذا هو السبیل لاصلاح ما نجم 
(١۹)‏ 


امن سثولة الاعلام 
من فساد و فرقة :کا قال الامام مالك بن انس إمام دار ا مجرة رمے اق : 
ہلا پصلم آخر ھذہ الامة إلا با صلح بہ أوظھاء و آوظا لم یصلح للا بالاسلام, 
و بذلك نصلح یتنا من داخلہ ء قبل أن نفکر فی إصلاح بیوت الآخرن . 
الثانیہ : عزاحة الاعلام الموجہ باعلام ذی ھدف و غایة ۔ ار شخص_: 
مستقلة فکرا و أداء ذلكے أُن القلد لا برقی إل مکانة الاصیل ء کا أن النوں 
الرقع لا بعتبر جدیداً ہہیا عمل فیہ من جہد؛ وامثل المربی یقول : إذا لم کن 
ذ ا أکلنتك اإذاب . 
إن توجیہ الاعلام الاسلامی بلغات متعددۃ ؛ و بتشویق یافت النظر: 
بعنبر جوعاً معضاداً نشککگ أوائك فی اتساجہم من جانب ء و نزاحمہم فی مدلہ 
و جودنہ و غایتہ ورخص تُکالیفہ من جانب آخرء وعدد المسلہین لا پستہان بہ؛ 
فپو سوق رائة لنبصیرہ یا بجب علبہم, و غزو الآخرین بفکر الاسلام وسیر رجالہ. 
پالاعلام قد أصبح مع الفکر تنجارۃء و التاجر الکی هو اإذی بعرف کِف 
بروج بضاعنہ رو بزاحم ما عندہ . 
خاصة و أن الاعلام فی ھذا المصر قد ہلغ مرنبة من النداخل والذبوع؛ 
لم یصل إلہا فی أی عصر من العصور : و ذلك بعد توفر الاتصالات ال ختلفة؛ 
و تداخل اثقافات التاینة او تزاید الخترعات العجیة ء و احتمال نقل الریات 
من مسافات بعیدۃ بالااتھار ااصناعیة ؛ و تعدد المؤتمرات و الندوات ااثقافےة ؛ 
و تبادل الاتاج الثضافی , و تزاید امراکر الثقافیة ء و تطور الطباعة فی نفل 
ار و الصورۃ . 
فی ھذا المصر نحد ان للاعلام دورأً کیرا نحو المسدین پعنہم العض ؛ 
باتضامن و الوحدۃ و إدراك المسٹثولة لملقاۃ علیہم بحو إخوانہم فی کل مکان: 
۱۔٣)‏ 


ز۔دالاملای العدد ۳ ۔ ا جلد ٣‏ ۔- ذو القعدۃ (۸٤٥اہ‏ 


متچيجچج ‏ مس سشسش رہ سے 
نر أسہم و رسالتہم ف الدعوۃ إل دین اللہ الذی لوا رسالاے , فقد قال 
ررول پیا : ہ ھن لم تم بأمور المسادین فلیس منہم ٤‏ . 

[ن الفرق بین ا مسدبین و غیرہم فی توجیہ الاعلام و الافادۃ فیہ ء یکمن 
ز نفاط عدیدة ؛ لعل آبرزھا : ان ا لمسدین أصحاب رسالة لوا تبلیغہاء وتستمد 
إلاہہا من مصدر معینہ لا ینفد ء و محاسنہ تتجدد ء و غایتہ وائحة ء و اللغوس 
ننتاج لہ ٹی کل وقت . 

أما غیر المساہین فہم بنطلقون من فراغ ‏ او یدعون إلی باطل ء لا مصدر 
کم وفحہ القرآن الکریم بہذہ الابة الکرمة : ہ إن یقبعون إلا الظن و ما 
نہری الانفس و لقد جا۔م من رہم امدی ٠‏ [ الجم ]٣۲٢‏ . 

بقول أحد المستشرقین فی دعوتہ لبناء جلدنہ باتظافر ند الساہین ‏ 
رالزفرف ضد فہمہم لتعالیم الاسلام ء و تطبیقہا علی حقیقّہا: لو طبق المسمون 
نلم دنہے ہ و ساروا علی ذلك الہ قدوۃ وعلا ء لاغلقت الحاکم و دور 
اشرطذ ٹی بلادم ؛ وخلیت المجون من روادھسا ء و لوجسداا أوروہا تنساق 
امرھا عو الاسلام ء الذی سجدون فیہ راحة من مشکلاتہم العدیدة ء ولکن 
علنا دور مہم فی |بعادہم عن فہمہ بما استطیع . 

وھذا اللطبیق اإذی یشیر إلبہ ھذا المستشرق قدوتہ من الاعلام اإذی بحسن 
ا بوجہ إل الاہتیام بالفضیلة ال یدعو إلیبا الاسلام ؛ و نحرص علا مثلہ ء 
ااقول و الفعل لا تنطوی علیہ تعالییہ و شرائطہ من فثالیات تتاجہا الفغوس ؛ 
؛ تائج تطلع إلیہا اللائئدۂ ء فی کل مجتمم ینند ا بے و السلام ء و ال مدوہ 
؛الاستقرارء و راعی التآ لف والتعاططف بین أفراد الجتمع على اختلاف ستوبانہم. 

و من شعور ا مسدین بللسٹولة اللقاۃ عل کواملہمء یستطبعون ان بزاحوا 

(۰ِ) ۱ 


من مسثولة الاعلام 
الاعلام المالمی ای پسبطر علیہ فی اللاغلبِ الیہود ء وھم أعداء مم ؛ و اعرا, 
لدینہم ء باعلام بحقق لم مکاسب کٹیرۃ : کالتعضساءەن و الوحدة ء و نقارب 
وجہات النظر و التعرف علی بەضہم لبەض؛ وحل المشکلات الناجمة من اخختلاط 
الات تید اما لاحلا قاع فی 
مم لیوجدوا غیرہم القدوۃ و الاتجذاب ٠‏ مع الانصہار فی بوتقة الاسلام: 

انی لا شك بأن منہجہ و سلوکہ سبأ سرن ء ما فیہ من مخاطة الوجدان : 

وتلبیة متطلبات النفس ء و ھذا یتم توحیسد ا جبود ؛ و العمل الواصل الکوین 

إعلام شمل فی صورہ الثلاث : الفروہ و الم موع واطری: 

١‏ استقاء الثقافة الاعلامة من مصادر اسلامة : قصة وروایة بر2 ترک 
فنی التاریخ الاسلامی ء و تراجم و حیاۃ رجالہ ما یروی العبل ؛ و یعطی 
القدوۃ ااصالحة فی اف الفلوب و سیرصا نحو التآخی و ا حبة ء ونکران 
الذات و العمل الستمر حو الصلحة العامة . 

لان الاسلام لا ہعترف بأفضلیة جنس ء و لا تقدیم عرق علٰ 
عرق ہ المسمون إخوۃ لا نضل للا حسد علی أحد إلا بالنتری [ن 
حدیث رواہ الطبرانی ] من سیرۃ رجال الام ء و قادة الحروب ؛ وحاہ 
الدین ؛ وعمار الدیار و .زس صفحات السجل الاسلای مخرج ام ۲ 
کل مکان . ,أن الافضلیة فی ھذا الدین لمن بخلص و یعمل ء و بصدق 
وبنٹل ء ذلك ان الاسلام آیام عز دولة ء قد وح_د القلوب ؛ وجمع 
المشاعر فی تالف حو مصدف اسی و ظا نیل حبث در العامەل 
لمەلہ و اخلاص . 

۷ اتحریف باللبادات الاسلاعیة ء و التوجیہ إلا منہجاً و سلوکاً ؛ وحکة 

ء٦‎ 


ابمٹ الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو القعدۃ ۸٤٥٥۱٥ە‏ 
تشریمء وغابیة فی العمل ؛ فِخاطب الاعلام بذلك جبع العقول والمستوبات 
ق طریق تعلیمیة مفیدۂ . 

۔- نوع بسلفید و یتلم عن کیفیہ الداء و النطیق . 

- و نوع پنجذب بالاحساس الروحی ہ أو التقلید السلی . 

- ووع پتعمق و بقارن حسم لدیہ من ثقافات ء أو قرأً من علوم ۔ 

و نوع بسظہم ا لحجة و بحد ا جواب ‏ فی شمة طرحت علیہ : و نقاش 
مر یہ وحار فیہ جواہا ۔ 

- وا یع یخرجون بفائدة نحثل حرص الاسلام علی تجمیع القلوب . وتآلف 
الشاعر ء و الدعوة إلی نیل المقصد ء ونہذ الطقة و العنصرۃ , و غیرضا 
من ا خصال ال تورث العداوات : و تحرك ا حزازات ء و یتم من واقعا 
الوم کثیر من شعوب الارض . 

٢۔‏ توحید ا مہود فی أعمال جماعیة یذل لا بترکیز ضمن اعمال مشترکا من حیث : 

- القویل ا مال ورعایة الموارد نی یستمر العمل فی اتاج ا جید وا شر الفید . 

- الاعماد علی ا ادۃ الاعلامیة ا حلِق؛ و تحدید غاتہا و وحید مدہا 
فی نسنات 

- نبادل الانتاج الاعلای والعزض بین دیار الاسلامء وتوحید الفکر والمدطلق . 

- الامتفادۃ من الماطین فی ھذا الاتاج ء و من کل بلد اسلای کرس 
إسلاماً فکرا و مضمونا . 

- رعابة کل مادۂ إعلامیة ء وانقیتا من الافکار الدخیلة ء و الاطمثان عل 
سلامنہا بیج اشرافی مڑخمنة ء مم النرویجح فی تداولہ داخل الدول الاسلامرة 
از ان 

(۳( 


من مسثولَة الاعلام 


تمدید جہات متخصصة سواہ کانت تجاریة فردیة آو جماعیة: 
حکومیة لنتول الاعسال الاعلامیة : صاعة و اتاج و تم 
مشابمة تتولاہ تروعاً و نشرأ و متابعة . 

ورعن ھذہ ا جہات النی سن التسلط علہا إعلامبا 
البنەة ء یم الاطشثان علی الاتاج الفید و الثمر ۔ 
و من مسثولة القانین علی الاعلام ء ترکیز الاہتیمام علی ؛ 
الوسیلة الاعلامرة بأنواعہا الثلاٴذ : 

- تقبع ما پشار حول الاسلام و الدول الاسلامة ء والرد 
و الدفاع عن المسلدین فی کل مکان أفراداً أو جساعات 
أو ہیثات ء انطلاقاً من الحدیث الشریف الذی بعطی المہ| 
ا یق و اب و الترابط و الاخاء : ہ من حی مژماً مم 
اللہ لہ ملکاً بحمی جح یوم القبامة من نارجینم ؛ و من ر 
برید شینہ يہ حبس یوم القبامة علی جسر من جسور : 
ما قال ہ رواء أو داؤد . 

- الاہنیام بثل ہذہ الردود علی مستوی العالم الاسلای ء و 
اشعور ء و نداول ذاكے الااناج ء اإذی بجب أن یکون . 
أو الدفاع بالباطل ؛ أو تۃجرد الاشخاص بصفات ابست فم 

- التغاضی عن عفوات بعض الدول الاسلامیة ء إذا کانت 
الاسلام و عقیسدۃ المسدین ہ والرد علی ما یدر من أٗ 
ال بی للجہول فی أسلوب توجبھی بناہ حتی ایکون للردود ے 
مہ ؛ لتحاشی التعصب ا لمقوت . أو الدفاع بالباطل . 

(ة۱) 


مد الاسلای المدد ۳ الماں ۳٣‏ ۔ ذو الفعدۂ ۸٠٠٥ھ‏ 


- الاشادة بکلی عمل مجید بخدم وحدۃ الین ء و یزید تضامّہم ؛ عدما 
ہصدر عن ای دولة إسلامیة ء أو فرد من ھذہ الدول ؛ و تکرارہ و الترکز 
علیہ حنی پرسخ فی الاافھان : ؛ لیکون قدوۃ تذی . 
نبنی الانتاج الاعلامی الذی بخدم فکراً إسلامباً ؛ بجسع کلتة المسدین ء 
و بوحد ہین آنرادم و جماعانہم أو درفم ء و اشاعنہ م الاشادۃ ىہ ٹی 
عحل إسلای جماعی؛ ورصد الجوائز؛ و وضع الحوافز یق سیل ذلك ؛ 
حنی بندفع النذحتحر إإملی الا۔تزادۃ ‏ و العمل إلی التکاثر ء و التلق !لی 
الفائدۃ ا مموسة . 
۔ آاد الکلمة ء و تظافر ال جہود و الافکارء مع القاطمة لی عمل أو قول 
اعلای . بخدم الفکر ا ناعض للاسلام ؛ آو یٹ القرقة بین أناء و دول 
الاسلام ء والوقوف دون نفوذ ذلك الباطل فی العالم الاسلای ء بطریق 
مشروع أو غیر مشروع ء حتی لا سرب ای الساشثة سم انکارم ء 
ویلہل أفمانہم . 
- ماربة العائیة و ا ماسونیة فکراً و إعلامیاً : و النی بدأت نقشر فی الام 
الاسلامی ء إلی جانب النظمات الی تبث الفرقة ء و الافکار ال تخدم 
العدر و تباعد المسادین عن مصدر قوتہم وعزتہم کنوادی الروتاری وغیرھا. 
و ذلك بوضع بدائل ء وتسلِط الاعلام ا حبب لمذہ الہدائل . و التوبہ 
اہماد و أضرار ھذہ اللاشاء الدخلة . 
ص ائرکیز علی ءواد إعلامیة تھی القاعدۃ الاسلامیة فی الجذورء و تقوی 
اللطلق اإذی سیکون مرئکراً فی الستقبل لتضامن المسادین ءو وحدۂۃ عدنہم 
و غایتہم مثل : 
)٣٠(۱‏ 


من مسثولة الاعلام 
- الاہتمام بالااطفال ٠‏ وتمیة روح اح والأالفة نی نفوسہم ؛ ضمن ال مال 
التی بحرص علہا الاسلام وتسیر وفی شریعنہ و تعالیہ ؛ فی کتب وجلان 
متخصمة : و مسلسلات مسموعة وم لیة ؛ تعطی الطفل جرعات متمدر: 
بالقدوۃ و العمل ء و الاتجاہ و الاحساس بشمور إخوانہ الاطفال فی الام 
الاسلامی و رعابۃ أموا مم ؛ علی عیۂتة لعب تہدی ء و ملابں سنسلة 
ترسل لفقراء المساہین ؛ و عداباً للاطفال المرضی و الشلولین وغیر ذلكے ؛ 
محیث پتکرر [إعلامباً ہین حین و آخر . 
ے امراة نصف ال جنمع وہی ععضو عامل فیہ تحتاج إلی جہود إصلامیة فی المل 
الاعلامی, بناقض الخط اإذی تمیر فیہ الوسیلة الاعلامیة فی العالم الاسلای 
حالاً لانہ مقلد آغیرہ . 
ذلك أن الاعلام ا موجہ للرأۃ المسلمة یزیدھا یوماً بعد ہوم بعداً عن وضہا 
الحقیق و الطبعی . هالاسلام اعتبرھا جوھرة ممنیتے تصان و تحترم ھا حقوق 
کا ان علہا واجات . 
فالعمل الاعلامی عندما چم باطرأۃ المسللة : فانھا پوجپہا نو مکاتہا کی 
الجنمع أماً ورہڈ بیت لنکون ععضواً عاملا باحنشام و وقار فی الکان و الزمان 
و الس و المظہرء وف ا یئ و السلوك ؛ و السیرۃ و العمل ء و ف الآخذ 
اباب الحیاۃ الہباۃ ما وفق دورھا الذی ارتفضنہ تعالم الاسلام ل ما فتفعد 
اخواتہا المسابات و ترعاہن بالبر و الاحسان و التوجیہ و الارشاد ؛ و الصحة 
و امعاملة الحسنة و باججعیات ا حیریة و العمل ا لمنظم ؛ حسیا وجبہا إلبہ الاسلام 
ما فِہ اللصلحة الفردیة ر الجاعیة . 


/) یب‎ <١ 


(زعوۂ الاسلامبتة : 





من أسالیب ا حکم والسیاسة إلی آسالیب الدعوۃ وا دابة 
الاستاذ محمد الحسنی ۔ رحمہ اللہ 


الدرلة ( 8۸78 ) ئ الاسلام وسلة لاحیاء القم الاسلامة ء والصادات 
لڑسلامة : و الشعائر الدیِلة ء و السٹن الفویة ء والامر بالمعروف و الہی عن 
الکر ؛ وایست غایة بذاتماء ندل علىی ذلك الَبة التالیة دلالة وا . 

ہ الذین إن مکنساہم فی الارض أقاموا الصلاۃ و آتووا الزقاۃ ء و أمروا 
المروف ونہوا عن اللکر ء و لل عاقة الامور ٭ )١(‏ و قد دخل فی حبز الاٰۃة 
؛ إطارہا الواسع النظام الاقتصادی ؛ والتظام القضائی ء والتشریع اللنائی ؛ و کل 
ما نستحسہ الفطرۃ السلیمة ء من أدب ء و جمال ہ و ذوق ء ونظالق ء وطبارۃء 
و زینة اللہ الی أخرج لمیادہ والطبیات من الرزق . فالاصل فی الاسلام الا‌باحة 
لا ما حرمہ ااشارع ۔ 

إِن قیام الدولة الاسلامیة مطلوب ومنشود ولازم للحیاۃ الاسلامیة وا جتمع 
الاملامی من جرة واحدۃ خطیرۂ ء و ھی أن النظام السا یى و الغام النشریعی ء 
لا بنفذ برمتہ وبذافیرہ ۔ بطیبعة ال حال ۔إلا فی ظل دولة بحکم بالشرع الاسلامی؛ 
و من لم ےک ا أُزل اللہ فأوالك مم الفاسقون ۰۷ 
ولکنہا لیست الدورۃ اللآخیرۃ أو ایٰة الطاف فی سیرۃ ا جتمم الاسلای 


(ا) سور الحج ال ٤١‏ . 
)٢(‏ سورۃ الائدۃ البة ۸) . 
)٦()‏ 


من أسالیب ا حم و السیاسة إلی أسالیب الدعوۃ و افداۃ 


أو فی مسیرۃ الدعوۃ الاسلامیة ؛ إنہا بالمکس من ذلك بدایة طلیتة ء و شک 
مأمون مضمون بعض الاحبان . لاحیاء الدعوۃ الاسلامیة بمناھا الواسم السبق 
و إقانة مجنمع الصلاۃ و الزکاۃ ء و الام بالمعروف و الہی عن المکر . 

ہاو لو أن أھل القری آمنوا و انقوا لفتحنا علیہم برکات ەررے السا 
و الآارض ء .)١(‏ 

وہضغط القرآن أخیراً علی نقعطة ہامہ . . فیردف الب مجحملة ہ و ال عازن 
الامور ء لکیلا ننسی عدقا الآخیر وغایا ال سمی ؛ فی ای حال من الحوال, 
و أن لا تنا ااصور و الاشکال عن ا حقبِقة واللب : والثمرۃ وا حصول ؤۂالمر: 
بالحواتم ء و بالیات الحسنة ء و بقبول اللہ سبحانہ و رضاہ . 

تلك الدار الآخرۃ نمعلہا للذین لا پریدون علواً فی الارض و لا ناد 
و العاقَة التقین )٢( ٢‏ . 

و ھذا مقام لا تثال نہ ہزی ء و لا پنقص من شأنہ انکسار واندحار: 
و إخفاق الجہود . 

و ذلك فی ذات الالہ و إن بشأ سارک علی أوصال شلو مزع 

وم یکن ا مہاد وقیام کم الاسلام بالتالی فی عبد رسول اللہ ےج و محان 
رضی اللہ عنہم ؛ إلا لقہید الطریق للدعوۃ الاسلامیة أو فلدین الحق ؛ وم نکن 
اللدعوۃ منجہة لی إنشاء دولة کشرط آساسی الایمان أو کرحلة نہائرتےة آخرۃ: 
أو نقطة اللعنج والاکتمال لمد الدعوۃ ورصید الدعوۃ فی کل حال من الاحوال. 
)٣(‏ سورۃ القصص الایغ ۸۳ . 
)۲۸( 


اٹ الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جھد ٣٣‏ ۔- ذو القعدہ ۱٥٤۸‏ 


رکون الترتیب الاسلای الاصیل علىی الحو الا : 

اما لاعلاہ کلٰة اللہ للجباد : والوحف لی الامام . واللکین فی الارض 
لافامة مجنمع الصلاۃ و الزقاۃ ء و إجراء شریەتة اللہ فی عبادہ و بلادہء أو فی 
زیر آخر . اتحقبق مطالب الدعوۃ الاسلامیة ولیست الدعوۃ الاسلامبة والصلاہ 
و الزإکاہ و ساثر الآاحکام للتمکین فی الأارض . 

إن حم الاسلام ضروری من ناحبتین . . سواء من جمة الوسیلة و الاداۃ 
أر کجائزۃ من الہ سبحافہ بناہ علی کرمہ و نقیجة علی جہد الؤمن وجہادہ وحسن 
لالہ فی الاسلام ۔ کا قلنا ۔- ندل علیہ الایتان التالیتان ۔ 

ہ وعد اللہ الذین آمنوا و مملوا الصالحات اہستخلفنہم فی الَآارض ء ہ ولو 
أُہم آمنوا و انقوا لفتحنا علیبہم برکات من السماء و الارض  )١(‏ ونحو ذلك 
ن الآبات ؛ او کمرحلة نہائیة ‏ و غایق منشودۃ ؛ کا بقول البعض ہ و لکن 
اہم ہنا ہو الترنیب وا حافظة علی التوازن الدقیق ا مطلوب بین الدولة الاسلامة 
ربین الدعوۃ الاسلامیة ء و بین الغایٰة و الوسیلة ء و بین الاسلوب و الغرض 
را جوھر و الروح . 

فاما أن نقول : إن الصلاۃ مثلا خیر وسیلة إلى إقامة دولة إسلامیة ؛ 
نا ان نقول : إن الدولة الاسلامیة خیر وسیلة إلی إقامة الصلاة: آو فی تمیر 
آعر : إفامة مجتمع الصلاۃ و نوہ . 

آظر ما ہو الفارق الدقبق بین الاتجامین و بین اللہجین ؟ 

ٹی الانجاء الاول برتلە‌کر الانسان سائر قواہ و مواہبہ علی انشاء دولة مع 

الاغراف بضرورۃ الصلاۃ کوسیلة من وسائل الدعوۃ الاسلامیة ؛ و لکے لا 


سا سے سنٹو٦‏ زسم سس وو وت ...ےس سی شش ”سے حم لہ سد سام سم نے لہ تل 


و١ مور الڑعراف الآیة‎ )١( 
(٢۹) 


من أسالیب ا حم و الساسة إلی أسالیب الدعوۃ و اهداۃ 


تحس نا و لغیرصا من المبادات و السان و متلف جوااب ا حلق الاملای 
انبیل الإذی عبر عدے رسول اه کلک نال : د امثابمثت لام مکارم ٰ 
الاخلاق ء () و بقل ما بیشت لااشی [إمارۃ الاسلام أو خلانق الاسلا: 
و قال: ٭ اأدنی ری فأحسن نادہی ٤او‏ لا ذنب علی أتحاب مسذا الاضاں 
فالانسان مفطور علی حب عدفہ الآخبرء ومقرہ اانہاتی ء فاذا جعل الدولة نصب 
عینیہ سعی لھا سعبہا ء و بڈل لھا کل ما فی وسعہ . بل تہاون فی بعض آرکان 
الدہن ء بعمض الإاحیان ؛ و استخدام ما لا بقبلہ الاسلام من وسائل ہ ملوٰةء 
حرصاً علل نحقیق مدفہ الکبیر ؛ و هو بتذرع عجة آنہ سیصلم ما فسد ؛ ورم 
ما انم ء وہمرض ا فانہ فی ھذا الوقت عند ما تلم لہ مقالید الک ء ویکون 
یدہ الام و اہی ء و ال حول و الطول ؛ و ہیہات ہ فبو ‏ آعنی صاحب ہنا 
الانجاء . إما أن مضبر ال ولة وبظل فی متامة الحیرۃ والیأس ہ و إما ان بصل 
بعد طول انتظار ‏ و عناءشاق و صعود و ہبوط ہ لی جزہ من جوانب ا حم؛ 
أر نوع من الشارکہ فیہ ء و قد فقد کثرآ من رأس مالہ اللذی جاء علہ 'کذاك 
الامان حین تخالط بشاشتہ القلوب ٤‏ . 

وقد یتدرج الام فی المایة إلی قوم بستغلون الدین للفوز بالحکم : فتطلف 
ا ناجر بتاف ہ اللہ آکمر ہ وال جہاد فی سیل اللہ ء وتضحیات تقوم با شەوب 
ہؤمنة بریٹة ء کیا حدث فی پاکستان ء و ترکاء و ا لزاٹثر؛ وافی مرن 
إعلان الثورۃ و ظہور أبطسال الثورۃ بظبر |اوالین للدین ؛ و اموالین للاخوال 
المساہین الذین کاوا و ما زالوا ۔ رع الدہن .. و لکنہا طبفة لا نزیدہا 
و لا نوجہ لہا ھذا ا خطاب : ما امراد أصحاب ھذا الاتجاء اإذین الس عم 
الام ؛ و م عافظوا علی النوازن الصحبح بین الامرین . 
)0 جاء فی الغاری فی کاب الاجان ہ--------- 

۳) 


الثٹ الاسلامی العدد ٣‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ذو القعدة ۸٤٥٥ھ‏ 


آرا الاتجاء الثانی ء فہو أن الدولة الاسلامیة مطلوة ر مغوب فہا 
إنہا غیر وسیلة إلی مجتمع الصلاۃ والرکاۃء و الطبر و الەفاف ء و الصدق مع 
نے , و الاخلاص لدین اللہ ؛ وتنفیذ شریعة اللہ : و لو لا عذہ الناحیة ماکان 
پا عند الله وزن ٠‏ 

اصحاب الانجاء الڈانی پنسحبون عن بلاد مفتوحة ء بعد أن أراقوا دماہم ؛ 
ر ندموا فی المعرکا خیرةۃ شباہہم و أبطالمم ؛ بمجرد أنہم لم یراعوا عنسد الغزو 
آاب الشرع الاسلای ء و فانہم التوجیہ اللہوی . . أما أسحاب الاتصاء الاول 
ہم بتذرعون الف حجة و دلیل ء و تعلیل و اویل ء من آجل ہ الحضاظ ء 
علی الدولة الاسلامیة ء و لو کان ععلی حسابء روح الدعوۃ الاسلامةء واسس 
ادراة الاسلامة . 

ہ و لا تقولوا لمن ألتی إليکم السلام است مژما ؛ تبتغون عرض الیاۃ 
ایا فمند اللہ مغائم کثیرۃ ء )١(‏ . 

قد تح الامام السید أحمد بن عرفان (م۹٢٤۱۲ھ)‏ ہ شاورء بعد ان نطم 


۱ لسافات ا مال تر وی الصحاری الفاحلۃ .2 امسالك الوعرۃ ٤‏ الضابق 


ال الحطرۃ ؛ و تحمل صعوبات لا تتصور : و دخل ھذا البلد غازباً بمد ان 


دم ضریة الحیاۃ الفادحة ء مم ترکہا و لم یر مبدرا فی أن بیتی جائا عل سنا 


سے سد تحص سد دہ سح سد عم لد ساسح سس امہ سالحت سم سد تفہ سم سس کو لو ساس ساب مسٹ ضاحف سر مس مد جس جھاس رم ھار راتا 


ابلد : و قد أطاعہ أھلہ ؛ و بابعوا علىی یدہ : و تابوا إلی اللہ ؛ و وعدوا بتفیذ 
ٹریعة اللہ , والتحکم ا آنزل اللہ . . مم ظہرت منہم خیانة ء وکان ما کان )٣(‏ . 
(ا) سورۃ النساء ال ۹۲ . ْ 
)۲٢(‏ آظر القصة بطولا فی کتاب ہ إذا ہبت ریح الایسان ء لسماحة الشیخ 
المسن علىی امس الندوی ء طبم دار الام ء الکویت ۔ 
(( 


من آسالب الحم و آلسباسة إلی أسالیب الدعوۃ و ادارۃ 
و ما سقت ہہ ا کایة إلا لاضع أمامم مسذا الفارق الدیق؛ بن 
اتبحامین ؛ و ہی نتیجة طیعبة اذاك اطراز من التریة والذوق والثقاة ء و المرل 
و الاشواق ء و الحوافز و الدوافع ء و الشجرۃ لا تلام علی رتا . 
ھذا الفارق الذی قد لا بیدو هاماً و دقیقاً و فاصلا بین خطین؛ فی أنار 
بعض الثقفین ء بای بتحوبلات جذریة محمبقة ء و تغیرات نفسیة عقلة نکر 
ایا الفردہة و الاجتماعة و الساساة ء و الشثون ا حریة ء و العلاقات الدولة 
نکفا کاملا وسخلق بحوعة بشر٭ صالسحة مختلف عن ال جموعات الانسانیة الآخری 
و الجتمعات الدولٰة المعاصرۃ ء بل عن شقبقاتہا و أخوانہا : کل الاختلاف رما 
ذلك إلا إذلك التغیر فی ترتیب الاھور و وضعبا فی محلباء و معرفة حجہا 
الصحیح ہ و الحافظة علی توازنہا الدقیق ۔ 
الحکم الاسلامی ہو حاجة الوقت ء و نداء الساعة ء و فراغ بجب أُن بلا 
فی أول فرصة ء و قد کان غیابہ مصدر قلاقل و اضطرابات و ثورات ء وھزائم 
و لکبات ؛ و قد کان غیابہ سبب ضیاع شطر کمیر من أحکام الاسلام؛ وذهاب 
شوکہ الاسلام و سلطانہ عن القلوب و تأثیرہ فی االفوس . 
ولکن بعب أن لا نسی أن حم الاسلام لیس إلا شعلة وھاجة من وسنات 
الابمان والکة ء و الصبر والاستقامة : والجہاد والتضحة : و الاخلاص وا حب 
و الحشیة و الاماٰة ء و الدعاء و التضرع ؛ فی ا جتمم الربآی الؤمن ۔ 
لہ سباج منیع وسور واسع کیر للحافظلة علی المیاۃ الاسلامبة بکل ما فیا 
من عبادات ء وطاعات . وقربات عند اللہ . مہماکان لونما و وعباء فاذا ذعت . 
۔سلمہ المبادات و الطاعات ء آو بعبارۃ أصح و آوجز: ذھب التقرب إل اف 
و اباع سا رسول الہ ء و ا جہاد ا حالص لاعلا۔ کلة اللہ , أو اٹزوی والکش 
٦ہب‏ ) ‪ 


لٹ الاسلای المدد ۳ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو القعدۃ ۸٤٥۱م‏ 
ہمموووسووووھٗجوسم-محومحممحٌٌمد‪ژٛأ سم ھجھوج و کسوڑجڈچجھوچڑکھ ڑھج سی 
عل ال امش ہ أو بتی فی رفوف ال مکتبات وعلی ألتة ا حطاء ء وأفلام 


و عاش 
الیلاسفة و اللادباہ و علی منبر الجوامع ٠‏ أو صالة الؤئھرات غحسب ؛ وصار 
7 الاسلام مجرد الفلسفة الاسلاعرةء أوالنظریة الاسلامیة السباسیة والاۃصادبةف 
ورصرنا نقبس الاہور محجمپا ر رواتہا و ہہائہا ء و عددھا و عدتہا ء لا بعاقتما 
ولا مقیاس الاخلاص ٴہ ,: و الوفاء بأصالة الدین ء أصالة اہج و الطریق ء 
ر الا والوسیلة ء والثبات علىی جادۃ الحق و القك بسان الاسلام ؛ و شنائرہ 

ر عغالیت تخت التب آو نف و بی القشر : أو تضخم ؛ وضعفت تلك 
اادرائع و المقومات و ذبلت و بتی السیاج ایم ء و السور الکیر : و صار 
یش بلا قوائم ء و ا حم بلا طاعة ء أو وازع من الضمیر ء و دائم لس 
لامانء و امتثال أمس اللہ ابماا و احتسااأء ذھبت کل هذہ ا جہودات ا لارۃ 
ر انضحبات ا ٣سام‏ و حسن بلام فی الدعوۃ و ال جہاد ھاہ مثورآء أو لم 
ات علی أقل تقدیر مرتہا الشپیة المرجوۃ ء و خابت آمال کثیرۃ؛ و صار ذلك 
حجذ للذہن بنکرون فضل الشرع الاسلامی و سلاحیتہ علی اذین بدعون إله ‏ 
ر ینفالون فی سیل ء و بعضحون لہ ہکل رخیص و غال . 

و لعل ذلك هو امراد من قول ا مشرف العام للاخوان حین قال : 

. آقیمو! دولة القرآن فی صدورکم تقم عل أرضکم‎ ٠ 

ولییں امراد منہ بدا ۔کحقیقة بدبیة۔ أن نترك ال مباد لاعلاء کابة اللہ ؛ 
۱ا اطراد أن لا یق جرد ا جہاد و الاستعدادء و نذھب کلة اٹ 7 
کل اللہ و الاخلاص و الرضاء وایعود حمٌ اللا إسلام ء و پتضال ررح 
لاسلام و الایمان : و یتحمس الدعاۃ إلی اللہ للاسالیب السیاسیة ء واشئثورتس 
انصسم والنلہ وتغبیر منامبج الحمکمءاکثر تا یتحمسون لصور الایمان والاحتساب 


٦‏ مك ؛) 


من أسالیب ا حکم و السیاسة إلی أسالیب الدعوۃ و اطدایۃ 


و العبادۃ او !اإذکرء و الصبر و الشکر و الزھد و القناعة ء و الدعاء و الاا 
و بافاےة الیاۃ الاسلامیة ااصحبحة الیل فی عائلتا ٠‏ و ف آناتا و ہی 
وق وا 

و إذا قیل لحم ان یعنوا بالفرد الصالم ء و بالآسرۃ الصالحسة : فلوا: 
أو لیں کل ھنہ الاسباب و الوسائل فی سیل الاسلام ‏ و إذا قبل لم أن 
یعنوا بالوحدۃ ؛ فن غیر وحدۃ صالحة لا یصلح البناء؛ قالوا: من نہّم بانجموعة, 
وا جموعءة الاول وإذا قبل ‏ مم إن النة الفاسدۃ لا تصلح لبناء؛ ولو لتکدست 
بعضہا علی بعض : و صارت کالآھرام ء قالوا : إنہا ماطلق ء و قعود : و دعوز 
إلی النزمت : و فرار من ا مسثولیات: أما ھن قندعو - ونحمد اللہ علیى ھسنا 
التوفبق ۔. إلی ا٣مع‏ بین منہجین و المواصلة ہین محاولتین ؛ مع ال حافظتة علی 
التوازن امطلو ب بین جہات متلفة و مع اك الشدید بشعائر الاسلام و آداہ 
و اك بپدی ابی پاج او منہجہ ار طریقہ : من غیر تأغیر عملیتة لسلبة ؛ 
وأجیل إإشاء دولة لناء فرد ‏ أو تأجیل بناء فرد لانشاء دولة ء ومن غیر تاج 
إعداد مناخ طبب لتطبیق الشریعة ء أو آجیل تطبیق الشریمتة فی ااتظار ضاخ 
صالح ‏ فانہما بسیران جناً إلی جنب , شمد بعضہ بعضآ : و بأق بمضہ عل إر 
بعض : و قدہاً قیل . 

ہ الدہن أصل و السلطان حارس بہ و ما لا أصل لہ فُو معدوم ومالا 


(۱َمء) 


م ببق منا سوی الثور الاسود 
بقل : الدکنور أحد ود ا لفیة 
مدبر المرکز الاسلامی بیبوایخ 

:اك قصة قرأناما فی الکتب الدرسسة قدماً عن أسد سکن جدیداً فی غاة 
ولا أخذ مہ ال وع مآخذا بد ٹی الِحث عن صید بسد مہ جوعتہ ؛ فوجد 
لاڈ ران متآخیة ء تحمہا وحدتہا ... و ما حاول الآسد ال جوم علما 
وااتراسپا أو افتراس أی منہا تصدت لہ اثیران الثلائة مجتمعة و ردت افجوم: 
نا أماظ اللآمد و بدا نفکر فی وسیلة بمکنہ من افتراس اثیران اثلال ٠.۰.‏ . 
و| بجد الحبیث سوی التفریق بین الثیران الثلائثة وسیلة لنیسیر افتراسہ ما الواحد 
نلو الآخر... و ہنا توصل الآسد إلی حیبل : و هی التوقف ءن ملاحقة 
اران : و بدا یتقرب من ااثیران الثلالة باسداء الصم و بد یدھم ےس 
اکن العشب الندی و ا اہ الکی . .. وھکذا حنی اطمأنت اثیران اثلائة إلل 
حسن صدافتة اللآسد ء و یتحول الإآاسد من مکانڈ العداوۃ إلی مازلة الصداقة 
رالصح ... و یوما ما انفرد الآاسد بااثورین الاسود و الاحر فی غاب 
لایس و أخبرھما : کذہا ء أن صیاداً ورد إلی الفابة عثاٗ عن صید تمین و أن 
اور ایض للونہ سیسبل علی الصیاد التعرف علی مکانہم ؛ و مکذا و ہصوت 
نٹیلی حزین اقع اللاسد اثورین أن مناك ہ ضرورۃ أمنية ء لاخاص هن اور 
لأ٘یض .. . وہدا الد یشرکیما فی طریفة الخلص من الثور الایض ء نی 
اق علی رأبہما بأن یقوم اللامد ہانتراس الثور اللایض متناسین معائی الوفاہ فی 
رہ الحرص اللامنی ٭..... و نزل الاسد علی رأی اججاعة و افترس اثور 

(۳) - 


لم یق ما سوی الثور الاسود 

اللایض و تلق العزاء مع الثورین الاسود و الاحر و ما زالت مخالبہ تقطر درا 
من جراء ففعلنہ الشکراہ ٠...‏ مم و بنفس الطریقة تمکن اللآسد من إفاع اثور 
الاسو د ذات یوم وف غاب اثور ال حر ەن ضرورۃ التخلص من الثور الأحر 
ےو أعاد تشلة ہ الامن اقوی ٠‏ و ہ تآأمین الحدود و نزل الآسد عل 
رأی الثور الإاسود باللنخلص ال(حم من الثور الآحر .... و طعاً رحمة الما 
تختلف عن رحمتة أھل الایمان ... فرحمة سکان الاب تثلخص فی ضرورۃ 
افتراس القوی للضعبف ... و ھذا ماکان : و ہنا وجد الثور الاسود نف 
وحدا ق تقل ااعزاء فی اخبہ الثور الا مر ء وغاب الاآمد عن العزاء فقد کان 
بستعد الانقضاض علل الثور الآسود الوحد .... ولا , الإاسد بفتراس 
ااثور الاسود آفاق الثور عل الفاجعة الکبری فصاح قولہ العاجز: ( انا اک 
یوم کل الثور الایں .. . و الکلمة حکیمة و مشہورۂ ... و لکن ... 
بم تفید حکمة القول بعد ضیاع حکمة العمل ۰... وہنا ومع کلة العاجز تھی 
القصة اتی قرأُتہا فی أحد کتب الوالد النی کان بحتفظ لنا بہا و کہ کان شر 
أن کتب ا مدارس ستخلو یوما من معانی الحکمة و تتحول إپی شرشر و ففل 
و بمدھا: عادل و سعاد ٠.‏ خی زادت أمة القراءۃ و أمیة الطم وأمیة ا مک 
... اہم نذکرت ھذہ القصة الەجییة و آنا أطالم خربطذ للعالم موضحاً علہا 
منالقی اافتح الاسلای و الا الاسلامة ات نفسی ؛ و أطرح ؤال 
ذانہ علی ال جیع: ما الذی دھانا بحن العرب والمسدین حنی وصلنا إلی ھذا ال حال؟ 
مل حکت علینا الفور و الاصود فی الغا الیشریے حتی حولتنا من دول متمة 
متحدة ہراس واحدۃ وجسد واحد إلی بوعة الدویلات المفرقة ااتاحرۃ رژوس 
عد ..ے و ہنا بدا جسی پرتعد او قلی بخفق من نتِجة ھذہ الفرقة ٠٠۰‏ 
(٣"()‏ 


لٹ الاسلای العدد ۳ ۔ انجلد ۳٣‏ ۔ ذو القعدةۃ ۸٥٦٥١ہ‏ 


ارے هی السبب فیا حدث لثٹبران الثلامۃ ؟ ؟ ؟ و ما آکد علی نضی ھنا 
للاطر نشرب حروب ا حدود اللامنیة بین دول المالم الاسلای (إبران۔ المراق) 
ہیا۔ تثاد ) ( الغرب ۔ ا جرثر ) ( الین العودیة )۰... و ھکنا 
پلاس هو سبب ال حروب بین اللّاشقاء ۱۱١۱‏ ؟ ؟ ؟ لی معادلة صعبةے ھذہ انی 
زین ااذھان ؟ و لیس ال ہم الآن ان نقارن بین وضنا و وضع اثیران حال 
رحدتہم واما اققدوہ واحدا تلو الآخر بعد تصدیقہم للادعادات الکاذںة اللضللة 
سن أسود الغابات ؛ إمنا الافضل ان نتساءل ماذا فعل الثور الاسود لینقذ نفسہ 
.. و ماذا علینا لنقذ أنفسنا من ا لصیر الإاسود ٢٢‏ ؟. 


مل ممکر_ اثور من اظرب ؟ ھل تقرب بطلب وہ إلل قطیعم آخر 
لنقوی بہ علی طرد اللاسد الفادر ؟ ھل استسلم وسکن متنظراً ساعة الافتراس ؟ 
ہل ہاج هوجة عشوالیة فکسر ما حولہ من اشجار کانت تحمیہ من مة الآاسد؟ 
ام آنہ ہاج ہوجة مخططذ موجہة للاسد مستجمعاً کل قواہ فضرب الاسد ضرق 
مالة فقعضی علیہ و استراح ؟ ؟ ؟ . 


کی ھذا و للااسف لم نجب علیہ القصة الی قرأنہا ہین سکتب الوالد 
۔ أطال اللہ عمرہ ۔ وعلینا بحن ائلآن تقدیم الاجابة ا طناسبة و ا حکیية عن ھذہ 
اساؤلات , خاصة و أن الذی أصابنا ھو نفس ما تعرضت إلیہ یران الضالة 
اثلائذ ... فلادنا الاسلامیة نعمت دھورا بوحدتہا و تآخیا ؛ حاول الشرق 
٦‏ ٹر مرات صسلبیدۃ الاستیلامء صسل بلادنا قشل ‏ ول جد الاعداء 
سوی أسلوب اتفریق بین الاشقاہ ‏ و ال9حباب ...ول بجد الاعداہ سوی 
٣‏ الامن الداعلی کوسیلة تاصیل الفرقذ ٠...‏ نتفرقت الدول و تقسمت إل 
عیلات علی أمل نے یقمکن الیم من حاب الدویلات حیث صعبت حابة 

(۳٣( َ 


لم یق منا سوی اثور الاسود 

الحدود الواسعة الخلافےة الاسلامیة و التی أطاق علیہا الاعسدا, بذکا, ا 
الاستعمار الما : تعاون الوحش مع اثیران علی القضاء علی ھذا داماہ 

و اتھی خط الدفاع الاول ٭ 7 الارض .ہے وغ از 
7 موطن ا لان حبذ ... إُنھا استمر فی ااترتیب لالتہام بقیق أجزاہ ا لا 
الواحد تلو الآخر ... و ھنا احتاج الام للاککد من خلو الجسد ابر 
و الاسلامی من أحاسیس الندم علی ما فرطوا فی أخبہم وحامیھم ورض وحدنم 
ہ الثور الابض ٤‏ فقام الشرق بجنمعا مم الغرب فی رسم ا لحطوات الَفِذ 
لوعد بلفور ؛ وہدا الییود فی استبِطان الحیة ە فلسطین ۰ . . . و العالان المرن 
و الاسلای فی مت کامل أو ذھول قاقل ... و تحرکت الشعوب العریے 
و الاسلامیة و تقدمت محاولة الدفاع عن أرض اللاسراہ ؛ أولی القبلتین و اك 
احرمین ... و لکن ا حبانة حالت دون وصول ا جاہدین ال مسلہیین إلی ما کاوا 
بطمعون فہ ہ الاصر أو ااشہادۃ ٠۰۰٢‏ وتفرقت الشعوب عن قاداتہا اللوصونة 
بالكيانة ‏ وکانت نپایة خط الدفاع ااڈانی ہ الثور الا مر ء ء و ہنا فرح الاعدا۔ 
ان الما مین الاسلامی و المرفی قد مم تقسیمہما و تفریغہما من ای روابط بین 
بمعضہا البعض آو بین الحکام و ا حکومین . فبدأت الموا م اافریة والشرفَة تاطم 
و تلہم اثیران ال۔وداء واحداً تلو الآخر . . . وعلی الدوبلات التفرقة ہ اثبران 
السوداء ء أن تضع خائمة لقصتہا . . 


ہل تہرب الدویلات الاسلا میق و تفر ەن :صیرھا امرتقب ۔ الالہام ۔ ؟ 
و ھذا طبعاً سپل إن نحن عرفا این المہرب ۰۰ . فلیست القضة قضة بدا 
امرب ؛ فلا بجوز امرب من الاٌسود إلی الفور أو الحیات السامة ء ما امرب 
و الفرار لا یکون إلا إلی مکان .أمین ۰.. . ونظرۃ سریعة إلی ال حرط اعالٰة 
)۳( 





الك الاسلای العدد ٣‏ ۔ الد ۳٣‏ ۔ ذو القعدۂ ۸٠٠۱ھ‏ 


م ما یقباً آنہ لا آنن علی الّرض بعد اتشار الظلم و البعد عن التیج الرہانی 
. ھا وجب علینا ابحث عن الآامن عند رب السماء و الإٛارض و ھا نتذکر 
ول ا مق تبارکگ وتعالی ( ففروا إلی اللہ إٍق لک منہ نذیر مبین ۔ الذاریات (ہ) 
.. ( و ظوا أن لا ماجأً من الہ إلا إلیہ ۔ التوذ ۱۱۸) ... فلونحن 
زرا إپی اللہ تباركک وتعالی لحصلنا علی الامن فی الدنیا وبشارۃ الجاۃ فی الآخرۃ. 


کا یکن انمام القصة بلجوء الثیران إلی أخوات ھا انتعاون مەہم علی تخلة 


' الا من الآسد الفٹرس الغاصب ٠...‏ و ہنا وجب علی الدوبلات الاسلامة 
ایح عن المکان الذی ستلجاً إلبه ٢‏ و الذی ستعمل مع غیرھا علی طرد من 
ا احنل الارض و استباح العرض فی کل المالك الاسلامیة ..ے. محر علی أی 


لبادیء سیم التحریر ٠.۰‏ فقطضایا التحربر بقدر صعوتہا إلا أُنہا آپسر من قضة 
نظ علی ا حریة المستعادۃ . وعلیہ فان تمدید منہج التحریر وصیفة التعاون بین 
لاطراف من أہم ما یکن عثہ . و ھذہ أیضأً بنظمہا اشارع سبحانہ و تسالى 
ربضم ا الاطر الناسبة التعاون ( و تعاونوا علی ابر و التقوی و لا تعاونوا 
علی الائم والعدوان ۔ الائدۃ ٢‏ ) ۰.. ( فآأما الذین آمنوا بالقہ او اعتصموا بہ 
فبدخلہم فی رحمتة من ۔ اللساہء ۱۷۵) ... ( و اعتصموا بل اللہ جیعا 
دا تفرفو ۔ آل ممران ٠۰۳‏ ) ... و علیہ فالتعاون علی التحربر بجب ان 
رن فی حدود البر والتقوی فلا ایخرج بحال من الاحوال عن القواعد الربایةء 
ىم إن الایمان باہ و الاعتصام یہ و اللجوہ إلبہ ٹ مو من موجبات رحة اقہ الی 
لا بحط منہا عباد اقہ الؤمنون :۰ . و أآخیراً و مع الآخسذ بنیج اللہ وجب 


۱ الامتمرار علیل الاستمساك ىًَذ دوام تآلف القلوب عل مرضاة الہ تارك 


دتعال ؛ و فہا یکون الضمان التام ارضوان اللہ تعالی ٠٠٠‏ ( نصر وتح ٹرب 
انا ...و فوز و فلاح فی النة ق الآخرۃ ) . 


(۹٭۳( 


یق ھنا سوی الثور الاسود 

کیا یھکن ام القصة باستسلام الدویلات لااعدالہا و انتظار سکین الارار 
اااسی و لو ذتح‌کر الناس بہذا ااشکل لکانت النکسة ہ فالہ حتی علی مسنوی 
الدواب ؛ فا من حبوان یسا إلی الذیح لا و ری لہ مقاومة و إن عم أہ 
لا فزار لہ و لا فکاكک من قیودہ لھا ہو بذل ا ہد و عدم الامتسلام... 
فلو حدث - لا قدر اللہ ۔ أن استسدت بعض القیادات السراسیة أو السکرۂ 
للاعداءے إلا ان الشعوب لم و لن تستسلم یوما فہی قد عاشت قی الکرامة 
واحب !لی نفسہا الشہادۃ و المقاومة عن الاساخنذاء و الاستسلام ؛ ولقرأً اصور 
الہش ة التی امت ہا حا النفٹتیش فی الاندالس بعد استخذاء القبادةۃ الساسة نل 
الدفاع علہاء تجد صوراً رائمة وأمثلة قلما تکرر إلا بین المسادین المفضلین لشبادۂ 
تحت أی نوع من أنواع وسائل الارهاب و التعذیب عن أن تبوح بأی سر من 
أسرار المساہین أو آن تستسل للظا این ؛ وعلی ذلك فثل ذہ ا ائمة ؛الاستسلام 
مرفوض ف عالم ا حیوانات : و بالطبم مرفوض فی عالم الانسان : و قبل الیع 
مرفوض بین أھل الاسلام و الامان ۔ 


کا بکن [سام القصة ببیاج الدوبلات المزقة بطریقة عشوائة ء تمرخ 
دویلة ھنا و تردد أخری بعدھا ااصراخ ×.. عسی عدونا أن بخاف من مظر 
قوتا و یکفینا شرہ ؟؟ ؟ و ھذا و للاأاسف أقرب ما یھکن تشیه ما تقوم ٭ 
دوہلاتا من عصل لتخویف الإاعداء الغاصین .. ۔ فصراخ بین أروقة جامة 
الدول العربة ٠‏ وصراخ ٹی قاعات دول دم الاحاز ۱۱١۱‏ رو صراخ ٹی می 
الم التحدة و میٹانہا : و صراخ علی أبواب مجلس الّآمن ء وصراخ للا مد" 
“٣تفٹ‏ اأعضاء الکونحرس ہار صراخ للاٴصدقاء فی السوق الاوریة الشارکا؛ 
و ضراخ... و صراخ... و صراخ ... و تب ا لاجر من الصرغ 
٦ء‏ ) 


رٹ الاسلای ٤‏ المدد ٣‏ ۔ ا جاد ۳٣۳‏ ۔۔ ذر القعدة ٥٥٥۸‏ 
رلا تعب طبعاً الاذان من ااسماع .. فالبعض بطرب لسماع صراخنا والآخرون 
پر حدوا آدانہم قطا قبل مقاہلتتنا .... و مکذا تیط حدۃ الصراخ انتحول لی 
ا جم الرجاہ مم الا۔تتعااف حتی رصلنا إلی حالة ننشکک فا من ا قیقنا ما 
لہ أو نطالب بہ .... بعد طلب و العزم علی إلفاء إسرائیل فی الحر و محربر 
کیل اتراب الفلمطینی ... نجد امس یصل بنا إلی الا کتفاء با حکم الذاتی . . 
أر استرداد الضفة و ا جولان و سیتا... خی الالفاظ صار ھا انتقاء جدید ‏ 
بدل اتحربر صار الاسترداد ء فالتحربر بستازم ا جباد آما الاسترداد فحتاج فقط 
إل اتحرك الدہلوماسی ... و نحن دویلات مسالة آر ستسلمة لیس ھا فی 
جماد حاجة ... ولئرجم إلی تصرفات الآسد مع فریستہ إن ھی ماجت ماج 
تشوائٛاً اذا ہو معہا فاعل ؟ ؟ لا شی. طعاً ء إنا یترکہا الآمد فی ہیاجہا حی 
بلغ منہا ا ہد مبلا تضیع معہ کل مقاومة الفریسة فتلذذ حیئٹذ اللآسد بالاکل 
من الفریسة ا لحیة المستسلمة فقد خارت فواھا ء و ططعا اافریة ا حیة أرقی مذاقا 
لآمد من الفربسة المقتولة ٠‏ . . و ھذا ما تقعلہ القطط إن ھی اأحبت آےس 
زس را بنوی ا لمقاوعة .. تلاعبہ و نحدد لہ حدودا لملمبہ , فان ہو خرج 
عن الحدود ضریتہ برفق معیدۃ لہ داخل حدود ا رک المفروضة علیہ من القط ء 
د ہکذا بظل الفار بجری بن و بسرۃ داخل الاطار انحدد من القط خی پتعب 
نر فتلذذ القط بانتراسہ ۰۰... وعلیہ فان کل هیاج دون خطة أو نظام فہو 
وع من أنواع الانتحار اللاوعی . . . أی أن الانسان بظن آنہ مجاعد و بناضل 
ا نکافج و یندد و یہدد و پشجب و بحارب ۰۰.. پظن بنفسہ' یفعل کل ذا 
اھر ئ ا لحقیقة پسجل بنفسہ وثیقة دفہ و موتہ ... مم لا یلق فی الآخرۂ 


)٤٤( 


م بی منا سوی الثور الأسود 


إلا المتاب و ال حسارۃ والمیاذ اللہ: ولنقراً فولہ تعال ( قل ھل تبثم بالاضرن 
أُھمالا . . الذین ضل سعیہم فی ا یاۃ الدنیا و مم سبون أنہم بصنون صعاً۔ 
الکہف )٠٠١‏ ... و إذا استەرت منامج الضال رو الکفاح بِخا وہین أعداثا 
علی ما ہی علیہ الیوم ء وصراخ وعویل ؛ فپمس و رجاہ ؛ فطلبِ و استجدا 
فاستسلام واستخذاءء إذا استمر ھذا هو اللہ فانا لا نری أی بریق أو بصیص 
أمل فی المسقبل القریب آو البعید علی السواء ء فان اللہ لا بغیر ما ہقوم خی 
بغیروا ما بأفسہم . 

کیا بمکن اتمام القصة بن تہیج الدویلات الاسلامیة مخطة مدروسة وعمل 
مقفن ومرتب؛ قتحصی ما فی أیدینا من وی و إمکانیات . ونوجه ضربتا لسر 
فی حرکہ جہادیة تتھی بالفوز أو بللوت ٠.٢‏ و عنہ أبأً طریقّ و منہج من 
لا طریق ولا منہج نورانی لہ ۰.. و ھکذا فعل أسصحاب الثورات فی العالم ... 
و لکنہم غابوا بید اتہاء ما قاموا لہء لارے مپجہم کان صالاً لفترۃ مدرد 
و مرحلة فصیرۃ و باتہانہا ماتت ا حرک و خابت الفکرۃ ‏ و ممکن الاعداء من 
الاستیلاء الفکری علیہم فغیروا و بداوا وہم لایشعرون ۰ . . آما نین فقد آکرما 
اللہ بالہج والطریق حتی فی المقاومة ء وحتی آثثاء ال جہاد و العضال ء فقول ارگ 
و تعالی ( و آعدوا مم ما استاعم من قوۃ ومن رباط ا حیل ء ترھبون بہ عدر 
اللہ و عدوع و آخرین من دونہم ۔ الأتقال ٭۸٦)...‏ و ھنذا ھو ال حل الذی 
لا حل سوام... و النی جب علنا ارے نم یہ نمتا مع أعداٹا... 
الاستمداد بالقوۃ و برباط الیل !دی برھب عدو اللہ و عدونا . . . و عدر اہ 
و عدونا لن ترمبہ ا حطب ال حاسیة و امب و لن پنخدع تہدیدنا و وعدا؛ 
فو بعرف قدراتا و إمکاناتا ۔ فہو الذی رق و درب وطلم ۔ کا آنہ یلم ان 


(۲ً) 


الەے الاسلادی المدد خ ا جلد ٣٣‏ ۔ ذو الفعدۃ ۸٤٥٥ھ‏ 


زان الدویلات الاسلامیة تصوغ خطا للاستبلاک اشعی و احل ء و صذہ 
اف ما مم علیہ الاتفاق ہین الاعداء و القیادات ٠.‏ 
و إن کان منہج ختام القمة بنا و بین عدونا موجوداً ... و الامان 
ملاح اہج سد ای جرڑھ سو مسا 
(ماذا أعددنا لساعة القوۃ و الرمبة ۰۲؟۹۹) . 


و أول ما بحب علینا إعدادہ الان هو : 
اعرف عسلی مج الاعداد ۱۱۱١‏ 

و إن کان اہج بین آیدہینا محفوظاً ء فا بال أقوام فینا و یتا یحثون عن 
اللہ فی غیرہ ؛ کمن بحاول أن بصطاد الصقور فی أححاق البحار ؛ و ا مم بجد 
ل فاع البحار صقورا اکتنی بمشامدۃ تجائب البحار و ال خلوقات ٠‏ فِا سادۃ إن 
اصفور مکانہا لبس فی الإآاسافل مسا ہو قی الاأعالی .. . فانظروا می الاعال 
رامثوا عنہا: کذلك منہج النصر والمزۃ و الکرامة لیس بالتہج المستقل عن بقیة 
الامج الحیائیة ھا ا یع نہ راحد متصل اللقات . کالمقد لا تعالج جانہ إلا 
نأ افرطت وضاع نظمہا وعندھا پسہل ضیاع حبات العقد الواحدۃ تلوالآخری ؛ 
ضی بصعب علی الانسان مساولة [عادۃ جمع حبات العقد فقسد فابت و غربت 
عض حانہ .... و محاولة کسر الغریة ہو ما جاھد من اج الائیاء ... آم 
جن اللکبة الْة من الاصنام طامرۃ فی عہد إبراہیم وانہ الذیح إماعیل علیہما 
الام ؟؟ ؟ فا الذی جمل الاحفاد عند بثذ الصطفی پگ ہمارمون دعوۃ 
اطببارۃ ؟ ؟ ؟ السبب بوضوح ہو الاستغراب للدعوۃ فقد انفرط عقد الدعوۃ 
لارامِیة و ہذا ما نوہ عنہ الحبیب الصطی ‏ ام فی نولہ 0 
غریا و سیعود غزیاً کیا بدأ فطوقی النرل ) :" 

)ت۲( 


پم بی متا سوی الثور الاسود 

ولکن و لہ ا مد فان الہ الرباق إن انفرط فانہ انقراط سی و رتی, 
ای أن التہی لا مس مھا ماس یتم فی بعض القلوب و فی بعض الماکں 
ْ٦‏ 33+83“ ر معظم اللآاماکن ۰.. [لا أن المقد 
ااصل بظل عتفظاً امہ ر کا 59 ت و" 
اہ مک ۔ الحجر ۹) ۰.۔ قکیف بنا مع فذ 
الضمانات التتالاتة بضل بععضنا ٹی البحث عن اہج ا مو 0- و ااضامن للصر 
المبین المزیز؟ ۱۱۱۶٢١۶‏ 
فلا تمرفا علی منہج الصر و الفلاح ؟ 

و إذا اُردنا التعرف علىی منہج ا حق تبارک وتعالی فی عقیق الصر لإ۔لین 
وجب علینا استقراء التاریخ عں أسباب النصر الحقبقیتة .. و سنوی أن تحثق 
انصر للسدین تلازم مع اُخذ این مہج الحق تمارک و تعالی بکمالہ وماه 
و إذا اذ مسلو الیوم بہذم الاسباب اتحقق لم ما تحقق لابلہم من الام 
الجہاد و الاسلام . 
۔_ نصر الہ تباركک وتعالی اللؤمنین فی مواطن عدیدۃ ( ہدر/ الااحزاب/ الفتج| 

حنین | عین جالوت | حطین | معارك أفغانستان /| ٠...‏ ) ء واقداعفق 

ہذا اتصر وفاہ لمہد اللہ تبارک وتعالی ( وکان حقا علینا نصر الؤنین ۔ 

الروم ؛ ۷ع ) ... ولنظر معی أخی القاری۔ إلی التبیر القرآی الطبف 

فو دد أن ہ الصر حق ۰.. . مکذا وبکل بساطة التصیر وعحق ا می 

و تمام الغزی ء و إن کان الصر حقا :.. فو حق لطائفة واحد: قط 

بحندما ا مول عز و جل فی نفس الابۃ . . ہ الؤمنین ء أظییں تن 

ا حکمة أن نسٹکمل ھذہ الصفة لحصل علی ہذا ا لحق الملضمون : ونقول ]۹ 

ر) 


اٹ لاملای العد ۳ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ شوال ذو القعدۃ ۸٤٠٠ھ‏ 
مضمون لان الدنیا عبارۃ عن حقوق وواجبات فی کل مناحبہاء وللاسف 
نا تحد من أصحاب الحقوق من بضیع حقہم او من اسحاب الواجیات 
من یتلمرن ویعضمون حق غیرہم : کل مذا مع وضوح ا لحقوق ؛ ومن 
آراد التفصیل فلیقم ہزنارۃ واحدۃ فی لعالم لی من انام لیری و بنفسے 
عسدد ا حقوق الضائمة ۰ . . آما حق اللؤمنین فی نصر اللہ لم مأمرن 
مضمون ( ومن أری ہمہدہ من اللہ اتوی٭ ۱۱۱). 

٢ہ‏ و لیس نصر الہ للژمنین محاباہ لطالفة دون طالفة ۔ حاشا لق ۔ نا هو 
تحقیق لاحقیتة القائمین علی دینہ الظاہر علی اللادیان کلہا ء بل ہو الدہن 
الوحید الحق , و من مك و استمسالك یہ استحق أن یکون علی الأمم 
کہا ظاھراء و لقرأ قولہ تعالی ( إِن الدین عند اللہ الاسلام ۔ آل عمران 
۹) و قولہ تعالی ( هو الذی رسل رسولہ با مدی ودین ا حق ابظہرہ 
عل الدین کلہ ۔ التویة ۳۴ | الفتم ۸ | الصف ۹)ء ونری رسول 
اللہ کچ بدعو اللہ تبارگ و تعالی یوم بدر بقولہ المؤکد ما سبق ( اللبم 
إِن تہلك ہذہ العصابة فلا تد فی اللارض ) لانہ یوقن ,أن رمالنہ ھی 
الرسالة ا حامتة ء و عليہ فالحفاظ علی الؤمنین اس من الضرورۃ بیمکان 
لاہمام وعد الله . 

۴- ونصر اللہ عبادہ المومنین للانہم قاموا بتحقبق أساب النصر لاد واللنویة 
فاقہ تعالی یآ أن (و أعدوا لم ما استطمتم من قوۃ ومن رباط ا یل 
زعبون پہ عدو اللہ و عدوغ و آخرین من دونہم ) و القوۃ ھنا تشمل 
جمبع آنواع القوی و الاسباب الا و الو علی السواء ٠٠.‏ مم ما 
ہو أبید القہ المنوی عند العتال فہو القائل سبحانہ و تعالل ( و لا تہوا 

) ئ١‎ 


م یق ما سری الٹور الاسود 





و لا تحزنوا و آتم العلون إن کم ہژمین ؛ إن یمسسکم فرح ققد مس 
القوم قرح مثلہ و تلك الایام نداوا بین الاس ) فالروعة التأید الران 
امبادہ اللؤمنین ۰.. الشارۃ پالعلو علی الکافرین فی کل الآحوال وھو نا 
پسٹبشر یہ المؤمنون ... سحتی إِذا مانتج عن العرکہ قتل للؤمنین ۔ و مو 
الم‌وقع و الطبیعی ۔ فاللہ تعسالل بعطلی ابشارۃ بآن أ م الکافرین لیس بافل 
من آ م اللؤمنین ... و فوق ھذا ابشارۃ الشہداء بالنة ۰.. آما عنسد 
ا مریمة فیعر اتصیر القرآنی بأنہ لیس نپایة الطاف : نۂالایام یداوطا اق تمال 
بین ال:اس ۰ . . و علیہ فالمژمن فی بشارۃ کاملة و تامة ہکل ا قایس ... 
سوا۔ عند النصر أو الشہادۃ أو حتی عند افزمة إذا مم يأخذ اللسایون فی 
إحدی المواقع بکل أسباب النصر ۰ . . آأو إن إراد اللہ سبحانہ و تال 
للبدأً و العقیدۃ نصرأ خی و إن فی جیش السلمین فی الوقعة عن آخرہ 
کیا حدث فی فقح شال إفریقیا ۰... فالبربر أبوا أن بدخاوا الاسلام ون 
پترکوا لسلمین حری ا حر ... و حاربوا المساہین حتی اسنشہد جِش 
الملبین عن آخرہ و عندھا فکر البربر فی أسباب ھذا النوع من ا لجہاد: 
و عندھا اآزاحت الغشارۃ عن عیونہم فدخلوا فی دین اللہ آنواجا ٠۰‏ 
و ا مد لہ رب العالمین ؛ و لمقرأ قولہ تعال لاؤکد فذہ الشارة ( ولا 
نوا فی ابتغاہ القوم ... إن تکونوا ألون فلہم بألون کا لوس 
و ترجون من اللہ ما لا یرجون, وکان اقہ علما حکما ) فیلی بارك 
و تعالل صفة الموان عن ااعاائة ااؤمة تی عند الم اناشی من جا 
قتال المشرکین ء ویضاف إلی ذاك الامل والرجاء الِذی ینفرد بہ المؤنون 
(ہ ) 


لٹ الاسلای المدد ٣۳‏ ۔ ا جلكد ٣۳‏ ۔ ذو القعدۃ ۸٤٥٥ھ‏ 


سج ھچ چس ہے سی 
نس غیرہم ... فی قدر من البشارات التالبة ھذہ ال خص اق ہا 
عیادہ المؤعنین . 

؛_ نصر اللہ عادہ الؤمنین انم مم الان نھرون دنہ ؛ فقول ا حق تبارك 
و تعالی ( و بنصرن اللہ من نصرہ إن اللہ لھوی عزیز. ۰. الذین إن 
ینام فی الارض أقاموا الصلاۃ و آنووا الزقاۃ وأمروا بامعروف و نہوا 
عن اذکر ... و اللہ عافة الامور ) و ہنا ری أن نصر اللہ مشروط 
نصرتا لشرع اللہ ء وحینہا یکون نصر اللہ آکد مؤکد لان٭ من القوی 
المزز سبحانہ و تعالی ؛ و لم لا ننصر اق هذہ الطائفتے و ھی الشئیزۃ 
بصفات لست لیرھا من الطوائف ؟ ؟ ؟ فہم الذین إن مکہم اللہ فی 
أرضہ لم بتکروا کفیہم نما عرفوا قدر اللہ و فعلہ علیہم فاأقاموا ااصلاۃ 
وآنووا الزکاۃ ۔ أی قاموا بالعسادات الی ‏ زکہم أفراداً ۔ وم یقفوا عند 
أی قاموا بالعبادات الی تزکیہم و تک مرے حولم من الحلق ۔ 
فی خیر ستحف ےہ ٭ارژانں حافظ علٰ اس4 و دعا غءرہ ٤و‏ إذا فلا 
جب أن پنصر اللہ ھذہ الطائفتےة النی استحقت النمکین و الامتخلاف 
وطبعاً لم یستحق المسامون الاستخلاف إلا عن جدارۃ ء فہم التحقق فہم 
وعد اللہ ( وعد اللہ الذین آمنوا منم و لوا الصالمحات لیستخلفنہم ق 
الارض کیا استخلف الذین من تلہم ء و لیمکان ظ مم دینہم اإذی ارتعنی 
مم و لیدلنہم من بعد خوفہم أما ... یعبدونی لا یشرکون بی شیا ) 
ر إذا قنا ہوزن ا مقدمات من البشر و العطایا من اللہ تعالی لمرفا مدی 
کرم اللہ سبحانہ ء فالاستخلاف من اہ تعالی فی الارض بالاضافة إلی 
النمکین مم تبدیل ا حخوف بالامن ۰.. کل مناایق نظیر المبادة و عدم 

(٦) 


لم یق منا سوی الثور الاسود 
الشرك ٦‏ ۱. ھا بالرغم سس ان اآسادةۃ وعدم ااشركک حقان للہ نسال 
ولو لم یکافی علیہما لوجب أداڑھما ء فان جازی کان الفضل من صاحی 
الفضل سبحانہ ..... و إن زاد الحزاء کیا ورد فی الب فہو نے الطا, 
و اکم ۔ وس بقدر علی مثل ھذا غیر رب العامین ۔ و الد نہ 
رب العالمین . 


و لاّمیة الام بامعروف و اہی عن اکر کأساسین قوبین لبقاہ الرة 
و دوام عزتہا و استمرار وحدتما ء نجد أن الام بالمعروف و اہی عن الکر 
برقیان لٍصلا إإلی درجة الفرضیة علی کل مسلم و مسلةء فیقول سحانہ (وشکن 
منکم أمة بدعون إل ا یر و بآمرون بالعروف و ینہون عن ا مکر . . و أوائل 
م المفلحون ) کا یقول سحانہ (کتم خیر أمة أخرجت للاس ‏ أمرون بالعروف 
و تہون عن الذکر و ٹؤمنون باقہ ) فلیس فقط أفراد اللامة ہم خیر الافراد 
ھا اللاممة کہا ھی خیر الإامم . ... و ماکان للامة أن تستحق ھذہ الکانة إلا 
لانا قامت ہواجباتہا کاطلة ۰ .. وھی الام بالعروف والہی عن اکر والابان 
باللہ تعالی ۰... آما إذا ترک الانسان أو ا جماعة المساة ھذا الفرض فان لمة 
اللہ تصیر حینثذ آکدۃ . . . و أی لمنة آشد او آسی من لمة آقہ ار اللالک 
و الین و الناس أحجممین .. . و لنقرأ قولہ تعالی ز لعن الذین کفروا من نی 
إسرائیل علی لسان داود وعبسی بن عریم ... ذلك بما عصوا وکانوا عندون: 
کانوا لا بتنامون عن منکر فعلوہ ۰۰ . لیئس ماکاموا یفعلون ) إإذا ظلتة الہ 
و شب علی الیبود و ال استحقوا ہہا التیہ و التشرید و النی استحقوا ہا أن 
تبراً منہم اللصلون ۱۷ مرۃ یومیا علی اللاقل عند قرأہ الفاحة ( غير اللنضوب 
علیھم ولا العضالین ) .. . کل ہذا کان نتاج مر واحد.ہدأوا بمخالفتے .الا 

()( 


الثٹ الاسلای المدد ۳ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ ذو القعدة ۸٤٠ھ‏ 


یر الام بالعروف و النہی عن اللکر ٠.٢‏ و أی لعل أشد و آفسی من 
زدیل النسمات إل مات ... فن بتصور أن المن و السلوی الی انت لہی 
ررائیل بالحیر و البرک تتحول بعد مصادمة بی إسرائیل للاہج الالمی إلی جراد 
رقل وضفادع ... و هی أَیعنأً من جنس ان و السلوی من کونہا حشرات 
رطوراً ٠...‏ و لکنھا تی بالدمار و اللقمة بعد ا یر و العمة... وھکنا 
لا بدل الیہود طاءتہم لہ بدل اللہ علیہم جنودہ جراء وفااً . . . أفلا نقدز 
أرام اللہ علینا و تحققہا خی لا نستحق ما استحقدہ من قلنا الامم گنا 
نلوا ما نہی اللہ عنہ ؟ ؟ ؟ 


رت 


سس و یچس وت 
اللئر ۴٣‏ ) و قولہ تعالی ( وإن جندنا ‏ مم الغالبون ۔ الصافات ۱۷۳)ء 
إذ فا حنود نا مجپولة إلا خر من السماء ؛ اذا وجب علنا أخذ الحذر 
من جند اللہ و کمہٰذا الاطمثنان إلی جند اللہ ... فہی جند تعاون مع 
آاؤمنین و تاصرم و تصرم بفضل اقہ و قونہ (و لات جنتدا ہم 
الخالبون ) و إذا استقرآنا التاریخ لقرآنا جآ ... نو إسرائیل دلو 
تیم بل فیدل اللہ علہم الوا۔ .۔ ۔ و عاد ننٹر بقوتہا ضط آل 
علبہا أخغف العلوم من ا ادیات ( ال مواء ) فیرسل اہ علیہم الریح ۔ 
و فرعون بختر بملك مصر و الااتہار النی نجری من محتہ ؛ فغرقہ اللہ فی 
ثل ماہ اللانہار اتی اغٹر بپا ٠...‏ وقریش نختر بعظمہا وقوتھا و جبروتہا 
وتحب أن تقوم پجولۃ استعراض عسکری بین القبائل لترمہا ‏ فہزمہا اللہ 
شر ہزیق فی ہدر و تلق جشٹ تتلامم فی قلیبِ ہدر . . . و الغرب یتر 

)) 


یق ھا سری الثور لآسود 


و العتاد إلی خراب و الاقتصاد إلل ندھور و اکل ٠۰۰‏ و الشرق ائر 

نہ آول من أطلق إلی الفضاء صاروخاً و رجلا و کلا ء فیا ھی أحدان 

اافجار مفاعل تشر وبل تطعنہ فی راہ .... و ھکذا أخذ رك . 

أما أمل الامان والاسلام ٠‏ الامس والیوم را فانہم یعامون 
أن اللصر من عند اللہ ء لا بحصل علیہ إلا ەن قدم ممنے (ماناً و تسلیاً: ولا 
بحنفظ یہ إلا من قدم تمدے طاعة وإقامة للصلاہ و إإتاہ للزکاة و أمرا بالەروں 
و نہبا عن ا لکر ... و ھذہ ھی الأاسباب ا لحقیقبة لللصر و العوامل الآساسة 
للحافظة علٍے ہ إن فلا عباد اللہ المؤمنون محقق ظ مم کرم اللہ نصر الا 
و فوز الآخرۃ . 

یا بنا إلی منہاج انصر و الفلاح . .و الفوز و النجاح ... قل أن 
پلنہم الآعےداء ما بھی نا و اللہ تعالی ناصرنا إن نصرناہ ٠...‏ و ہادبنا إن 
اہتدہنا مہدیہ و عبدناء . 

فیا إل أسباب الصر نتعرف علیہا و نحققہا ء و :ولف بین قلوب الماد 
تأی بشارات اللضر قبل الاصر؛ و بی اللصر و معہ ایر ... ویوملذ یفرح 


وسہےسے ہے وس و وو مد سو دچ ود سچتچووجسپومعدعووسجسچوہےےے۔۔_ ول ا 
بعلیه و اقتصادہ و عدذدہ وعتادہ ٴ٤‏ ہا شش شاتر الدمار 4 فالمدد ق تاس 


اللؤمنون نصر اللہ ینصر من یشاء ء و ہو العزیز الرحم . 





)م۲ 


دراسات و أصاث : 
الصحوة ؛ و کیف نفہم الاسلام ؟ 
قم : فضرلة الشیخ الدکتور ہوسف القرضاوی 
ابد نا لکی تذین موقف الصحوۃ من موم الوعان ااہرفی ء وکِف نظر 
لپا, أونفکر فی علاجباء أن آکشف قبل ذلك عن مدی فہما للاسلامء ونوع 
اظرنہا الہ ؛ وکیف تعامل مح اصولہ و فروعہ ؛ و ثواتہ و متغیرانہ ؛ أی اتجاء 
تزنا, ‏ و أی انجاہ نحذر منہ ‏ حتی یکون حکمنا للصحوۃ أو علہا عن بیة . 
نار الوسطیة الاسلامیة : 
عل ان أحداً لا ہل أن الصحوۃ تشل فصائل وتیارات متعددۃ تتفق کلہا 

عل حہا للاسلام : و اعتزازھا برسالتہ ٠‏ و إیانہا بضرورۃ الرجعة لہ ؛ و العمل 
٥ء‏ الدعوۃ ِل حکم شریعتہ ؛ و نحربر أوطانہ . و توحد أمنہ , والوقوف 
ٹی وجہ الکائدین لە ء و لکنہا تختلف فی قایا و مواقف کثیرۃ : بمضہا پثل 
قصلات : و بععضما پشل اتجامات مبمة؛ و لعحخی ما أُحدث باسم أم 
ارات الصحوۃ و أعظمہا ؛ وھو التبار الذی آسمیہ ( تار الوسطة الاسلامیة ) 
و ذلك لعدۃ ساب : 
الا : للانہ التیار اللذی ببشل اعرض قاعدۃ فی الصحوۃ الاسلامیة ء و ما عداہ 

بعبر بشابق فنوات صغیرة ء رما تفرعت من ھذا ا جری الکیرء إلا آنما 

اافصلت بعد ذك . 
لیا : للانہ التیار الاعرق و الاقشم قی تاریخ الصحوۃ أو التجدید الاسلای ء 

و ااتبارات أو الفصائل الآخری مثل الکفیر و الہجرۃ و نحوما ء حدیلة 

المہدء لا تضرتب قی الثاریخ [لی غُور بعید ۔ 


ہ-۔ 


اہ( 


الصحوۃ ؛ وکف نفہم الاسلام ؟ 


وثالئاً : لانہ التبار الذی برجی عاول عمرہ و استمرارہ : فان الغسلو دائما نر 
الممر ولا پنظر لہ القاء طوبلا ء وفقاً لسنة اللہ . فان البت لا اری 
فطع اروا ظہراً ای : 
ورابعاً: للانہ ۔ فی رأق عل الافل ۔ ہو التبار الصحیح ء الذی بعبر عن وسطاۃ 
انی الاسلای اإذی مماہ القرآن ( الصراط المستقیم ) و وسطلہ الارز 
الاسلامبة : وکذلك جعلتاک أمة وسطاً لنکونوا شہداء علی الاس ویکرن 
ال(سول عليمٌ شہیداً ۰ سورۃ البقرۃ : )٥١١‏ . و بد یسر الاسلام 
وسماحتہ ہ پرید اللہ ہکم الیسر ولا پرید ہکم المسر ہ ( البقرة : ۱۸۵) . 
وا جعل علیم فی الدین من حرج ء ( ا حج :۷۸۰) دملت عفة 
سمحة ء ( رواہ ااشہخان ) ہ مسا بش میسرین و م تبمثوا مسرن: 
( رواہ الترمذی ) ٠‏ 
کیا مثل وسطیة ہل السنة بین الفرق الاسلامیة الختلفة من یالفون فی 
تضطخم دور العقل علی حساب النص ء أو دور اللص علٰ حساب العقل ٠‏ 
خصائص تار الوسطیة : 
وخ نضم القط علی ا حروف : أذکر منا ال خصائص أو المالم ابارزۃ 
اتی نمیز ہذا التیار ء فی ففبمہ للاسلام و عرضه لہ ٠‏ 
و آمم ھذہ الما م آو الخصائص ء ینمثل فی أمور أربعة : 
٢۔‏ الموازنة بین الثوابت و المغیرات . 
٣۰‏ التحذیر من اتجمید و القییع و التجزثة للاسلام . 
۰ ك۔ الفہم ااشمولی للاسلام . 
و بسن بنا أن تحدث عن کل عنصر منہا بما یلق العضو۔ علبھا ۔ 
)َ۲( 


)ھا 


اٹ الاسلای آلعدد ۳ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ ذو القعدۃ ۸٤٥٥ھ‏ 
- امم بین السلفیة و ااتجدید : 

و أول خصائص تار الوسطیة إنہ بجحمع بین السلفیة و التجدید ء أو بین 

الاصالے و المعاصرة ء کا یقال الیوم . 
فالسلفیة تعنی العودة لی الااصول ہ إپی الجذور ؛ إلی ا طاہم ء و منا 
علق علی دعاۃ ھذا التبار ( اللاصولیون ) ٠‏ 

و التجدید بیعنی : ا لمعاہشة للمصر : و ا مواكیة للتطور ء و التحرر من آسار 
المود و اتقلید : 

و لاہد من إلفاء شیء من الضوء علی ھذین المفہومین : السلفیة والتجدید . 

دکثراً ما تفہم ( السلفیة ) خطاأ ء حیث بحسب من سب إمنہا المودۃ 
إل الماضی باطلاق ‏ و لو کان ماضی عصور التخلف و الاخحراف و ا مود . 

ولکن المصطلمم الاسلای لا بحمل (السلف) مطلق الاضین . بل السلف 
م أہل القرون الڈول ء خیر قرون ہذہ اللامة ء وأفرہہا إل نثیل الاسلام فہماً 
و إملاً و سلوکاً و التزاماً ء و من عدا مؤلاہ یسمون ( الحخلف ) . 

و المدارس وا حرکات الاصلاحية والتجدیدیة الی قامت ٹ المصور الماضیة 
کان ماس دعوتہا و فکرھا ( السلفیة ) أی الرجوع إلی ما کان علیہ السلف 
لڈول فی فہم الدین عقیدۂ و شریعة و سلوکا . 

ورکثیرً ما حذر العلاء من ابنداعات ا خلف ف الاعتقاد والئمبد والعمل : 
و خصوصاً فی المصور ال|خیرۃ ای نثل اتکاسة الحضارۃ الاسلامبة ء و نوقف 
افکر الاسلامی عن الاہداع ۰ و انحراف السلوك الاسلامی عن خط النوازن 
و لاعتدال , و الدی اہ القرآن ( الصراط الستقیم ) ء و عا حفظاء وحن 
ٹ ٹنوی الزھر قول صاحب ا جوھرة : 

(٠ ( ٰ ۱ 


الصحوۃ ء وکیف تفہم الاسلام ؟ 
مَسممہ_ژمژمسٗمژمممممسمچوسجکسبڈ٘وٗ٭ؤ‌+ٌمسسسوڈٗمجقٗمسمسیممژمسپوسمٗکٗےووموسسمسسمکذہٛەبػوموسسسجم‌وسسےمسسٌسمسے 
فکل خیر فی اتباع من سلف وکل شر ف اتداع من خلف 
و لیس می المودة إل ماکان علیہ ااسلف ان نکون نسخا (کریونة) 
حم ء بل ا مہم ان تمثل منجہم و روحہم قی فہمہم و سلوکھم : و تماماہسم 
مع الدین و الیاۃ . 

قعود [إلل فمہم للعقیدۃ فی سہوانہا و وضوحہا و نقاتہا ء بعیداً عن جدل 
اللکلمین ؛ و تعقبدات التفلسفین ء و أباطیل القبورین ٠‏ 

و إلی فہمہم للعبادۃ فی روحانیتھا و صفاہا و خلوصپا ء بعیداً عن شکلبۃة 
العلقوسیین ہ و ابتداع المبتدعین : مال بأذن یہ اللہ ۔ 

و إلل فہمہم للاخلاق فی تکاماہا و قوتا ء ہعِ۔داً عن شوائب التصوف 
الاتجمی ہ و الزھد ا مندی ء و ااترہب الصراق . 

و إل فہمہم للشریعة فی مرونتہا وسعة آقاقہا ‏ بیدا عن جود ا رنین 
و تقلبد ا لتعصبین ؛ و تشددات التخوفین . 

و إل فبمہم للحیاۃ و ثبات سنتہا ء و فیامہا علی الم و العمل ء بعبداعن 
أخیلة ال الین ؛ و آنکار الطحین . 
أو اخاطب بالتکلیف ء وصائع الحضارۃ ء والمسثول عن عمارۃ الارض ء سو 
عن عبادۃ احالق . 

ومن الحطاأً الذی بب صحححہ ہا : اعتبار الردول الکرم المؤبد بوحی 
اللہ من جملة ( السلف ) و اعتار القرآن و السنة من جلة ( التراک ) واعاد 
الاسلام کلہ من جملة ( اماضی ) ۱۱١‏ 

و ھذا خلط شائن بین الفاەم . أو تحریف لللم عن مواضہ عدا . 

إن ٌََ لیس ماضاً اقضی و اہی سی ان ستیدہ :لآ 
٦‏ ) 


اك الاسلای المدد ۳ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔۔ ذو القعدہ ۸٤٥٠ھ‏ 


و القرآن ہو کلبات القہ اٰٰادیة البافیة علىی طول الزمان ہء وامتداد للکان ٠‏ 

ہ پأیہا لاس ء و ہ بأیہا الذین آمنوا ء ھی خطاب القہ تعالی للکلفین فی 
کل عصر ومصر ء سواہ کاوا فی القرن السابع البلادی ؛ أو فی القرن المشرین 
أر این : 

إن فقہ أی حذفة : وأصول الشافعی ء وکلام الّاشعری, وأدب الجاحظ : 
و بر آأی الملاء ء و آراہ ابن حزم ء و تصوف الغزالى ء و فلسفة ان رشد ء 
ور اجتادات ابن تیمیةة ء و غیرہ و غیرم من عالقة الفکر الاسلای فی محتلف 
امصور ؛ کہا تراث بشری :أخذ منہ و ندع ء وفق القواعد و المعابیر العلیےة 
انی رضعا الاسلام فی آیدینا ۔ 

أما کاب اللہ و ستة رسولہ فہما أبداً مصدر الالام ء و مصدر الالزام 
لک من آمن بالاسلام ء آمس و الیوم و غا . 

و رما پستبعد کثیر من الناس أن برحب الدین بالتجدید ؛ فلدین عندم 
بٹل القدیم اإذی لا پتجدد و لا یتطور ۔ 

و آرکد ہنا بکل صراحة أن نی الاسلام نفسہ هو الذی علنا أن الدین 
تجدد و أن اللہ پپیی لہ مجددین بین حین و آخرء و ذلك فی ا حدث الإذی 
رواء أبی داؤد ء فی سنہ ؛ و الحاکء فی مستدرکہ ؛ و غیرہماء آنہ کہ فال : 
ہ إن اللہ بیعٹ لذہ اللامة علی راس کل مائة سنة من بجدد ھا دینہا ء . 

و إذا صرح الرسول الکریم تجدید الدین : فلا بحق لزید أو عمرو من 
اٹاس الیوم أن پقول : إن الدین لا بقبل التجدید : فلیس ھو أعرف بالدین 
ن بملہ اللہ بہ ء لکن اہم ہو تحدید مفہوم التجدید و مجالہ و حدودہ ؛ فلیں 
سی اتجدید إخراج طعة جدیدۂ من الاسلام ( مزیدة و منقحے۱) ء بل 


(ہ( 


الصحوۃ ء و کٍف متنفہم الاسلام ؟ 
القصود تجدید اافقہ لہ : و الابمان بہ ء و العمل بمقتضاہ و الدعوۃ لہ ء ہو 
شید کور فان فو سای (1ا) ۰ 

و قد ےب بعض الاس أن ماك تعارضاً حتماً بین السلفیة ار ا:جدر 
فالسلفیة رجوع إل الاضی ء و التجدید انطلاق إلی الستقبل ۔ 

, رأی عکس ذلك ناما ؛ أی أن ہناك تلازما بین السلفیة الحقَقَےے 
و التجدید الحقبق ء فالسلفیة الحقیقیہ لا کون [إلا بج ددة ء و النجدید ال 
لا پکون إلا سلفیا . فروح السلفیة ہو التجدید ؛ و قد لی ھذا ا می بوضوح 
فی الدرسة السلذیة التجدیدیة الکبری التی أسسہا شیخ الاسلام ابن تیمیة وتلامذنہ 
و کان ھا أٹرھا ال میق فی العقائد والفقہ والفکر واللاخلاق والسلوک لی البوم . 

وامثل من الروح بیدھا عند العلامة ان الوزر ات سة ۰۸)۰) ل 
الین ای خاف ثروۃ فُکری قیەة تھمع بین السلفیة والتجدید ؛ وتاکم انجامات 
الفرق و المذاہب إلی أصول الاسلام و نسوصہ : و ترجح منہج القرااف ف 
بیان العقائد ء و تیتہا علی منہج الیونان ۔ 

و قد وجدا ہذا الاتجاء السلی ا حدد فی ا لمدرسة الینیة من بعد ء ال 
فی الملامة اللإامیر الصنعاق ( ت۱۹۷ ) صاحب ( سیل ااسلام ) ار غیرہ من 
الکتب : و ا حقق الشوکانی ( ت١٥۲٣۱‏ ) صاحب الکتب ااشہیرة فی الففنے 
واللٌاصول وا لحد,ث والنفسیر وغیرھا : مثل ( نیل الاوطار ) و ( السیل الجرار) 
و ( ارشاد الفحول ) و غحوھا . 

و وجدنا ہن الروح ٹی بمجدد افند اشبیر ؛ و إمام نمعنة الحدیث فا 
و محرر المقل ا مندی من ام الصارمة ؛ حکم 'لاسلام أحمد بن عبد الرحم 
)١(‏ انظر بحثا عن ( تج دید الدین فی ضوہ السة) فی المدد الثامن من (جلة 

مرک بحوث السنة و السیرۃ ) بجامعة فطل .--- 


س َ‫ 


اٹ الاسلای الیرد ٣‏ ا لد ٣۴٣‏ ۔ ذو القعدة ۸٤٢٥ھ‏ 
ال رق ہاسم ( شاہ ول اہ ) الدعلوی صاحب کتاب ( حجة الہ الال ) 
رف (م ۱۱۷) ۰ 

کا نجلی ھذا فی ا مدرمة السلفیة الحدبثة ء الی مثلہا مد عبدہ ؛ و رشید 
رسا , الذی اعبر محق زعم المدرسة السلفضة الحدیڑے ؛ و الحق نہ ٹل السلفضة 
اکٹر من شیخہ . 

ورما بعترض معترض با حرکہ (الومابیة) فپی حرکڈ سلفیة ء تستمد من 
زاٹ الدرسة ( التیمیة ) و لکنا لم تعرف بالتجدید و الاجتباد . لمذا حاما 
ر. محمد عمارۃ (السلفة النصوصیة) یقصد بالاصوصیة : ا لحرفة ی ہم اانصوص ؛ 
رایلہا ھی الی آثرت فی کثیر من بنقمون إلی ( السلفیة )فی عصرنا نت 
للمادین التجدید ۔ 

و قد ہکون عذر ھذہ ا حرکہ أُنہا نشأت فی مجتمم بسط بعد عن ہمترك 
لمعضارۃ تغل علیہ حبساۃ البداوۃ ء وکان مم ا رک الاکر أُن ترد الىاس عن 
عائد الشرك إلی عقیدۃ التوحید ؛ و أن تطبر عادانہم من الدع ء و أآفکارم 
من ال حرافات . 

عل أن ابن عبد الوہاب کان لہ فضل الدعوۃ للرجوع إلی ااکتاب والسنة 
ن اناحبة النظری ء کا لہ - من الناحة العملیة ۔- فضل آخر : ہو التحرر من 
الذمب الواحد , إلی باحة ا مذاہب الْاربمة ء و نے وقف عند ھذا ا حد ‏ 
لا نجاوزہء و لا بصنع کا صنع شک و إمامە ان تميیة 2 کت 
ملف ء کمادل علی ذلك ترائہ ااعریض . 

لمہم أن السافے القة تلازم التجدید و آن عصور الٍاف ھی تصور 
اتجدید و الافتام . 
وکا رجف لی الموود: اویل ؛ عبود ال حا و التاہین و۔ ۔آتبافہم وجدنا 
([۷ہ۵) 


الصحوۃ و کرف تفہم الاسلام ؟ 
ا مرو و الپسر و التساخح ؛ وممة الافقی فی فہم نصوص الدین و مصالح الازا, 
و فی التوفِق بین الصوص الِزلیة و ا مقاصد الکله . 
و فی ھذا بجد تاوی عمر و علی و ان مسعود و ابن عباس و غریرم من 
علماہ الصحابة رضی اللہ عنہم ٠‏ و من أخذ عنہم ‏ و تأئر بہم 
و من ہنا انسعت الشریعة لعلاج کل جدید فی بلاد الحضارات المرّة 
الی دخلہا الاسلام فی العراق و فارس و الشام و مصر ء و غیرھا ۔ 
وقد وجدت بالاستفراء أن الصحامة مم آفقہ الناس لروح الاسلام واکٹرم 
تنسیراً علی الآمة؛ وأقدرم علی ربط الدین بالحیاۃء وأتحعہم فی مراعاۃ مقتضبات 
الزمان و اللکان و ال حال ء و تلامیذم من التاہمین أشبہ ہہم ء و أقرب [لہم. 
وکاہا ندرجنا۔ تنازلیا۔ من عصر إلی عصرء بعدنا عن ا مروٴة والتیسیر والتجدید, 
و دخلنا فی دائثرۃ ( الاحوط ) بدل دائرۃ (اللإاپیر) حتی إِذا انتہرنا إلی المصور 
المنآخرۃ وجدنا ا مود و التشدید و التقلید ء و الوقوف عدد أقوال النقدمین : 
الذین نہوا مم عن نقلدمء وانحاذ أقوالمم و اجتہادانہم شرعاً یقبع ء ودنا بطاع. 
آما التجدید فہو لا ینافی السلفیةء فالتجدید ا لحقبق لام ما یعنی المودۃ ہ 
إلل ماکان علیہ یوم انشالہ و ظہورہ لاول مرة . 
تجدید بنا أثری لا یعنی [زالتہ و إقامة مبنی ضخم على آحدث طراز مقامہ؛ 
فہذا لیس من التجدید فی شی . 
مھا تجحدیدہ ان نیقی علیہ کا کان ونحاول ان نعید إلہ ا جدۃ و ا یا وزم 
ما آصابہ من یلی آو تہدم لبعض جوانبہء دون ان نغیر من جوھرہ أو من الہ 
آو من غصائصہ شیا ء و إلا ابر علا تزیفاً لا تصیدا . 
و کذلك ( تجدید الین ) أن نحافظ عللی جوھرہ و مال و غصائمہ؛ 
() 


لٹ الاسلای المدد ٣‏ ۔ ال جلد ٣۳‏ ۔ ذو القعدةۃ ۸٠٥۱م‏ 
درل رز نہا الجانب الروجی : 


و مفومانہ ونعود بہ إلی ماکان ہوم فاہورہ و ہزوغ رہ علی عہد رسول اللہ 
کی : و خلفائہ الراشدین البدہین ۔ 

انجدید الحقی یعنی العودۃ إلی رالاسلام ال2اول) قبل ان تشربہ بدع المتدعین ‏ 
ر تضیقات التشددین ء و تحریفات الغالین ؛ و اتحالات المطلین ء و أوہلات 
ا مالین : و عدوی التشویہ النی أصابت اللل و اللحل من قبل ۔ 

و ( إلاسلام الاول ) هو إسلام النقاء و البساطة فی العقیدۃ ؛ و إسلام 
الاخلاص والپر یق الادۃ رو إسلام الطہار ة, او الاستقامة فی الاخلاقے 
و إسلام الاجتہاد او التجدید فی الفحتتر ء و (إسلام العمل و الانتاج للحیاۃ ء 
و إسلام التوازن بین الدنیا و الآخرۃ : و الاعتدال بین المقل و القلبِ . 

و من نسم اللہ علینا ..- نحن السابین - أُن عندنا من اامایر الثابدتة 
ما نتطیع أن نمیز بہ بین الاصیل و الدخبل ہ و بن ا لحقبقی و الزائف ء وقد 
أءطانا انی ہذا المیار حین قال : 

دن أحدث فی أمرنا ما لپسں منہ فبو ردء متفق علیہ دو من عمل 
علا لییں علیہ أمرنا فہو رد رواہ ہسصل ۔ 

واقد أخطلاً ببض الکاتبین خطا شاثاً و اتا حین توم ارس رض 
لابتداع رفض للابتکار و التجدید ء وھو جپل حقَیقة الابتداع ا حظور ؛ إنہ 
لانداع فی أمور الدہن غض ؛ فالاصل فی شثون الدین الانبام ؛ و فی شی 
دنا نا الاتکار و الابتداعے ء فلیس من حی البشر ان بزیدوا ق الدہن 27 ' 
د شرعوا منہ مالم بأذن بہ اللہ لوا و علواء 

ویوم ا الم۔امون مسلہن حقاً آلئزەوا واتبعوا فی أمور الدین؛ و اتدعوا 
؛ انکروا ق أمور الدنیاء و کانوا آئمة الحضارۃ فی القال ‏ 

دروم انحرفوا عن حققة الاسلام ابندعوا ٹی امس الدنء وجدوا ف امس 
نا ١!‏ علی عکس ما أمرہم بہ الاسلام ء و ماکان عليه الاسلام ۔ یلیم 

()( 


تھی ا لحاۃ الروحمة الاسلامة عہر التاریخ 
نظرۃ عامة 


بقم : الدکتور عبد ا حابم عویس 
الاسناذ بحامعة الامام مد بن سەود الاسلامیة ( بازیاض ) 

وفی العصر ا حدیث لم بخل بعض قادة ا حرکات الاسلامیة ودعا: الاصلاح 
و الوقوف فی وجہ الحصارۃ الادیة الاوریة ۔ لم بخل ہؤلاء من شحنات رو 
وازنت فی نفوسہم بین التریة و التعلیم و امادة و الروح ء و من مؤلا۔ اشم 
جامد عبد القادر الجمزاثری رحمہ اللہ رحة واسعةء فقد ضم إلی جہادہ فی عقاو 
الاحتلال الفرنسی تر روحیة و أخلاوة و کانت لہ نوازع روحیتة أضفت عل 
شخصیتہ کثیراً من ا کمة و الرضا بقطضاء اللہ و الامل فە . 

و قد کان الطابع الروحی بارزاً فی فکر الفبلسوف ان جدد د محمد إقال ؛ 
صاحب فلسفة الذات ء و قد عرف ہ إقبال ء حقیقة الانسان و قیمتے راد 
ان یلفنہ درس الانسالیة الحقة با تنطوی علیہ من جانب إپھی ؛ او قد دنا 
الناس إلی أن پتخلقوا بأخلاق اللہ وآن یکنسبوا صفاتہ حتی یکتب غم الو 
و ہنا تصبح العقبات و المشکلات ی طریق الرق الروحی للانسان لا شی 
فلا الزمان و لا اللکان ر لإ الم المادی ابر و لا ااشبطان نفسے بقادر علی 
عزمہ علی ہ الرقی الروحی الدامم و شوفہ إلی الاتصال با حقِقَة ا حالدۃ والوصول 
پل الله )١( ٠‏ . 
)١(‏ د/| محمد السعید جال الدہن ۔ رسالة اود لاقبال ۔ ال مقدمة ۔ فرع القامرۃ 

وانظر ؛ د/| أبو الیزید المجمی ۔ مج السلم المعاصر ۔ الکویت عدد٢‏ 
دراسة عن الزماد المسلبین . 


(+( 


المث الاسلای المدد ۳ ۔ ال جلد ۳ ۔ ذو الفقعدة ۸٤٥٥ھ‏ 


وکا بقول أُستاذنا الامام أب المسن الندوی : فقد تری [قبال فی مدرستین: 
حد اما تقلیدِة ھی مدرسة الشہادات ء أما اللدرسة الآخری فہی مدرسة توجد 
ز کل زمان و ھی أقدم مدرسة علی وجہ اللارض ء إمنہا مدرسة داخلیة تولد 
رم الانسان فیحملہا الانسان معہ فی کل مکان ؛ھی مدرسة القلب و الوجدان . 
ہو مدرتة تشرف علابہا التریة الاہیتے و مدھا بالقوۃ الروحية )١(‏ و معلو 
مذہ اللدرسة یتمثلون فی الابمان والحب الحارف للرسول پگ و القرآن ا لہ 
سن مار لا توجد إلا فِەہ )٢(‏ 

وی رای إفال ان التصوف ااصحح مصدر من مصادر ا معرفة لاانہ نزوع 
روحی قوی : و ہو بری ان ہناك مصدرین آخرین للعزفة ہما الطبیعة والناریح . 

و قد کان للااثر الروحی مکانہ فی شخصيۃة الشیخ ممد عبدہ بتأثیر خال 
رلدہ الذی کان مریداً سنوسیاً بدعو إل إحیاء الکتاب و السنة ؛ و ذلكۓ حین 
کاد الشیخ محمد عبدہ پہجر اللازھر بيأساً من علومہ . فاستطاع الشیخم درویش 
خحفر أن یعید للفتی ممد عبدہ ثفتہ بنفسے فظلت ثفتہ بالشیخ درویش خاممة 
و ہؤثرۃ ء وفی کل صیف کان الشیخ درویش بلتی یہ فیعلہ کثیراً من السلوک 
و الآخلاق ء بی و ساعمدہ علی أن بختلط باناس فیعلہم و یصلم حا ہم لان 
اناس مم بجال الدعوۃ و حقل انصائح و الاصلاح (۳) و ہذا لم بیزم الامام 
د مد عبدہ ء من مہاجمة بعض الطرق الصوفےة ما رآہ من اخراف بعض ھذہ 
اطرق عن الدور النوط با ء فالتصوف الذی تماے الشیخ ہ محمد عبدہ ء من 
)١(‏ نظر: روائع إقبال ص ٢‏ و ما بمدھا طبع الکوبت ۸ ۸ء 
)٢(‏ الکان السابق . 

. أبو الیزید المجمی ۔ الزھاد ا مسامون وہجالات العمل الاسلای‎ ٣ ظر‎ )٢( 
(1) 


لی الیاۃ الروحیة الاسلامیة 


اشیخ ہ درویش حضر ؛ تعلم منہ کیف أن الزعد لیس تواکلا و خنوعاً ودجلا 
و ھا ہو تریئ لللفس و نور فی القلب یؤدی لی حر حیاۃ و لی جہاد دائی 
من أجل صلاح مذہ الاءة المسامة ٠‏ ین رأى مض التقابل بین ھذہ الصورز 
و بین الوائع ثارت نفسہ دون أن بقلل ٭ن ثأن الترییة الروحتة حیث استفاد 
مو فی شخصہ و دعوہ للاصلاح نہ الترییة )١(‏ . 

و قد نأ الشیخ حسن النا رمہ اللہ رحمة واسعة ء فی بیت عم ودن 
و اتصل بالطریقة الحصافة الصوفٰة النی ترکت فی نفسے أثراً روحاً طیاً و کان 
اکثر ما لفت نظر الشیم حسن النا شدة الشیخ الحصافی فی الام بالمروف 
و اہی عن انکر مہما کان فی حضرۃ عیم أو کیر ؛ کا نہ آفاد من ساوك 
الشیخ و أنبامے کثبراً من الاخلاق الفاضلة ۔ أو تیر الشیخ حسن النا ۔: 
ہد العفة الکاملة مما فی أیدی الناس ہ و ا لد فی الٗإامور ء و التحرز من صرف 
الاوقات فی غیر العلم و التعلم أر الذکر آو الطاصة و التعبد ء سواء کان وحدہ 
آم مع إخوانہ و مریدبہ ؛ و حسن التوجیہ لاخوانہ وصرفہم علیا إلی الاخوۃ 
و الفقہ و طاعة اللہ (م) ۰ . 

و ھکذاکان للجانب الروحی تآأثیرہ فی القدیم و الحدیثی عل شخصیات 
کثیرۃ ۔ لم نقدم إلا أفل القلیل ہا ۔ و الرائم أن ذہ الشخصیات ۔ و مذا 
ہو المدیر بالذگر ۔ کان لھا دور ریادی فی الاأعمال الاجاعیة التربویڈ دوفد 
آمنت بأن الطاقة الروحية لا تتحقق قیمتھا إلا إذا أضادت المراۃ وصبتتہا باصنة 
الالہیة ؛ وارتفعت عن أن تکون آزعة فردی إلی مستوی النغیر الحضاری المام٠٠‏ 
)١(‏ الکان السابق ۔ 

(۲) مذکرات الداعی والداعیة ۔ دار الشہاب 1۹٦‏ و انظر المرجع السابق 
)() 





رٹ الاسلای المدد ۳ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ ذو القعدة ۸٤٥١ھە‏ 


القِقة آی وقفت کثیراً عند بعض الدول ال ظبر فیہا الطابع الدعوی 
وااروحی ۔ إذا ما استٹاینا عصر الرسالة و الراشدین الذی یکاد یکون معرواً 
دی جہرۃ علاء المسامین . ۱ 

و من الدول الی رز فہا ھذا الطاہم و ای وقفت عندھا دولة ا مرابطین 
انی دفتی دراستی لھا إل أن أومن ٢نا‏ من أعظم الدول الاسلامیة ء وآن 
للازین الدعوی و الروحی کانا عتألقین فہا ء و لہٰذا التحی تمرضت مذہ الدولة 
الاسلامة الکبری لحقد المستشرقین و طمنہم فیا : و التقلیل من جبہادھا . 

وٴقد نشأت مذہ الدولة فی مورتانیا و المغرب الاقصی و أجزاء مسؤڑی 
الفرب الاوسط فی منتصف القرن ا جامس |افجری ( ٥)۸‏ ۔ ٠۰٠١ ( ) ٥٤٥٥‏ 
٣۷۰‏ ام ) و قامت علی مہادی عقدیة و روحیة متی:ة أہمپا الامان الراسخ 
الکتاب و السنےة ء والتمسك بمذھب الامام مالک ٹی الفروع ہ و الرباط فی 
سیل اللہ رباطاً یقوم علی تریة إسلامیة روحیة فویڈ ء . 

ر لقد کان مؤسسو ھذہ الدولۃ ناج صالمة للباد الصالحین و ا جامدین 
اآرار و الملاء المالین ؛ ھکذاکان عہد الہ بن یاسین ء و بجی بن [راھیمء 
مم بی بن عمرء مم أبو بکر بن عمر اللتو انی تازل عن الملك ااذی أقامہ 
طواعیة لان عمہ ہوسف بن تاشفین مؤثراً المہاد والاستشہاد علی الراسة واللك 
ومشازلا عن کل متاع الدنیا جی عن زوجتہ الکِة الرائعة ا حال زینب الغزاویة 
رظل بمامد فی أدغال إفریقیا لمدۂ تمائیة عشر عاماً حتی مات شبیداً ہہم مسموم(١)۔‏ 
)١(‏ : انظر فی تاریخ امرابطین : قیام دولة مرابطین الاکتور حسین أحد مود 

ودولة بین حاد للدکتور عبد ا لیم عویس ہء وق تاریخ المغرب والاندلی 
الاکتور عتار العبادی . 





(۳( 


پل المیاۃ الروحیة الاسلامة 


و بالتریة الروحیة وا مہادیة نجس الرابطون فی توحید اطغرب و الاندار , 
و فی القضاء على المرتدین مدعی البوۃ فی قبائل غمارۃ و برغواطذ ‏ و فی القعا 
عل طغیان ملک نغانا الوثیے : وفی إنقاذ الاندلس من طغیان النصاری فی مو 
الإلائة الشہورۃ فی رجب سنة ۷۹:ہ (أکتوبر ۱۰۸۷م ) )١(‏ ۰ 

و إل جانب امرابطین ۔ و عل أُلائہم ۔ قامت دولة الموحدین الی 
خلفتہم و حکمت الغرب کلہ و الاندلس . وتلقب مؤسسپا ( مد بن تومرت) 
بالمہدی ؛ و اعلمد منہج التریة الروحیة ء وکان لہ مریدون کثئیرون : و لولا_ 
ما نسب إلہ من قول ہبعصمة نفسہ : و من مغالاۃ فی دماء امرابطین ء لکان ہ 
ان آخر فی تاریخا الاسلای ۔ مع أن دولش ۔ علی أیة حال ۔ بقیادة کیل _ 
الوق الشجاع اللؤمن ہ عبد المژؤمن بن علی ء قد وحدت الغرب و الانداس , 
کا آن دولة الموحدین قد أُنقذت الاندلس فی موقعة الارك سنةھظ٥٥۰٦ھ.‏ 

و قد ظہر الطابع الروحی ف الدولة البدیة السودابة ء وفی شخص م زسم 
محمد أحمد بن عبد اللہ الذی کان منذ صغمرہ مبالا إلی التریتة و الزمد :رٹ 
شبامہ انخرط فی سلك الطریقة الصوفة ( السمانِة ) و قد کان لجہودہ ااروجه 
و السباسیة شأن کبر معروف ء و أقام دولة فی السودان ء و مزم الانحلیز ئل 
ممارك کثیرۃ ء و فتل غوردون و دانت لہ السودان بالطاعة . 

۔ و علی ھذا الطریق الروحی ظہرت السنوسیة وکان مؤسسہا الد تد 
ان علی السنوسی رحمہ اللہ ( ۱۷۸۷ ۔ ۱۸۵۹م ) - و ھو جزائری الاصل من 
مستفائم ۔ دائم التفکیر فی أحوال الساہین و سبب تأخرہم ؛ وکیِفیة المودة ہم 
إل الاسلام فی نقالہ و حرکتہ ء و قد النام بفقہ الکتاب و الس و ترف 
(0 آحدعخارلبادی ؛ ق لرخ الرب والھلی م۳۹ لیخ الاکدرة: _ 


جزرں وھ 


العثٹ الاسلامی المدد ٣‏ ال جلد ۳ ۔ ذو القعدہ ۸٤٥٥ھ‏ 


مإ الهرکات الصوفیة ٹی عصرہ ء و درس مج العودۃ الاسلامٍة مل الطریق 
لسم ؛ فہداء تفکرہ إلی أن الرجوع إلی الکتاب والنة مع قح باب الاجہاد 
وا طریق , کا رای ان إشاہ المراکزر الاصلاحة اللی أنشا منہا و تلانائة 
رکرنحت اسم ( الزوایا ) وربط جیع المسلین ی وحدۃ قائمة عل آساس دبنی 
رروحی ہا الوسیلتسان الناجعتان لاحاء المسابین ء و قد حاربت الس:وسسة کل 
رعد خامل و کل بدع لا أصل ف ھا ئ الدین ء و وقفت فی وجہ حرکات التصیر 
انی کالت ترید ان ٹکٹسح فریقیا . )١(‏ . 

و أخیراً : فتحن نؤمن بتوازنة الاسلام و تکاملیتہ ‏ و نرفض أن پناس 
کالہ الاسلام أی مصطلح آخخرء وندعر اللمسلدین ججیعاً إلی نسبة أی شرف لدینہم 
ولقد فرعنا عند ما قرأنا ممؤرخ معاصر ان سبب حماس عقبة بین نافع للاسلام 
ر إخلاصہ فی ال ماد أنہ کان ۔ کیا یقول ھذا اللؤرخ المعاصر ۔ : ٭ رجلا عفا 
نبا بہذا ا حاس الصوف الذی یدفعہ إلى الماس اشہادۃ و یع نفسے سك 
اہ (۲) ۰.. فان عقبة بن نافع التابعی العظم اإذی استشہد سة (18ھ) مم یکن 
نطلق من ماس صوفق ۔ لیس لان کلة ااتصوف ولا منحاہ لم پکونا قد ظبرا 
بعد غحسب ۔ پل للان عقبة و التاہمین جمیعاً کانوا متشبمین بالاسلام انی تنزل 
علی محمد بن عبد اللہ علیہ الصلاۃ و السلام ء و کان کل ما کسبوہ بعزی لی 
لاسلام عباشرۃ دون وساطة أحد ۔ و نحن نأمل أن لا یسقط عللى الاسلام 
ثؿ یکتف جانا عی حساب جانب . کا آتا حریصون کل ال حرص عل أُن لا 
)١(‏ انظر : السنوسيتےة : دین ودرلةء ‏ حمد فژؤاد شکری نشرٹی مصر ۱۹۸م 

و انظر لااہو آبزید الەجمی : المرجع السابی ٣م‏ و ما بعدھا ۔. 

(۷) آحمد عتار المبادی : المزرُجع السابق ۔ی ۔ 


ہہ ؛ 


لی الحیاۃ الروحة الاسلامة 


پنفصل ا سلمون عل أصول دینہم من کتاب و اسنة ء وتذکر ۔ و نذکر السدن 
جمیعاً ۔ محدیث الرعط الزین أرادوا تکشیف بعض ال وانب علی حساب الاخری 
نقال ‏ حم الرسول فی نابة الحدیث الشریف العروف : ہ فمن رغب عن سی 
فلیس می ۰ . 
لکنتا ۔ مع کل ھذا ۔ نری ان ا حوار ہو سبیل توحسد فکر المسلین 
و منا مہم ؛ و أن نضج العقل المسلم ضروری لتقحیص الاافکار و السلوکبات , 
نری أن الرفض المسبق و المطلق مرفوض : و أن تجریم المسلم جرد اطواہ 
بحت شعار خاص آأو طریضة خاصة عمل مرفوض کذلک ہ لان للسل لفن 
أجراً إذا کان بجٴتم۔۔۔دا و للصیب آجرین ۔ فلا معنی للرفض ہا حلة أو القبول 
با ملةء ہل نعرض کل الاشیاء واللافکار ۔ تفصیل ۔ علی کتاب اللہ و سنة رسول . 
و نحن ۔ کا نؤمن بأہمیة إحیاہ العقل السلم لیدع ویعمل و ینتج فی عمر 
السباق العلمی ۔ فاننا نؤمن أبعناً بأہمیة إحیاہ ( ا انب العاطنی فی الاسلام ) ۔ 
حسب تیر آستاذنا الامام الخ محمد الغزالی ۔ لکن بجب آأن بنظر إلبه علی 
نہ ( جانب ) لا بجوز لہ أآن یقضی علی بقنة الجوانب ء بل علی المکس فو 
جانب ہ الشحن الروحی ہ الذی بجب ۔ مع العقل ۔ آن بحرك کل الجواب ؛ 
و یدفع القطار الاسلامی إلی أن پیشی . و إمل أن شی بسرعة ناسبة الصر 
۔ و إملی أن یشی ۔ وھذا ہو الام ۔ عللی القضبان الصحبحة وصولا إل الا 
الاسلامہة ااکبری ہ و اللہ ول التوفِق . 





یں ) 


اتصادنا فی ضوہ الاسلام : 





موقف العلباء من النان التجاری 
تی( ۴ )سد 
الآاستاذ : محمد صدر ا سن الندوی 


وند بحصل الؤمن لہ بالتأمبن علی الطمأِة والامان جرد العقد دون توقف 
عل الخطر الاؤەن منہ بعد ذلك ؛ لانہ بہذا الآامان الذی حصل علیہ و اطمأن 
إلْہ لم بیق بالنسبة إلِہ فرق بین وقوع الخطر و عدمہ : فانہ إن ‏ م یقم ا حطر 
لت أموالہ وحقوقہ ومصالحہ سلبمة و إن وقع الخطر عایہا أحیاھا التعویض.. 
یر وقوع الحطر و عدمہ سیان بعد عقد الئأمینءو ھذا ثمرۃ الامان والاطشان 
انی منحہ إیاھا اللؤمن نقیجة للعقد . و ھذا الآامان بؤدی لی تنشبط الاقتصاد 
عل المستوی الفردی و القوی .۔ 

٥س‏ التأمہن و الاخذ باساب الذر : 





قال تعالی : يأبہا الذین آمنوا خذوا حذرکم )١(‏ اسندل بعض الباحئین 
(۷) بہذہ المة الکریَة علی جواز التأمین محجة أن المؤمن لہ بأآخذ حذرہ من 
غوائل المستقبل ہ والابة دعتنا إلی الاخذ بأسباب الحذر یا کانت . والتامین من 
السا فجوز شرعاً . 





)0١(‏ النساء : ۷ ۔ 
(۲) محمد وصنی فی مقال لہ ہ أحکام التأمینء ص: ١۰۷‏ والدکتوز نھات اقہ 


الصدیق فی کنابہ ہ انشورنس اسلای معرشت مبن ء ض ٤‏ . 
)9 


ترن:افلل ىی آثتامت اغشارعی 
٦‏ النأمین و جواز التجارۃ عن تراض : 
قال تعالی : يأیا الذبن آمنوا لا أکاوا أموالکم بینکم بالباطل إلا ان ئکون 
نمارۃ عن تراض منکم )١(‏ و قد استدل بەعض الباحثین )٢(‏ بہذہ الابة عل 
جواز التأمہن بدلبل اُن لفظطظ ٭ التجارۃ ٤‏ ھا مطلق ٤‏ التأمن ارہ مم عن 
تراض قتدخل تحت إطلاق ھذا النص ء فیجوز شرعا ء و لاانہ لو کان مظرراً 
لبینہ الرسول ‏ قی لّانہ بعٹ لبیان ال حلال وا رام ؛ غحیث لم بین یکون الاطلاز 
مقصوداً ق لفظ ااتجارۃ و یدخحل النأمہن و ٠‏ 
۷-۔- النأمین و الوفام بالمەقود : 
قال تعالی : یا آبہا الذین أمنوا أوفوا بالعقودء (۳) وقد استدل بعض الباحثین )٤(‏ 
بہذہ الػَبة الکرمة علی جواز التآمین بدلیل أن لفظ العقود ھنا عام بشمل عقد 
التأمین و غیرہ من العقودء ولو لم یشملہ وکان محظوراً لین رسول الہ پیغ 
لأانہ بھٹ لیان الال و الحر ام : و الشارع ھنا کان فی مقام البیان لا الاجال 
وحیِث لم بین یکون المموم عراداً ویدخل عقد النأمین نحت عموم کلة المقود: 
۸ - التأمین و الضرورۃ التی تیم ا حظور : 
ذھب بعض الباحثین (م) إلی جواز التأمین بدلیل أن التأمین ضرورۃ فی 
.یں انساہ ۰. ‌ ٦‏ ۰ 
(٢)‏ عل آل کائۂذف ااخطاء ق جمع الحوث : ١‏ أحکام الىأمہنء ؛٣ك٦۹ء‏ 
(۳) الائدۂ :٢۱ے‏ 
)٤(‏ علل آل کاشف الفطاء فی بحثہ نجمع الحوث (أحکام التامین ؛ ٠ )۲۰٦‏ 
() الدکتور محمد البہی فی کتابہ : نظام التأمین فی مدی أحکام الاسلام : 
و‌ ضروراأات ا جنمع المعاصر ٦‏ والدکتور فس4 ٹی کتارہ : الفکر الاسلای 
واجتمع اللماصر : ۹ی و محمد ا حسن ال لحجوی فی کتامہ : الفکر السای 
قق تاریخ الفقہ الاسلای :۲| ٠٠٦‏ . 


(۸ ( 








لٹ الاسلای العدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣۳‏ ۔ ذو القعد: ۸٤٥٥ھ‏ 
۔از الفرد و حباۃ ا جنمم ؛ لانہ لا یھکن أن یعیش الافراد و ا جتمم فی هذا 
المصر بدون ا مین ء لان انجتمم المعاصر لا پتمبز عن ا جتمعات السابقة بالتفوق 
ز الط و النکنولوجا فی الصناعة حسب و إ[ھا یتمیز بنواح آخری سلبیسة ؛ 
اما و أخارھا آکدس السکارے ق اللدا۰ و تزابد ھذا الَکدس ہا 


سب مرتفعة : وعن نکدس السکانے و تزایدہم فی الدینة بقل التعارف 





آ نقطع ؛ و بذلك یضعف فی نفوسہم اعتبار الآعراف و العادات القننة 
لسلوك العام فی علاقات بععضہم بعض ؛ ففحرمة اجار قادا تراعی , وحرمة اللاعراض 
ٹلا نصان . و مواساۃ الضعفاء قلما تتحقق ء فبل یکون التآمین حراما فی بجتمع 
إ بعد بعرف فیہ ا جار جارہ وم بعد بحس قویبہ بضعیفہ ء ول بعد بتجاوز الفرد 
نظرنہ نفسہ ؟ آیکون ذلك حراماً فی جتمع أصحت فِے الالات ذات ُأن 
نطش بالانسان: فی عنف وعلی غیر موعدہ وتقعضی علی الآسرة علی عجل وی 
غر رح و نذھہب باللابین من الال إلی غیر رجحعة . 
۹۔ النأمین و الاجارۃ علی الحرانة : 
بعض من ذہب إلی جواز التأمین )١(‏ قاس الأمین علی الاجارۃ علی 
مراسة بدلیل قولہ إنا محد فی بعض العقود القدیة التفقة بین جیم المذامب 
اففیة عل شرعتہا ما یشہد بجواز بذل الال بطریق التعاقد بنیة الاطمثتاسنس 
و الآمان علی الاموال . 
ذلكے ہو عقسسد الاسنتجصار علی الراسة ؛ فالآاجیر الحارس 


)١(‏ مصطنی أحمد الزرقا۔ فی أسبوع الفقہ الاسلای ٤٠ء‏ ۔- 
۶٠ھ‏ ۔. ۱۹۷۰م و عبد الکریم ا لحطیب ںی السساسة الصسالیتے یق 
الاسلام یرہ 


(ٌ.() 





موقف العلماء من التأمین اانجاری 


ہنا وإن کان مسناجراً علی عمل بؤدیہ ہو القرام بالحراسة نجد أن علہ اسابر 
علیہ ایس لہ أی اثر آو نتِجة سوی تحقیق الآمان للستأجر علی الشی انحروس 
و اطمثثانہ إلی اسنمرار سلامتہ من عدوان تخص آو حیوان بخشی أن یطر 
علیہ ء فبو ایس کسمل الصائع فما اساؤجر ‏ لی صنعہ ؛ وعمل ا حادم قی الد 
المستاجر علیہا ء وعل الناقل فی نقل الاشرہاء الثی استؤجر لقابا ٠‏ فقلہسا إل 
مکان لم تکن منہء فکل ہذہ الاحمال نترِجة محدوسة یقوم با اللاجیر ‏ آما الحارس 
فلپس امملہ أبة نقیجة سوی ھذا الآامان الذی بذل الم أجر الہ للحصول علہ, 
فکذا الال فی عقد الأمین ی۔ذل فیہ ااستأەن جزہا ەن مالہ فی سبیل الصول 
علی الآآمان من نتائج الاخطار التی یخشاھا . 
7 التأمین وعقد الموالاۃ : 

قد ذھب بعض الباحثین )١(‏ لی إباحة اانەین ٭ن ااسثولٰة قیاسا ‏ لی عفد 
الموالاہ فی الاسلام ء و قالوا یکاد عقد الوالاۃ نما صرعاً فی التأمین سی 
اسثوایة ؛ و قد قال بصحة عقد الموالاۃ عدد من کار فقہاء الصحام مم عر 
و ان مسعود و ان عباس و ان عمر رضی اللہ عنہم و أخخد بہ أبو حفےة 
و أمحابہ ء إن عقد ا موالاۃ یہضم رابطة حقوفة بین عافدیہ شرعاً ء قوامہا اانزام 
خص بأان بتحمل الموجب الا ى عن جابة الآخر فی مقابل أن فا 
اللٹزم برٹ الآخر إذا مات دون وارث ء إرے عقد الوالاہ الذی بنشا عن 
رابطل شرعیتة سمیت ہ ولا اموالاۃ ء ھو صورة حیة من عور عقد الأن 
انتفت ۱ 





)١(‏ الامتاذ أحد طہ السنوسی فی آسبوع الفقہ الاسلامی ۳۸۳۰ . ومصعای 
آحمد الزرقاء فی آسبوع اافقمہ الاملای ؛ ص ۰۹ئ ء و سعدی ف 
الاشتراط لمصلحة الخیر ء؛ ص : ۳۱۷. 


( ا 


لٹ الاسلای العدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو القعدة ۰۱٦٥۸‏ 
١‏ الأمین و نظام المواقل : 

ذەب پعض الباحثین )١(‏ إلی قباس التامین علی نظام الەواقل فی الاسلام 
روجہ الاستدلال ان نظام العواقل فی الاسلام نظام وردت بہ الة البویة 
امححة اوت وأخذ مہ أئثة ا مذاہب ء و خلاصتہ : آنہ إذا جنی أحد جااة 
تل غیر عمد بحیث پکون موجہہا الاصلی الدیة أو القصاص فان دہة الفس 
نوزم علی آفراد عائلتہ الذین بحصل بینہ وینہم اناصر عادةء وہم الرجال البالفون 

س آملہ و عشیرتہء رکل من بناصر ہو ہہم و بہتبر واحداً منہم ء ققسط الدوة 
علٰہم فی لاٹ سنین بحیث لا یصیب أحداً منہم آکثر من أُرہمتة درام فی 
اےة ؛ فاذا لم یف عدد أفراد المشیرۃ یمبلغم الدیة ثلاث سنین یضم اہم أقرب 
افمائل أو الآفارب اسب علی ترتیب میراث العصبات : فان لم یکن للقائل عشیرۃ 
من اللآقارب و الاانسباء و ال الاناصر کا لو کان لقبطا مثلا کانت الدیة فی مالہ 
ننسط ثلاث سنین ؛ فان لم یکن لہ مال کاف ففاقلتہ یت امال العام ٠‏ أی خزانة 
ادولة نہی انی تتحمل دِۃة الفتیل ۔ 

إِن ھذا الکلام صرح فی أن نظام المواقل فی الاسلام فان عاوة سیت 
عارنیہ کالت فائمة قیل الاسلام فی توزیع المصیة امالیة الناشثة من القتل أو من 
لْٹرم أو السرقف و تحوھا بفیة تخفیف ضررھا عن کاھل من لحقنہ جبرآً اصابہ 
وفد أثر الشرع الفکرۃ ما فا من مصلحة وجعلہا إازامیة فی جنایة انقنل ۔ 
() مصطنی أحمد الزرقاء فی أسبوع الفقة الاسلای ٢٤‏ ء و الطیب حسن 

انجار ء والدکتور محمد صادق فہمی : فی أسبوع الفقہ الاسلای ٤٠٥‏ 

و الآاہتاذ بعقوب شاہ فی کتامہ ہد جند مساشی مسائل اوت اسلام 7 

ص : ۷۷٢۲ء‏ وسعدی | ماعیل عبد الکریم البرزنھی. فی کتابہ الاشتراط 

مصلحة الغیر ص : ۳۱۷. 


("۰) 


مو قف المداء من ااتأمہن التجار یىی 


ا المائع ان یفنم باب لتنظیم ھذا التعاون علی ترمیم الکوارث بجحملہ مار 


بطریقة التعاقد و الارادم الحرۃ کا جالہ اشرع [إلزاہیاً دون آماقد فی نظام ااموائل, 
۲- التامین و ضمان خطر الطریق : 
ذہب بعض المبیحین )١(‏ التآمین إلی قیاس النأمین علی ضمان خطر الطریق, 
وتوجبہ القول بأآنہ إذا قال شخص لآخر: ہ اساك ھذا الطریق فانہ آمن و إن 
أصايك فیہ شی فأا ضامن : فسلکہ فأخذ الہ حرث بضمن القائل وہو ما زمر 
علبہ الحنفیة فی الکفالة ء و فی ھذہ الألة فکرۃ فقبیة بصلح با أن یکون نما 


مذا الحکم فی الکفالة فی آلزمن ابعیِد لو أنہم عاشوا فی عصرنا الیوم و شاعدرا 
الاخطار النی نشأت من الوسائل ا حدیثة کالسیارات التی فرضت علی الانسان سن 
الخطر بقدر ما أنتجتہ من السرعة ؛ وثبنت أمامہم فکرۃ ائتأءین ولمسوا الاضرورۃ ای 
نلسہا نحر_ الیوم فی ساثر امرافق الاقتصادیة الحویة لتخفیف آثار الکرارٹ 
الماحقة ما ترددوا لحظة فی إقرار ال آمین نظاماً شرعاً . 

۴- التأمین و الوعد اللرم : 


ذھب مض الباحثین إ لی قذاس اتأمہن (٢)؛‏ علیل فاعدۃ ال۷لنزامات و آلوعد 


(؛) مصطلق أحد الزرقہ فی أسوع الفقہ الاسلای ۱۰ء ؛وعبد الرد الداج 
و داود مدان ق حث کل منہما جمع البحوث ( نقلا من أحکام 
لتامین ص )۲٢‏ و سعدی |[ماعبل عبد االکریم البرزنحی فی الاشتراط 
اصلحة الخبر : ١۱۷‏ . 

(۲) مصطی أحمد الزرقاء فی أسوع الفقہ الاسلای ٥٤٤‏ ء وسعدی ف الاشتراط 
اصلحة الغیر ص : ۳۱۷ . ۱ 


)۷۱)() 


ال ٹ الاسلای المدد ۳ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو القعدة ۸٤٥٥ھ‏ 


اللزم عقد الالکة: و وجء القول آے الشخص إذا وعد غیرہ عدة بقرض 
تحیل وضیعة ( خمارۃ ) علہ أو [عارۃ أو نحو ذاك ما ایس بواجب علیہ 
الاصل -- فبل بصبح بالوعد مازعاً و یقضی علیہ بموجہ إن : بف لہ أرلا 
کرن مازعاً ٠‏ فی ہذہ القضیة أربعة آقوال للالکیةء ومن أحدھا آنہ یلزم مطلقاً 
اذا نظرنا إلی ھذا المذہب ٹی مذہ الفَضة فاسا نجد فی قاعد: الااتزامات ھذہ 
نے تخرمح عقد التأءین عل آساس آنہ ''تزام من الاؤمن للستاأمن ولو بلا مقابل 
عل سبیل الوعد أن پتحمل عنہ أضرار الحادث ال حطر الذی هو ؤمن لہ ٠‏ 

ولایخنی ان آفل ما یکن أن یقال فی عقد الِأمبن أنہ التزام نحمل الحساثر 
عن الموعود فی حادث مین عتمل الوقوع بطربقة الوعد اللزم نظیر الالادام 
تحمل خسارۃ الیم عن اہائع ما نص علمہ ا الکَةء وہو : لو قال شخص لآخر 
بم کرٹكک الان و إن لحقتك من ھذا البیع وضیعة ( خسارۃ ) ہنا أرضيك ء 
داعہ بالوضیعة کان عل القائل ان برضیہ مما یشبہ من ذلك الشق ا میم والوضیعة 
بھو قول ان وہب ء قال ان رشد : لانما عدة علىی سبب ء وھو الیم ء 
ر العدۃ إذا کانت علی سبب لمت محصول السبب ‏ المشہور من الافوال . 
٤‏ مین و نظام اتعافد و المعاش : 





اس بمیض اباسٹین )١(‏ عقد الأمہن علی نظام انقاعد و العاش و وجہ 
لاستدلال آن نظام ااتضاعد یقوم علٰ أساس أن بقتطع من اطرتب الشہری 
اولف س اعمال الدرلة جڑہ نسی طئیل وس جی ان ہلغ سن ہے 


"ہے أحد ازرقاء فی آسروع الفقہ الاسلامی: ١۱ع‏ والفاسی فی الفکر 
السامی فی تارمح الفقہ آلاسلامی : ٠٠۹/۲‏ ء و سعدی فی الاشتراط 
مل الو ۳۷۰ ا ا ا ام 

)۷( 


موقف العلاء من الأمین التجاری 

الفانونة و اأحبل علی التقاعد آخ ذ وھو غیر موغاف عامل راتا شہراً یل 
أضاناً مضاعفة من البلغ ااضثیل الذی کان بقتطع من راتبہ شہربا ء وذلك بحصب 
مدۃ عملہ فی الوظیفة و یستمر اطرتب التقاعدی ال جحدید ما دام حا مہما طالت 
حبانہ؛ و بنتقل لی أسرنہ الی یعوطا من زوحة و أولاد وغیرم بشرائط مم 
ہمد وفانہ ‏ فا الفرق بین ھذا اانظام و بین التأمین علی الیاۃ . 

إن فی کلیہما یدفع الشخص قسطاً ضثلا دورباً لا یدری مم بستمر یہ دی 
وک بیغ موعہ عند القاعد ء و قی کایہما بأخذ الشخص وٹ ںہ 
ہذا القسط الدوری العضشِل مبلغاً کیرا دوریا أیضاً فی التقاعد وفوربا فی الاأمن 
علی لاہ كَخَارَرگکٹرا وع الاضشاط ولا یدری 6 لغ بحچجوعہ من التقاعد 
ِل أن ینطفی الاستحقاق واتقالانہ نما ہو محدد معلوم ااقدار فی الأمین عل 
ا حیاۃ ؛ فالضرر و ا مبالۃ فی نظام النقاعد أعظم منہما بی الأمین علی الیاۃ ۔ 

إِن ھذا النظام التقاعدی یرہ عللاء الشریعة الاسلامِة کافة بلا نکیر فلا ذا 
بسن وجود ھذا الغام اتقاعدی ترتیاً یقوم بین الدولة و موظفیہا و لا بجوز 
نظیرہ تعاقداً مازماً بین الاس ؟ 

: التأمہن و الودیم4 أجر‎ ١ 

ذھب بعض الباحثین () إپی قباس التأمین علی الاشباء علی الودیعة بأجر 
علی ساس أن الاقساط تعبر بثالظ أجرة علىی حفظ ااشی ااؤمن علٍے , فا 
علك ضخنہ اللؤمن ہ کا بضمن ا ودع لدیہ بأجر ھلاك الودیعة . 

: الأمن و المضارط‎ -٦ 





ذہب بەض الباحثین )٣(‏ إلی قباس التأمبن علی الضارۃ علٰ آساس ان 
)١(‏ داود حمدان ئی لہ جمم ابحوث ز(نقلا عن أحکام النآمین : ٠ )٤٢٢‏ 
)٣(‏ محمد اہی قی کتامہ نظام لتامین ٹی مدی احکام الاسلام وضرورأات 1 
(۷( 





از الاسلای العدد ۳ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- ذو ااقعد: ۸٤٥٥ھ‏ 





لس لہ یقدم راس الال فی صورۃ أقساط التأمین و یعمل الاؤمن فی باستغلالہ: 
راخ ِہ بالنسبة للؤمن لہ ہو مبلخ التمین و باللسبة للؤمن الااقساط وما یعود 
عہ استفلاھا من مکاسب: کا بدفع فی ااضاربة أحد الشریکین راس الال نما 
کون من الآخر العمل فقط ء و توزع الحسارۃ و اریم حسب الانضاق الذی 
جری بنہما . 
۷- التآمین و ابة : 
ذعب ببض الباحثین )١(‏ إلی قیاس الآمین علی الهبة بموض علی أساس 
أن للؤمن لہ یہب اللاقساط لشرکہ بشرط أن تدفم لہ ملغ لنامین عند وفوع 
لطر ر إذاکان فی التأمین غبن فالیة بموض فیہا غبن فی الغالب ۔ 
۸+ النامین و المعالۃ : 
. قاس ہین الباعثین (۲) النآمین عل ا مال عل أساس أن ا جعالۃ یلادم 
ہا خص بدفع مال من یقوم لہ بعمل کالمثور علی شیی ضائع منہء وف الأمین 
لازم الؤمن بن یدفع للؤمن لہ مباغ التمین إذا قام لہ ہعمل هو دفع الافساط . 
٭ الجتمع المماصرء وعبد الوہداب الخلاف تی بجا2 لوا الاسلام دی آلدو 
عدد رجبِ ی۱۳۷ (عدد ١١‏ ص ۸) ص ۷۰۹ -- ۷۷۰ ( نفلارعن 
أحکام الأمین فی الغاون ص ٣۳٢‏ ) ۔ 
)١(‏ علی کاشف القطا. فی بثہ جہم الحوث ( آأحکام التآمین فی الضانونِ 
المدی ۲۳۷ ) . 
)٢(‏ عبد الرحمن ۶یسی تی کتامہ ہ الماملات الدیلے و أحکامباء ااطعة 
الڈول ۹۲ ( أحکام اتآمین ف القالونِ الدل ) : ۳۳۷ . 
(۷۷) 


۹- الأمین و المرف : 
ذمب بعض الباحثین )١(‏ لی جواز الامین نظراً لان المرف جری ع 
العمل یہ . 
٢س‏ التامین و الصلحة : 
ذھب بەض باحثین 01 ل جواز النأمین نظرآً إلی المصالح و وجےہ التول 
أن عذات التأمین تعدد ونتوع تی ما بحققہ من مصالح اقتصادیة کیرت؛ فڈلا 
نید باخرۃ تعبر الحار إلا مومنا علیہاء وقلدا نجد البضائع تشحن من ال حارج عراً 
أر جوا إلا مؤمناً علیہا ضد الحریق وکذلك محخازن الہنوك ء و مخارن الشرکات 
للقطن والحبوب و غیرھا ەؤەن علیہا ضد ا حریق ء وکذلك مخازن الہترول والزبوت 

و مخازن الآخشاب و کذلك امصائع الکمیرۃ و السیارات و الطاثرات ء فقد بین 

أن التامین بحقق مصالمم عاءة عامة فیکون حکمہ ل جواز شرعاً اعاراً ما عفد 

من المصالح العامة ۔ 

۲ مین و الامان واللفة : 
ذھب بعض الباحثین (۳) لی جواز التأمین علی امن ان التأءین ملح 

)۲٤١۹ قاسم بعبون فی یہ جمم البحوث (أحکام الأمین, فی القانون المدنی‎ )١( 
..١٠١٥ | ۲ : و الفاسی ئی الفکر السامی‎ 

(۳) عبد الرحمن عیسی فی أسوع الفقہ ۷۳) ۔ ۷۷ء و الطیب حسن النجار 
والکتور محمد صادق فہمی فی أسہوع الفقہ الاسلامی ۰۲م و محمد الٗسن 
الحجوی الفاسی فی الفکر السامی فی تاریخ الفقہ الاسلای : ٠٠۹۲‏ . 

(۴) بہجت آحمحد حلی فی أسوع الفقہ الاسلای ۹۳ء و عبد الرحمن عسی * 

(۳۰( 


لٹ الاسلای العدد ٣‏ ۔ ا جلد ۳٣۳‏ ۔۔ ذو القعدةۃ ۸٤٥٥ھ‏ 
سََسٗ٘‫حیٰس٘س جس ِسََِْصسھسکَٛکحَِمسيہچھچےِچڑےچکژچچ_گ|!گجسَٛؤز ‏ ُٔٛٔحَِِ ےج سے 
ران التاجر و الصائم و المسامل و غیرہم من أفراد الشعب الذین یعملون فی 
إاتاج؛ و بذلك ندعم ثفنہم فی ہم وائفة من آم عوامل زیادة الانتاج ء 
إنامین عل الاشخاص من ثأنہ أن پزید قدرتہم عل الاتاج تخلمہم یك 
عوامل الخوف الذی بدفعہم یل التردد ق العمل ما بعازمولہ من مشروعات ' 
اطلشان الشخص إلی نتائج عملہ و انفاء القلق علی مرکز أسرنہ لہ بواہے 
لانقبل ثابت ال نان رابط ال اش ؛ فینظر إلی الاامور بەین التفاؤل مھا بشخذ عزبنہ 
رشجمہ علی الاشاء و الاہتکار فیزسر إشاء المشروعات المتکرۃ الی آضف 
ظ,ورہا و تطورھا أەوالا جدیدۃ إل قئمة الاتاج القوی ۔ 


کڈ 


0 





فی آسبوع الفقہ الاسلای ۸1) : ود | نجات اللہ الصدیق فی کتایہ ء 
اشورس اسلامی معیشت مین؛ ص: ٢۲ء‏ ومصطیٰ مد الزرقاء فی أسہوع 
الف الاہلای ١ص‏ )٠ی‏ 


()۷۱ 





مقدمة سان الترمذی 
أو 
کتابں الملل ااصغیر للامام الرمذی ( ۲۰۹ ۔ ۲۷۷۹ھ) 


الاستاذ السید صہیب الحسینی الندوی 


أسائند الامام اٹر مذی إلی ,١‏ ن ال مارك 
و ماکان فیہ من قول ان امبارك )١(‏ فو ما حدثا يہ : 


)١(‏ عبد اللہ بن المبارك ( ۱۱۸ - ۸۱م) 
اٰن اس و‌ 2 ن عروةَر خالں الحذاء و ٌ سوام ۰ 
و حدث علہ خلق لا سحصرون من أمل الإاقالیم فانہ من صباہ 
عبد الرحمن بن مہدی وبجی بن معین وحبان بن موسی وَأبو بکر 
بن آی شی و آحمد بن منیع و ا لحسن بن عرفق . 


قال "یی 

... 

کان تقة مثبتا و کالنت کہ ہح مع 
الف حدیث ٤‏ . ' تی 1 وی 


):۷۸۸۱( 





العك الاسلای المدد ۳ ا جلد ۳۳ ۔ ذو القعدة ۶۸ھ 


سپچجمھچکمھچتو رج مچکجکجاع6م+وعسعفراگجڑسِمووممسجیواکاچجیمسمکَُعمحححممصفصححًح سے 
_١‏ آحمد بن عبد(ا) العلی (۲) عن اصحاب ابن ا مبارك عن ابن البارك . 
ومن ماروی : 


.: عن ن ان ردب ۳( رر کن مزراحم )و( عن ان بت‎ ٢ 


رح س ےس رہاب ہر ے ہاج ہا ہبہ ہد ری ےج سے سےحرحہ سر سے سے جں می می سے و مرح رہ ہےر سے اس اص اص ہس ہے ےس ہو محںہ حر 


۔ اظر نذکرۃ الحفاظ ج ١‏ ص ع۷٢‏ - ۷م وتہذیب انب 
ص ۰۳۸۲. 
١‏ فی اع مً ( أحمد بن عبدۃ الآملی عن اصحاب ان البارك علہ ) ۔ 
(۷) آحمد بن عبدۃ الاملی . 
مد بن عبدۃ الاملی . أہو جعفر من آمل جحون . 
روی عن حیسان بن موسی و علی بن الحسن بن شقبق و أبی 
الوزیر مد بن أعین و عبدان امراوزۃ . 
وروی علہ أُبو داؤد و الترمذی و الفضل بن ممد بن علی . 
قال الذھی فی مختصرہ : صدوق . 
انظر تہذیب الہذیب ج ١‏ ص ۹ . 
(0) فی تع ٥‏ ( عن أی وھب عن ابن ال بارك ۔ 
)٤(‏ مد بن مزاحم ( ۔۔ ۲۹م) 
حد بن نام اسامری ؛ أبو وہب امروزی ؛ موی _ 
او 
روی عن عہسد العزیز بن أبی رزمة و وهیب بن الورد و ابن 
المِارك واللضر بن محمد ا لمروزی و ان عبذیبتة و بکیر بن معروف 
و غرم . 


وروی عله احد بن عبدہ الامی و اسحاق 2 راھویہ وعدم تھے 


(۷) 


مقدمة سنن ااٹرمذی 
ا برک مو رہ سے ےہ ہے بے بت سے کچ ہے چم رت ھت تک سی ا ا یر سے چس سکس سے 
و مه ماروی : 


۳ عن علی بن ال لحمسن )١(‏ عن عبد الہ بن امبارك ۔ 
ححححٴ ان عبد الرحی و محمد عبد العزیز بن آپی رزمہ و أبو مار الحسین بن 
حریث و آخرون . 
ذکرہ ابن حبان فی اللقات . 
قال السلمانی : 
03 
و قال ان اسعدا : 
ہکان خیرا فاضلاء . اظر : تہذیب ج ۹ ص ۳۷) : 
)١(‏ علی بن الحسن ( ۱۳۷۷ ۔ .)٢۲٢٢‏ 
عرلی بن ا لحچسن بن شقبق بن دہنار بن مشعب ال دی مولام 
أو عبد الرحن الروزی ۔ 
روی عن ا حسین بن واقد و خارجة بن مصعب و ابن ا مارك 
و عبد الوارث بن سعید و [براہیم بن عاہمان و غیرم . 
وروی عه البخاری وروی لہ الباقون بواسطة اآبنہ محمد و ممد 
ابن عبد اللہ و آخرون . 
قال أبو داؤد : 
ًََ 2 إلا ٠‏ کلموا فیہ فی الارجاہ وقد رجم عہ 
و قال ان 
قیل لہ ٹی پ فقال : لا اأجملک فی حل ولا ام قدم علنا 
من خراسان أفضل منہ ‏ و کان عاما باِن المارك ۔ ٰ 
اظر : لہذہب لتہذیب ج ۷ص ۲۹۸ 
ات 


ال الاسلای الودد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ -_ ذو القعدة ۸٤٥٥ھ‏ 

.۔.۔۔۔۔۔ سس۔س ش --۔۔ سے سٹس 
ومن ماروی : 

)- عن عدان )١(‏ ءن سفیان بن عبد الملك )٣(‏ عن ابن ا باركه ۔ 


حصحہ 








ہے سے ہبہ ‌٥شمہسمنممہہمط‏ و اریم در ارد 


0 عدان ء ( ٢٢٢‏ ۔ے ۴۰۴م) ۰ 
الامام ء رحلة الوقت ء أبو ممد عبد اللہ بن آحمسد بن موسی 
ان زیاد الاھوازی ا والیتی ء صاحب النصانیف . 
روی عن أبی کامل ا لححدی و محمد بن الربان وسہل بن عثمان 
السکری و ھشام بن عمار وخلیفة بن خباط وابنی أبی شیة و آفرانمم. 
و حدث علە ان قالم و حزة اللکسای رو أو پکر بن المقری 
و آخرون . 
قال الحائظ أبو علی الہساہوری : 
رایت من ائمة الحدرث أربعةء |براہیم بن فی طالب ہ و عبدان 
الاموازی ... .۔ فقاماعدان نکاررے عفظ مالة آلف حدیث ؛ 
ما رأبت اللشاسخ أحفظ منہ ٠‏ . 
انظر : نذکرۃ ا لحفاظ ج ٢‏ ص ۸۸ - ٠۸۹‏ . 
(۲) سفبان بن عد اللك . 
سفیان بن عبد ا مك ا مروزی ؛ صاحب ابن ا مبارك ۔ 
روی عن عبد اللہ بن ا مبارك ۔ 
وروی علہ وھب بن زمعة وعبدان و حبان بن موسی وا حسن 
اِن عمر, و السدوسی و اسحاق بن رأموبہ . 
ذکرہ ابن حبان فی الثقات ء و قال : ۱ 
ہ مات قبل الائتین ۰ . ے ھم٭۔ٰ 


١بٰ۸‏ ؤْٗ 


مقدمة سان الترمذی 
وس٭ممسفو کھج ومہوڈسووکٗووشسکمک وج سمفوممسژسبجبعحجسصصصجصےِسَٔ‌_سسوحچِيْْيْي بے 
و مه عاروی : 


عن حبان بن موسی )١(‏ عن ابن ال مبارك ۔ 
وھ ھاروی : 


)٢( عن رھب بن زمعة‎ ٦ 


وإو٭وموو وا للخ وع 220ا جس دوک 20م 0رف بی موک ام لاج جا بات کم ات کو بای ور نا ہمت وا شر و مب وم اھ فاعم او ابو رب 


و ذکر آنہ روی أبعنأً عن آی معاویة ااضربر . 
انظر : عذہب الہذیب ج ٢‏ ص ۳۷۳ . 
(١)‏ حبان بن موسی ۔ ہے ا وو کی 
جاوسے اد اس آ ضد روہ کھت 
روی عن ابن ا مبارك وأی حمزۃ السکری و داؤد بن عبد الرحمن 
الەطاردی و‌ غیرم : 
رگورری ٤٭‏ اللخاری و مس رری ع٭ہ الٹرمذی و لتاق 
بواسطة حر بن عبدۂ الامل و مد ین حانم ن عم المروزی و أو 
زرعه ؛ و غرم . 
قال إبرامیم بن الجنید : لیں صاحب حدیث . ولا با٘س یہ . 
انظر : تہذیب الہذیب ج ٢‏ ص ۱۷۳. 
۲( وہب بن زمعة : 
وھب بن زمعة القیمی ؛ أبو عبد اہ الروزی . 
روی عن ابن المبارك وأبی مزۃ السکری وسفیان بن عبد املك 
و عبد العزز بن أی رزمة وفضالة بن إپرامم النسوی و إرامم بن اصحاق 
الطالقای ر غیرم . شسژت 
٦ءء‏ ) 


الەٹ الاسلای العدد م ۔ ا جلد ٣‏ ۔ ذو القعدة ۸٥٥۱۔‏ 
عن فضالة السوی )١(‏ عن عبد اللہ ن امارك ۔. 


وله رجال مسموںن سوی من دکرنا عٰ ان المارك : 








ہف وروی عنہ الخاری فی ( جزہ القراءة خلف الامام ) وروی 
لہ مسلم و الترمذی و السائی بواسطة مد بن عبد اللہ قہزاز و آحمد بن 


عبدۃ الأملی وروی عله أبضأاحد بن محمد بن شبویہ وأبو الیث والاخرون. 
قال النسائی : 
دق 
و ذکرہ ان حبان ف الثقات . 
تہذیب اللنہذیب ج ١١‏ ص ٢٦١‏ ۰ 
)١(‏ فضالة السری . 
فضالۃ بن إبراہیم التبمی .ہو إبراہم: ویقال : أبو أحمد انسوی 
مم الروزی والد عیید اللہ و أُحد . 
روی عن اللیث و ابن یع و ابن ال مبارك ۔ 
وروی علہ حر ن مشام اللسری و محمد بن عبد العززر وھب 
ان زمعة و أحمد بن عدہ الآملی . 
قال النسائی : 
دقف 
و قال أبو عل المروزی : 
ہکان من کار اأصحاب عد ال ۰ . 
و کذا قال ان حبان : و زاد . 
ہ وکان من أہل الحفظ و الضط و العلم باللكة و ااشعر ء . 
انظر: آذہب الہذیب ج ۸ ص ۲۹۷ . 


)گ۸( 


الیحدث الکییر السید محمد أنور الکشمیری 


اللاسناذ تاج الدین الازمری 





مولدہ رو نشانہ : 
ہو الفقبہ ا جتہ السید مد أنور بن معظم شاہء ولد بک٥یر‏ 
سن ۱۲۹۲ھ ء وقد تربی فی ععلف والدبہ تریة مثالیةء فشأاً علی النقوی وغضز 
بصر و احترام الاساتذۃ ۔ بقول ااشیخ المقری۔ مولانا محمد طیب رحہ الہ : 
کنائتعلم السنن البوبة من سیرۃ الشیخ محمد ور و کن الاخلاق ال وی و۔دت 
یق صورثه . (١)ء‏ 
درس علی والدہ وعل الشیخ غلام رسول اہھزاروی کتبا فی الفقه وأصولہ : 
و ما بلغم السابع عشرۃ من عمرہ سافر لی دبوبند او التحقق ہدار العلوم ناك 
۔ وھی اکر الدارس الاسلامیة فی شہ القارۃ ا مندہة ء بعترف بذاك کل من 
ل٥‏ آدنی لام بالتاریح العلمی بہذہ القارۃ ۔ و تخرج مہا سن ۳۱۳٣ھ‏ و قد حصل 
علی اجازۃ درس ا حدیث من شیخ الستة مولانا رشید آحمد الکنکوھی وشیخ ا ند 
مولانا مود حسن رحخمہ اللہ ویصل سندہ إپی الامام الترمسفی و الشبخ ان 
عاہدین الحننی . 
قوۃ حافظنہ و طریفتہ فی الطالعة : 
کان الشیخ رحمہ اللہ شدید الاستحضار قوی الحافظة شنوفاً بالطالمة ء وند 
اتہی من مطالعة ٭ عمدۃ القاری شرح سحیح الخاری ء للحافظ الم ف شر 
رمضان ا مبارك ء و أراد ,ذلك ان بستعد لدراسة سحبح الخاری فی المام الدراسی 
القبل الذی کان ییبندی۔ فی شہر شوالء وقد استوعب ہ تم الاری شرح ححح 


رےے ) 


ال الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔ ذو القعدة ۸٤٥٥ھ‏ 
چچ سا : 
مود حسن رم الله ؛ (٢)‏ : 

وکالت طریقتہ فی الطالعة أنہ إذا وقع فی بدہ أی کنا علی مطبوعاً 
کان 7 خطوطاً اخذہ و ,طالعہ من عیبر ان رك سد ھ۵ و ہو ول عام 
7 ع1ا اكتےةد طالع سس الامام اد بن حنبل ا اطبوع مصر ١‏ کان 
ہطالم 4۰۸ کل وم مأتی صفحةھ مع نقل احادثلہ وضط اح کامن : )۳( 
مکاتہ الماے : 





کان الشیخ رحمہ القہ [إماماً فی علوم القرآن و ا حدث حافظاً واعاً مذامب 

اذ مم إدراك الاختلاف بنہا ء و قادراً علی اختسار ما یراہ صواباً ۔ وم 
متصر ئی مطالمنہ علی کتبِ علماء مدرسة بعینا مع لہ کارے حفباً و ا قرأ 
لیلا. مدارس مختلفة ممن ‏ حم اتقادات شدیدۃ فما ینہم ء مثل الحافظ ابن تیمة 
والحافظ اہن القم و ابن دقیق المید و الحافظ ابن حجر رحہم اللہ ء وقد أحاط 
ہکاب أھل الکتاب من الاسفار للعہد ا حدید و القدیم و طالع التوراۃ بالمبریة 
رمع مأه بشارۃ من التوراۃ تتعلق برسالة نینا مد بل (؛) . 
رحلاتہ العلِة : 

سائر ااشیخ رحمہ اللہ بعد تخرجه إلی عدۃ مدارس ء و درس عناك عد: 
اعرام؛ وقد ال فی فرصة زبارۃ ا حرمین الشریفین بعدد من رجال العلم ؛ مہم 
اش حسین بن ا سر الطرابلسی عالم ا حلافة المثمارتة صاحب الرسالة الحیدیة 
و ا هصون الحِدة (م) : 

و بدا بالندریسں فی دار العلوم دیوبند بعد عدۃ أعوام :من رجوعہ عن 
لمرمین ااشریفین ؛ وظل مدرسا با حتی عام (ہ٣۱۳ھ)‏ مم رحل إلی ہ دایل ء 

)۸) 


المححدث الکیر السید مد اور الکشمیری 
لیف تسمی ہ بالجلس الملی ء . 
آراء العلماء المعاصرین : 
و قد آأئی علیہ العلماء المعاصرون ؛ وشاء المعاصر علی ا ماصر قبمة کییرۂ . 
فقد قال الشیخ السید سلمان الندوی رحمہ اللہ : هو البحر ا حبط النی 
ظامرہ ھادی ساکن و باطہ لوہ من اللالی الفاخرۃ القینة (۹) . 

و قال احدث علی ا لبلی المصری رحہ اللہ : ما رأبت عالاً مثل اشبم 
ور اإذی ستطیع ان بنقد على نظریات ال حائظ ابن ترمیة و الحائظ ان حجر 
و اہن حزم و الشوکانی رہم اللہ ؛ وبجحاکم ینہم ویؤدی حقی البحث واتحتی 
مع رعایة جلالة قدرم (۷) . 

و من ا جدبر بالذکر ما قالہ شاعر اذہعنة الاسلاممة الدکتور ممد اقال 
الرحوم : لا یمکن ان نجد مثلہ إلی نخس مائة سنة فی الاضی (م۸) . 

جہودہ ئی ارد علی الادیالیة : 
قد ظہرت ف العالم ٭ن کثیرۃء وقد عمل الملماء ۔لکا حتہا مجہد کمیر ؛ ر من 
الفتة الکبری ال وقعت فی ہذہ ابلاد ( امنسد ) بوحی من أعداہ الاملام 
و اید منہم ہ فتة القادیاية ء و قد تصدی الما لذہ الفدےة اللموة: 
و واجپوھا و جدوا ق القضاء عنیما فی جیع اللاد ۔ 
وکانت جرود الشیخ آنور رحمہ اللہ فی مواجہنہا اکثر ہن الملماء ااەاصرین 
فانہ مم یدخر جہداً وم بہدآ لہ نبال وم پرتح لہ فکر فی لبل أو نار پل وکان بھکر 
دائماً فی [إبحاد الطرق الکفبلة بالقضاء علی ہذہ اطالفة فأبظ الماسا۔ ەن الوم 
الععیق ق آنھاہ الام وحٴئہم عل القیام بواجہم فی ااقضاء علیہا بالیلیغ واتصبف؛ 
)۸۸) 


ال الاسلای المدد خ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ ذو القعدة ٤٥۱ھ‏ 
ور مم مچچ وج یسوی سو ہو وچوس جو یچ 
وق آخابہ و تلامذنہ تالیف کتب و رسائل ند مذہ اطائفة الکاذمة 
نات الختلفة ٠‏ 
اللحدہن )٣(‏ ع نتر ٹی نزول -- یذ الاسلام فی حا 
سی علہ۔.٭ السلام : (یا عصدۃ الاسلام شی حساہ -۔ ہی عليه السلام )٥(‏ 
غائم اہین ۔ و ھذہ کہا باللغة العرییة [لاکتاب خائم النہبین فانہ باللقة الفارسية . 
ار 

ند نرك الشیخ آثارہ فی صورۃ التلامذۃ و الکتب ااؤلفة : 

ما عدد سر و رر ہی 

: حضرہ الامتاد ااشیخ مناظر أَخََنَ ا ےہلاتی رم اللہ‎ (١) 

کان انا کا و محد جللا رت عظیماً وس ٠‏ منہا 
الی 7 گا( 7 الساسة لاں حنفه رح اللہ : 
(۲) ا حدث الکیر مولانا حفظ الرحمن السوھاروی رحمہ اللہ : 

و من آہم تصایفہ مایل )١(‏ قصس القرآن فی أربعة أجزاء () البلاغ 
لن ق تا أجزاء ۳( نظام الاقتصاد ی الاسلام ە( الاخلاق وفاسفتہا . 
)۲( اشِخ المفریە شوں طب رح الہ . 

رمن تصانیفہ کا بلی )١(‏ أصول الدعوۃ الدینِة )٢(‏ نظام الاخلاق فی 
لاسلام )٣(‏ مأآن الرسالة (ع٤)‏ القرآن و الحدہث : 
(٤)‏ ا حرٹ الیل مولانا حور ادریس الکاندھلوی ره اه : 

و تصابفہ کیا بلی : )١(‏ تفسیر ااقرآن باسم معارف القرآن فی ستة اجزاء 
رم یکلہ () عقائد الاسلام (۳) التعلیق ااصیح علی شکاۃ امصایحء فی سبع 
بات بالنة المریة ۔ 


(۸۳۷+ 


احدث الکبیر السید ممد أنور الکشمیری 


و غیر أولا۔ من تلامیذہ الذین کانوا ہصنفین فی علوم القرآن و السة : 
ما کتبہ المژانة غیر النى ذکرتہا فہی کا پلی : )١(‏ وض الہاری وہو أمال 

علی حوح الخاری ٹی رہم ےلدات :(( العمرف ااشذی و عابفس اما 

کكذلك علی جامع الترمذی : (۴) مشکلات القرآن )٤(‏ نیل اافرقدین فی سال 

رفع البدین )٥(‏ فصل ال حطاب فی مسأل2 آم الکتاب : (۹) ضرب ال حام عل 

حدوث الال م (۷) خزائن الآاسرار : وکاہا باللەة الەریة : 

الات 

)١(‏ مشامیر علاء دیوبند ء للقساری وِوض الرحمن ٠.‏ ص ۸۵ ؛ نقش درام 
اولانا انظر شا ٠.‏ ص ۸۱ . 

(۲) التصریمح با توائر فی نزول ا میم ء الملامة محمد أنور شاء الکشمبری , 
ص ١١‏ ۔ نفحتة العنبر ء للشرِخ محمد یوسف النوری ص ۰۰ ۔ مقدمة 
اوار الیاری ۶٤۳١‏ ص ٣٣٢٣‏ 

(۴) نفحة النبر ء ص ٢ء‏ مقدمة آوار الباری ج ٢ء‏ ص ٢٢٢‏ . 

(و) نفس الأخذ ص ۹٦‏ . 

)٥(‏ تاریخ دار العلوم دیوندء للسید محبوب رضوی ص ۱۹۹ ء داثرۃ الممارف 
الاسلامیة ج ۱۷ء ص ۳۰۹ . 

)٦(‏ مقدمة آوار الباری ِج ١٢‏ ص ٣٥٤‏ ۔ نتفحة اآعیر ص ۳۰٣‏ ۔ رخ 
دار العلوم دیوند ص ۱۹۹ 

(۷) الانور ء عبد الرحمن کوندو ص ۰۹۰ ۔ ٣‏ 

(۸) عشرون مساسا کمیرآ فی ا ند ( باللتة الاردیة ) ص ہ٣٣‏ ۔ نفحة الم 

۱ ص ۳۸ء مقدمة أوار الباری ج ٢‏ ص ٣٤٢‏ ت۳ ۱ 
ار ۸ 


اليالم الاسلای : 


سس مٗوسموو سس روپک 
غحرو مثقافی من نوع جدید 
إن القوی المعادبة للاسلام ترصد کل ما تستطیع من إمکانات لتصیر المسادین 
تل مل ار مستخدمة ثشتی الوسائل متہرۃ کل الفرص مللعلة کل الظروف 
اق ھذا ادرف ؛ و |ذا لم پنجحوا فی تصیر المسلم نکی أن بزعزعوا إبانہ 
ر عطموا کیانہ و یٹوا الشکوكک فی عفاہیمہ و یشوموا حقیقة الاسلام اف نفسہ 
و بترکوہ فریسة للاوھام و الشبہات . 

و أسالیجم فی الننصیر آخذۃ دائ ما فی التطور مستخلین الماناۃ الی حرط 
اتمم الم وتکتنفہ من جمبع نواحیہ : فیلجون لی نتح المبادات الطية ا حاصة 
و الدارس التصیریة التنوعة و بستغلون الاذاعات الوجمة و نشثون الملاجی 
ای تبدی اھتماماً خاصاً برعاة لبتام و الشردین والفقراء؛ و مدفہا الرٹیسی 
نشاة مؤلء الاطفال تنشثذ نصراة و شجِع أناء المساہین على السفر إلی البلاد 
الہحِة واستضاقہم من قیل اللآسر ا مسرحیة وتقدیم المدایا لمم مم یطلبون منہم 
اتوجہ إلی الکنیسة لینہلوا من ثقافة الغرب السمومة و یعودوا إلی بلادم دعاۃ 
إل اللادیذة و العلمائیة و أدوات للحضارۃ ا لادیة و محاربة اللعة العریة . 

و إن العمل الاسلای لا تکاد جہودہ تذکر فی مقابل الشاط الصیری 
اللظم حبث تحد من انطلاقہ عوامل کثیرۃ من عدم وضوح الرقیة و ا لافات 
الحکمة وضعف القویل و التحرك العبی و الاسالیب التخلفة و عصسدم نوافر 
الملومات ااضروریة و نقص الدعاۃ المڑھلین وقوۃ النحدیات الماوثة وعدم ادراك 
التغیرات فی ا لحباہ الراهنة و اعنماد الدعوۃ الاسلامیة علی ا لہود الفردیة وعدم 
رجرد اللخطط انظم للدعوۃ إلیى الاسلام وصد لات المستشرقین والمصرین: 
ور حسب احصائیات نشرتہا جا ےب یک الأآمریكَة قبل فترۃ فان ضاك ٢٢٢‏ 
ألف مبشر نصراق ف العالم یستخدمون وسائل مختلفة فی بٹ افکارم و نفث 

)۸۷) 


غرو ثقاٹی من نوع جدید 
سمومہم من بناء الکنائس و توزیع الاناجیل و إقامة المدارس الارسالِة ومراکر 
اللفالق اللجة و المستشفیات و الائدیة و عقسد ااؤمرات لاخطیط و الدراے 
و إقامة المعارض العالة . 

و من السالیب الفعالة اتی یتبعہا أوائك النصرون تقلیعة جدیدۃ تتلخص 
فی إقامة مصارض للکتب المسہجة علی ظہور البواخر و الرسو بہا علی منفانف 
و شواطی الہلدان الاسلامیة و استدعاء المواطین للقرامۃ و الاطلاع و الاستماع 
یل ا حاضرات و توزیع الفشرات و الترفہ بواسطة الوصلات العخالیة و الترانبل 
الکنسیةے و الرقصات ا ہسقیریة جذہا للشباب و إغراء ‏ حم علی الفتتة ۔ 

تقوم عابرۃ محبطات اسمما دولوس بی الک وع لی منتہا اکثر من .٠م‏ 
منصر مسبحی متطوع آخذوا علی عاتقہم تعلیم الانحیل و ترجتہ مختلف اللضات 
وتقدیم معرض للکتب پشمل اکثر ھن ..ء) کنا نفطی معظم العلوم والفنون 
و بعرضونہا لیم بأنمان زمیدة و تقوم الصابرۃ بالتطواف علی عدن العالم باسم 
إقامة المعرض العائم للکتب و تخنی من وراء ہذا الغرض هدفپا الرلیسی الکامن 
فی الغرو الثقافی و التنصیر علی نطاق عا لی . 

و فسد سبق أن أقاموا مثل ھذا اللعرض العائم فی البحرین و السودان 
و الان جاء دور سیرلانکا حیث یقوم ا معرض الآن فی کولومبو فی الفترة من 
۹ فیرایر إلل ۷ مارس ۵۸م عسلی ظہر عارۃ اشحیطات دولوس یک رگ 
فہل ینبہ ا مسدون إلی ہذا ا حطر الدامم و یذکرون قول اللہ سبحانہ و تعال : 

ہیا أہا الذین آمنوا لا تخذوا بطانة من دونکم لا پالونکم خبالا ودوا 
ما عنتم قد ہدت البغعضاء من أفواہہم و ما تخنی صدورم اکر ۰. 

و صدق الله العظم 

د ود کثیر من أھل الکتاب لو پردونکم من بعد [ماکم کفاراً حسداً من 
عند أُفسہم من بعد مانبین لم الحق ء ۔. 

(( 


صور 5 أرضاع ٠‏ 


ے++۔۔۔×سسسسى|سپٗ٘ٗوومجسسجچإأدجسوتے 


سنا ہو الطریق 


فی الوقت الذی ترد أناہ انشاط الاسلای و الاقبال على دراسة الاسلام 
ر عرضه ہدون انحیاز ء ودخول أفواج فی دین اللہ ؛ فی إفریقیاء وأورہا وآسیاء 
زد أنا. تقلق کل مسلم عن تصعد شاط المنصرین فی عدد من الہلدان الاسلامیة 
ررض قبود جدیدۃ علىی الدعوۃ الاسلامیة و مطاردۃ الشخصیات الاسلامیه ء 
ر اإے ا جددۃ ضد الاسلام ی الاعلام الااورفی ء و ترد دعاری الذصرین بأنہم 
ناءوا تنصیر أعداد ضخمة من ا مساہین فی عدد من الِلدان الاسلامبة ؛ و أہم 
ختاطرن لنحوبل الٗاغلیة الاسلامبة إلی الاقاة الاسلامیة ؛ قدعو مذہ ااتقاربر 
الضادۃ إلی [عداد لمواجہمة الوضع ۔ وتوحید صفوف العاملین للاسلام : و تخلیہم 
عن الاتماہ لی اللاحزاب و النظمات و الدارس المفصلة . لیف ججة واحدۃ 
و درامة ظروف العشة و العمل فی ا ماطق الّی تنشط فا ھذہ امجعیات ؛ 
رارسال دعاۃ إلی الناطق المہجورۃ حبث بستغل المتصرون جہل عامة ا لسدین 
یرون الشکوک فی قلوبہم ؛ و بحتاج ھذا العمل إلی [إعداد خطذ دفمتےة تقوم 
علی مسح شامل للہلدان الی تنشر فہا شبکات التصیر . 

و باب خطر الغزو العقائدی بواجہ المسلون فی عدہ بلدان ذات القلبة 
الاسلامِة حملات الا‌بادۃ و النصفیة ومحو معالم الاسلام و آثار ااعہد الاسلای 
؛ فی مقدہتہا ہلغاریا حیث تستمر حرب الابادۃ ؛ فقد زار ریس جییة حقوق 
لانسان فوجد کل مسلم غیر اسمہ . و آفادت التقاربر الواردۃ بہدم الساجد 
امدارس و تحویلہا إلی متاحف و أسواق ؛ و مثل ھذہ السسلیات جرب فی 


(۹) 


صور ر أوضاع 

بوغوسلاوباء و لم أن ا حلة ضد الاسلام قد نجحددت ف الاضصاد السوی, 
ویواجہ المسلون ی مناطق أغلیتہم عملیات النقل انشتنہم فی مناطق نالٰة ونیم 
من النتجمع خوفاً من اتفاضتہم . 

ترجع مذہ اح ا جدیدۃ فی الاْساد السوفیتی لی بعثٹ جدید فی الدوائر 
الاسلامیة فی ا جہوریات الاسلامیة فی الااد السوفٍی ؛ و قد بدأ ھمذا النذم 
اذی تصعد الوم بتدخل القوات الوفِتِة فی افغانستان حیث شاہسد الود 
السوفتبہ بأضہم ؛ و کان فہم عسدد ملحوظ من المسلین مرے اج ہوریان 
الاسلامیة ء کیف یقاوم ا جاعدون القوات الوفِتَة الدعة بأحدث الاسلحة 
کت ربا گار جسمة؛ و شاھدوا کٍف تنراجع ھذہ القوۃ السکر: 
و تتخاذل؛ فوجد فی قلوبہم أمل . ونبتت بذلك مقاوےة فی بعض المساطق , 
و تحاول السلطات السوفتة عہا و اسنثصال جذورھا ء فشنت حلة عامة التضا۔ 
عیل الشعور الاسلامی ء وو لکن ھذا الشمور آصح الان قویا یتوقد ثی القاوب 
و سیتوقد و یتقوی نر الْایام ؛ و لقد أدرکت السلطات السوفتة پبسسد نجرۃ 
مریرۃ فی أفغانستان انا لا تستطیع تع الاتفاضة الشعبیة إذا کان مصدرہا الابان 
و العقیدۃ الراصسخة ء إنہا بعد خسائر فادحة فی الآرواح و المتلکات ء استملت 
ہمذا الواقم فأقرت با جاعدین بعد رفض طوبل ہ وأشرکتہم فی ا حکومة الاثلان 
الملوقتة المقترحة فی الصلح ء فلو أدرکت ھذا الواقع فی ا مہوریات الاسلامبة الی 
تحنلہا و تحکمپا ند رختھا و اختارت طریق الفاوضات و اتصالح لکان ذذلك 
توفیراً لقوتا : و تفادیاً للخسائر ال ستلحقہا فی الستقبل ء فان الماطفة الدب 
لا یمکن قبرھا طوبلا ؛ و قد اعترف الزمماء الاشتراکیون الإذین تہروا المسدین 
خلال خسین سنةء ان ہذہ العاطفة لا تزال متوقدة ء کا آفادت الانیا. بان ہنا 
حرک جادة للدعوۃ الاسلامیة وأن العاطفة الاسلامِة عالة فی الشباب والاقفین : 

(٦) 


لٹ الاہلای العدد ٣۳‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ ذو القَعدۂ ٤٥۱ھ‏ 
ہہہچوُوووووجےٗپجججی٭+سمپچجچجیممسسسب-”مدصسإ سج 

زنر عمل الانحاد السوفیتی ما یھکن بہ تلافی الوضع فی أفغاستان إذا مسارت 
لور بروح طلیة : و قد حقق ا جامدون ھدفہم إل حسد کیر بأنہم أجروا 
درم علی الاعتراف ہہم و بذلگ آنار انجاہدون ا جذوۃ الابایتےة فی قلوب 
.این الملضطہدین و دوا إپی الطریق الذی بضمن الاجاح ۔ 

بعد مدة طویلة من اتباع وسائل و مناہج علالیة و سیاسیة عرف الشمب 
ااسطینی أیضاً الطریق . طریق الشہادة و شاعد بنفسہ أئیر ہذا نہ ء وعرف 
۱“ سنطیع ان رر مصیرف بابمانہ و تضحتہ ر ثانہ و شوفہ إلی اشہادۃ 
کی ن آژر الموت لا ہا الموت 0٤‏ من آمن اللہ و وعدہ ء للا سخشی 
إلا الہ و لا حول و لا فوۃ لا باللہ . 

قد أجبر ا جامدون فی أفغانستان بطریق ال جہاد القوۃ العالِة الکیری علی 
اتراجع ٠‏ فاہم ہدأوا کفاحہم أسلحة محلة علة ااصنع ۴ ازدادت فو ےم ومناءنہم 
وحدلت خوارق لا پکذہا إلا الحاحدرون . و کذلك ستحدث خوارق فی جباد 
لفلمطس ین ؛ ؛ سینصرغ ا إٰذا استصررا اش واتہجرا منہج الجباد وواصاوا کفاحہم 
لایمان و الاحتساب و توکلوا علی اللہ . 

کات اسرائِل حسب أن الخطر الحقبیق ظھا ہی ا حکومات ف الاطقتة 
نذرت مؤامرات لتنطویقہا والتغلبِ علی القیادات فیا ء و عطی قونہا با حروب ء 
واثورات ؛ و کانت ضب ان منظمة بحربر فلسطین ھی ا حطر ما فمامت بققدید 
فوتہا باحنلال جنوب لان ء و اغتال الشمخصات الکریء ٭ تم دبرت موامة 
لا۔تتزافف فو اعرب باستغلال ثورة ة ران و حو یلہا صد الدول العرىة ٤‏ قد 
نت بوثائق لا نکر أہدی اسرائیل ا حفیة فی الاحداث وخاصة فی تروید ایران 
بلاسلحة و ا حبرۃ الفاية ء و إشعال نار الحرب بین اہران و العرای لکسر القوۃ 
کر و [مادۃ اثروات الالة و الترولیة و العمراة للدول الاسلامیة فی الطفة 

(۳) 


صور و أرضاع 


ابق ھی القوة الکری و کات اسرائیل تخشی ا رلل الاسلامیےة فی الارل 
المریة فوجہت ا حکومات فی المعاقة ل ضرب ہھذہ ا رہ فاشندت علان 
القمع و الکہت الحرکہ الاسلامبة فی البالق النی تواجہ اسرائیل بعد [ھاثہا . 
و لا یخنی علی من تاہم الاحداث و العوامل فی الدول المریية و العملبات الی 
جرت ضد ا مرک الاسلامبة ما کان وراءھا من توجیہ و تدییر لعملاء امرائل, 
وقد أعان زاء اسرائبل عدة مرات أن ا حرکہ الاسلامیة أخطر ہما من جوش 
الدول العریة . 

کل ذاك ماکان فی حسبان اسرائیل وحلفاتہا ء فانخضذت اسرائیل وحلفاؤھا کل ما 
کان فی مقدورھامن ضرب ا رک الاسلامیة وتطویق الدءوۃ الاسلامِة واغتال 

قادۃ الفکر الاسلامی, واضطباد الماماین فی بجال الەمل الاسلامی فی الدول الریة 
الختلفة والدول الاوریة ء لکن اللامور بد اللہء واابہود خیر ەن بعرف کیف بنقذ 
اللہ المة اللضطہدۃ ر کیف بخلق فی المستضعفین الاہاہ و الصمود و الادنام: 
وکٍف بی القلوب ء فقد أنقذ اللہ بی اسرائیل من برائن فرعون وجعل فرعون 
فی الغارقین ؛ فہل پنسی البہود ہذا ا حزہ ا مہم ەن تاریہم . 

إن اسرائیل تقبع الیوم خطوات فرعون اتعنطہد او اتقہر و تقنل و صلب 
الضعفاء ء و تسلعبد اللاحرار ء و سینجی اللہ مؤلاء الس تضعفین و بہلك عدرم 
لأانہ علا فی اللارض وأہلك ا حرث والفسل : واللہ لا محب ظا مین ء و سہواج 
کل طاغیة نا الصیرء و کل من بساند ا معتدین ء و سینجی اللہ الذین آنوا 
و لوا ااصالحات . 
إِن الااتفاضة الفلسطنة نجرمة جدیدۃ لاسرائیل ء فقد آثارت مذہ الاتفاة 

الرآی العام العا می و أدینت اسرائیل علی [إجرامات النعسف مع المواطین المزل' 
و تذر علیہا آن تسبطر علی قوانہا ال تجزت عن مواجہة السیل اطجارف ن 
انجاعدین الصغار و الکبار والنساء والرجال و زعرغت کانہا متافات اللہ آ کر ٠‏ 

)۹) 


لٹ لاہلای العدد ۳ ا جلد ۳٣‏ ۔ شوال ذو القعدة ۸٤٥٥ھ‏ 

انہا بدامة ‏ مرک و کلا قوی الابمان و الثفة بوعد اللہ ء؛ ونصرتہ ؛ وعم 
زرل الصالم و انقطعت خبوط العنکبوت الی کانت قسد امندت علی الشمب 
وط البائس و اعتصموا بحبل اللہ النین ء اشندت ا مر و افترب وصسد 
لن انصر : 

و مکذا تقوم الامم اەم۔۔تضعفة عند ما تثور فہا العاطفة و الغیرة وحرکما 
آنقبدۂ إلی الآمام ؛ و ستہض ہہذا الطریق جمیع الشعوب الضطہدۃ فی الدول 
الامتعماریة مہما کانت قوتہا و عدتہا . 

من ا لحطب إلی الحعلط 

قد عرف العرب بالبیان و عدوا ذلك مفخرۃ لحم ومیزۃ میزھم من الام 
ور أمیم الاعراب سم ظہم و کانوا بعیرون غیرہم بالمعی و ینعتونہم بالاعاجم ‏ 
ورلکنہم لم بتبروا الاکشار من الکلام و إطالة اللجؤ إلٍےه فی وقت الازمےة 
مفذ حودۃ بل قالوا و ہو مثل عرقق: من ضاق صدرہ انسع لسالہ؛ و یقول 
عری آخر ہ أرسعتہم سا و أودوا بالابل ٤‏ و کذاك عد العرب الفخر 
لہ :و بالایام ا ماضیة عیاً فالوا ء ء کن عصاماً لاعظامباً ء و قد کان العرب 
ٹم فدرتہم علی الکلام و النأئیر بہ ء ومعرقہم لقدرہ و قیمنہ ؛ و نجرتہم عا 
فلہ الکلام فی حینہ؛ پستہجنون من کت بالکلام فکان احتمامہم فی الکلام 
الابضاح و الاماحء و کانوا یؤٹرون الابجاز والاختصار ء کانت خطب العرب 
فل الاسلام و خطب الرسول پچ و ا حلضا۔ الراشدین و من حذوا حذوم 
بءجزۃ ء وم رکڑة علی بواعثہا ء تدور حول النقط المنة ء و ھی محفوظة مدوة 
کنب التاریح واللادب ؛ ففعلت ھذہ ا حطب فعلہا لانہا صدرت فی حینہا بالحرارۃ 
ا الموۂ البی افتعتہا الظروف ء و رعابة نفضسية ال خاطب . 


چھھ ؛/ 


+سس .سج ‌ ےج م جوھک مسج جج چرس مو سشوچمہہموججوووجججس سس سی ںے' 
اشتفل بالحطامة فی المصور ا لمنوسطہة المنکسبون لجعلوا ا حطبة وسیلة الک 


و الارتزاق فاأطالوما وزخرفوها و ز:وها بالقصص و الاالغاز و التعریض والٹکے 
و المکر و المثال و الاتباس من التقافات الختلفة و تأنقوا فیھا ء مم ول با 
الخطامة فی أوائل عصر الہضتےة زمخماء سباسیون استخدموا ھذہ الوسلة لافاظ 


الئمین و [ثارۃ الراکدین و نحمیس القلوب و العوالف و لتحریض الاس عل _ 


الوقوف فی وجہ الاستعمار و قاموا بجولات واسعة فی أفطار اللاد للااصال 
بأفراد الشمب و إعدادم لد الکفاح صد الاستعمار ۰ کاّت اخطة الوساة 


الوحمدة ' لان الکلمة الملشورة کات مقہدة لکورتس الاعلام سد الاستعیار ‏ 
و لان ا مواصلات کات مقطوعة 0ے مٰ لکن وجد منظمات و لا جات ۱ 


للعمل ء و کات القبود مفروضة علما . 





و ہأئر الساس فا لحطب الاریذ ء و کسب ا حطاء الاکفاہ سحعة و :لوا 


نفوذاً شعباً توجہ إلیہم الدعوۃ خاطة المہور ؛ و کان ا‌ مہور بد لذة فی “اع 


مساری الاستصمار ء و الہدیدات و التدیات لہ کان ثق غللہ و سغلف . 


و شاعت ہذہ الپنة ء منة ال خطامة ؛ فآنجب عذا المصر ء عصر الکفاح؛ 
خطاء مصاقیع و کان عدد مہم ملہمین : مخلصہن ؛ لان عاطفة صادفۂة کات 
تشملہم ٠‏ لا مك ق ان ا خطاء الارعین مثلوا دوراً رائدا فی کفاح ااتحریر؛ 
فکانت الاحتجاجات الحاشدۃ مطلقاً لاندفاع الشعب ء و وجدت فے حرارة 
لان الحطاء أشعلوا عواطفہ؛ و وجد فی ذلك المصر خطاء فی کل بد خاض 
الحرب ضد الاستعمار و شاعت عادة عشَد الاجماعات ای کات بدا ّ 
الماعات الاولی من الیل و تتہی فی الصباح ہصوت الؤذن ٠‏ 


<> سہھھ 1 


اك الاسلای اآمدد ۲۔- الجلد ۳ سے ذو القعدة ۶۸ھ 


کزن الخطة سلاح العزل . لان الخطة ألفت و حشدت القوی وحرکت 
فنوس ء ودفتہا إلی العرک ولکونت با قوۃشعبیةء مدت أیامقوۃ المستعمر ؛ 
ل الرحلة الاوى من الکفاح تم طورت وسائل آخری و خطط مدروسة 
لاتلاع جذور الاستعمار ہ و ما حان وقت تأیف ا حجکومات القومیة لم محصد 
ولا الخطباء مکاہم فیھا و إنھا نی ا کم رجال من ذوی خبرات علة لان 
نا, الوطن لا نم بالکلام وا حطب الناریة و ایم باعداد مخططات و تفیذ ھذہ 
لططات, وہدراسة أرضاع اللاد ٠‏ وحل مشاکہا ء وتقدیم ناذج ‏ ومحمل الامة 
عل الاجنہاد و الہمل و التفکیر ا جدی : و الصبر و انان لا النسرع والہیاج . 

رٍ کل بلد تولی قادنہ خطباہ و متکلمون :کیا حدث ف بعض الہلدان 
لاسلامیة أصببت بالرکود محالة ہائحة و أصیت مسسائر جسبمة بتصرفات اللحکام 
الصرفین بدون مسشوایة ء ومن غیر تفکیرء فتحوات ظررف اللاد إل أحداث 
سرحے : لا تعرف إلا ا متافات و العرات و اللَمدیہدات و ااتحدیات ء و لا 
نوجد فہا مشاریع التقدم ؛ و لا بجہودات عملیے لحل مشاکل اللاد و ما 
نبش اللاد عالة عل القوی الندفعة ۔ 

کانت ہذہ الطبیعة ا لحطایة مسئولة عن الازمات النی واجہہا العالم الاسلاعی 
علال عہد الثورۃ الطویلة ء لم یشہد فبہ إلا ثورۃ الاعصاب و إثارۃ الاعصاب 
اکلامء وکان الزعماء یتسابقون إلی اطالة االکلام سواء فی اجتماعات الشعب ؛ 
ام ل البرلانات ہ فکانوا پردون علىی کل خطر بالکلام . 

و سرت ھذہ العادة إلی القبادات ہ و إلی الماھیر ء فلا تمجب ا مامیر إلا 
لاکلمین المسعرین فی الکلام وشملی الإاعصاب بل ہشائی الااعداء و آصحت 
س1 طربقاً قصیراً لل کسب القلوب . 

لند ما لی مذہ الوسیلة القدیة القادۃ الدہنیون و هی أوسم اتشاراً فی 
مدان الاسلامیة وخاصة فی الیثات الاسلامیة فنفق علی الحفلات والاجتماعات 


یڈ 


من الحطب إإلی ا خطط 


مبالخ طاثلة و بعیش مثات مر_ ا حطباء علی عوائد الاجتماعات . کا 
رحلاتہم و ضافہم قدراً کان من ال؛زازة الشعبة او بوجد بہ 'نافس و ٹور 
أحقاد ء و لا ایکون کل خطیب علی مسنوی الورع وااصلاح الذی بتطلم إل 
ااشعب السلم ء فیحدث الاتصال بہ رد فعل غیر طیب . 
إن کثیراً من الفتن و التصرفات اھائجة ای حدث فی عالهما الیوم ترجم 
لی وجود ملاء ا حطاء ا حترین ہ والحذاق فی الکلام الذین یکتفون بالحطب. 
کان مصبر عدة حرکات ئی العالم الاہلای اُہا بدأت بالخطانة :5 ھا 
بخطبط الإآاعداء , لان ہذہ ال حرکات ظات مرملة متہورة وم تتخذ وسائل لوقاا 
و تنمٍة فوتہا و التحصن عن مکاید الاعداء . 
إن ھذا المصر ہو عصر الحث و التخطبط و ا مسم و التحلیل : و لد 
فاقت الام الاوریے بفضل دراستہا و إعدادھا خطاة العمل ء و إثارھا اللنفکر 
و إ[عضاج الفکر ء و القیح علی الارنوال و العاطفة . أعدت مشاریع آھرت 
بعد خخسین سن أو مائة سے و اخنارت بجالات للعمل و رکزت علیہا جبودھا . 
و واصلت العمل فی غا٭ من السرة و الد . 
کانت طبعة المسلہین ی الاضی طیعة الدراسة و اللحث . و نوا عدین 
واقعیین لکن الطیعة ال حطاببة و الارتجالٍة سبطرت علیہم فی عصور الاستعمار 
و التخلف و لا تزال عذہ الطبیعمة سائدة علیہم ٠‏ فلا جتملون بر ج5 
وقتا أو مشاریم بعیدۃ المدی ولا پتصورون المستقبل العید ؛ فلا بیمکہم 
و الاعداد و التریثٹ , و اصبح شعارہم النسرع و الانفصال لفْلّة عقلیة الحطاہ: 
إِن ہذہ الطبیعة ااٌی تسود الوم جب آن تعالج بد و حذرے واعدد 
مواضع ا حطابة او توجد نفسبة الٹرکیز . و النأنی , و التفکیرء و الدر لٹ 
جمیع میادبن العمل کی بستعد ال مسلمون لمواجھة المستقبل و لا یفاجأوا ٭ . 
)٥۸(‏ 


موئمر عالمی للدیانة ا مندوکیة فی نیال 
ق التحربر 
شہدت عاصمتة نبال منذ فترة قلیلة مؤتراً عالمیاً للدیانة اھندوکِےة 

جنر مثلو ہذہ الدیانة من آتا, المالم الخنلفة . و اشترک فی برابجہ و مداولانہ 
بر من الشخصیات ا مندوسرة من بحملون طابعاً سیاسیاً و اجنماعیاً و دینباً من 
الند و دول شرق آسیا و أوربا و افربقیاء 

بعر ھذا ااؤنمر خطوۃ أولی من نوعپا ء تدعو إپی إحاء الدیانة ا مندوكة 
لی جمبم المستوبات ؛ و فرض سبطرتہا علی الیاد ار ا جتمع فی ا ند و الدول 
لی بمش ہا ا حندوس ہ و العودة إلی اللاصول الوثنیة للدیانة ا ندوکة : الی 
از جانا لللقانة امندہة لدی الطائمة ا مندوسرة الی تزعم أنہا وجدت فی الد 
ئنذ آقدم الەصور . 

لقد نائش الاؤتمرون قضایا تتعلق بالدیانة والثقافَ ا حندوسبة و طرق إإعاشہما 
ر أمالیب توکد علی جمیع سکان ا ند أن یعودوا إلیہما ٠‏ و علی المسمین ان 
ہروا ٹی ہوتةة الحضارۃ ا حندوسة القدیة من غیر نردد أو خجل . 

ورد فما پلی ما قد علق علی الؤبر الاآستاذ واضح رشید الندوی ٹی 
اتاحة المدد الإآخیر اصحیفة الرائد بقول : ٭ إن ا ند تشہد ھذہ الابام نشاطا 
سناعفأً ما یسمی بالٌاصولیة ا ہندوکة ‏ و نحرکات الزماء الذین یطالبون بالعودة 
إل فان ا مند اللاصیلة و محو جمبع آثار الشفافة الاجنےة ولا عتملون بقاہ أماء 
إىلاىِة للدن و القری و الشوارع و یِصدون عن باء المساجد وبؤکدون نا 
لاد وہوزعون ا لعونات امالٰة لناہ المعابد و إقامة الطقوس ا ندوکة ؛ ویدعون 
ا المند بلد مندرکی ء وکل من یسکن ھذاالبلد علبہ أن ندیج إلل التبار القوی ۔ 
)۰( 


مژتمر عا می للدیانة ا مندوكة فی نییال 


کان من القرارات التی انخذت فی الؤئمر ا طندوکی الما می [إشاء انےالان 


ا ھمنادك الذین بعیشون فہا کأفلة :و مطالة ا لحکومة فی انطلقة باعادۃ ساررم 


لی من بشل ا حنادك؛ کمعابد ا مندوس واللبوذہین والسیخ فی باکستان وبنخلادش . 

و فی الوقت نفسہ طالب المؤٹر بتحویل عدد من ا مساجد ااتارضة فی مر 
لی المعاہد لانپا تقع فی الناق المقدسة آو للانہا ۔ کا بدعی لاہ ااؤبجرون ۔ 
کانت معابد ہدہپا اللسلدون و أقاموا بأنقاضہا المساجد ؛ ومن ھذہ الساجد ال۔جد 
الباری الواقع قی اُجودھا و مساجد ی بارس و جوبور ومثھراء وعدد آخر . 

و ەن ا مطالب النی تقدم ہا مؤلاء الاصولیون اهنادك فرض قانوں 
مشترک فی ا ند بالفاء الأحو ال الشخصیة وبصبغ جمیع سکان اللاد ٹی صفة واحد 

و طالب احد الزخماء بالغاء العلمانیة وبتحویل البلاد إلی دولة مندوکة ونخیر 
آثار ما ماہ بآثار الغزو ء و یقصد یہ العہد الاسلای . 

و أشار أحد الزمماء ا حنادك إلی أن السابین و ا مسحبین حماون دمترراً 
لحیانہم فی ضوہء تعالیم الرآن والانجیل : و دعا لی اتخاذ منہج مندوی للحباہ فی إطار 
تعالبم ہ الفیدا ء لٴانہ درک أن مواجمة أی دین أوفلسفة حیاۃ لا یمکن إلا بالٹل . 

إن ہذا الوضع أخطر للسادین من الغرو الفمکری ء و قد کان الفزو الفکری 
الثری أخطر من الغزو الاستعماری الإاوربی ء لان ھذا الغزو هو مثابة النزو 
المقائدی ء الذی تمہذہ سبیلہ الییئذ التی یعیش ہا المسلمون ء و لا بمکن ااصمود 
ٹی وجہ ھذا الغزو إلا بشة قویةے تفوق فی العقبدة؛ و فی السلوكء و تصور 
معاق الیاۃ ء و صلاحية النمو : و التوسع ء و تسخیر القلوب ؛ و حل شاکل 
ا لیا و لا پتحقق ذااك بالمطااب ااسیاسرتة و الاحتجاجات : و السیرات ؛ 
و إشعال العواطف وانھا یتحقق بتغیر اٰ جو الذی بعرش فہ المسامون ؛ وعرض 
الاسلام عرضاً مؤارا ء بکسب آساں من صفوف أعدال ‏ 

(۱) 
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سیسیمسسٌومیؤکإگومٔممںمٛسممؤمسسسمسمسمم>ەسسسسےوس“.ش‌سٛسہکےویتے 


اه ال نر 





و الراسلات : ۰ھ 
ا وٹ الاسلای؛ ء مؤسسة ااصحاف واللش ص٠‏ کب زا ا 
۸۵۸۸۶-٤۱9۸۷ ١/٠. ۱٥٥٥٢۷۵۸؛+ںا۔ا1۵۰۵۱ ٣‏ 6 ە 

(ہ1١٥۱)‏ ۸۸۰۷۰٥١سا‏ .93 ×ہ8 ۶۰۱۰ ھ2" 








چل الانتا۔ 








دور الدب الرائد فی خدمة الدین سد الاقظمی ۱ 
4 التو جہ ے الاسلای 

أملات فی آیات من کیتاب الله نضلة الشیخ ممد لہراەم شر 

الح رک العلیة الاسلامیة ےو خصائمہا سعاحة لشیخ السید أبی ا لحسن علی ال النددی ‏ : 
دور الشباب ق بناء ا متمع الدکتور ود سمد الشو بعر ۸ 
1 الدعو ءُ الا٭لامصسیسِسَمية 

عام الحجارة ء دروس و عبر الدکنور اُحد مود احلیَة ۸ 
اکب ا حرام فی الاسلام الدکتور توفیق ممد شاھین 7 
1 در ابےعیات و اب یناف 

الصحوة ء و کیف تفہم الاسلام زضيِ الدیکتور الشیخ وف هر ضادی ل٦‏ 
مدآ المساداۃ فی الا۔لام الدکتور عبد ا ید اسماعپل الانصاری 7 
من وسائل الاءلام َضیلا الشیہخ 8۔ید محمد الراہم لی الندوی ٦٦‏ 
موقف العلا۔ء من التأمین التجاری الاستاد ححد صدر الحسن الندودی ۷۳ 
أسلرب تعلیم الغة لعربیة فی ا لمدارس الدینیة نیل الشیخ وصی مظہر النددی ۷ 
ظ۳ من أءلام التارخ الامہلای ق ال ند 

ند من حیاۃ لشیخ اللا أحد جیرن ایکتور تمں فیر القادری "٦‏ 
1 صور و ان س-۔سساع 

من آفن می الفتدنة واضح رشید الندودی ۹۱ 
وھا لصر للا من عند الله ٥ > ٦ ٦‏ 
۰ سکب حدبٛ کے اب تو 

١۔‏ الحامع لشعب الاءعان قلم لنحریر ۹ 
٢۔‏ تیر سورة قنور وم ھج ۹ 


۴۳ آفمر المعوذاہن 7 7۰ 





الافتاح۔۔۔۔۔سے4 : 
دور الادب الرائد یق خدمة الدن 


یقدم الدب بفنونہ الکلامیة و امخالة کہا دعماً عظرعاً للدعوۃ إلی مبدا 
راکر و عقیدة ء فو بذلك وسیلة کبری لأاصحاب الدعوات الذین بعتمدون علبہا 
ل بث الفکرۃ و شرح مفاہیم العقیدۃ الی باتمون لہا و تعصون ضا و لقد 
آدر الىاس خطورۃ ہذہ الوسیلة وغنادھا فی مجالانہم وآہدافہم انی یقدونہا ء فان 
ن حدب علیہا و أولاھا من الاہتیام و الرعابة ما تستحقہ من أواثك المدامین 
ر الشبوھین الذن وضعوھا ٹی السلبیسات و استخدەوھا ٹی عدم اقب و شویہ 
الجواتی .کان عددم الا فوق قانون الاحصاہ ء و ا مسلمون آإذین خصہم اللہ 
ہذہ الوسیلة الکیرۃ و آکرہہ۔م باللادب اجحبل و طلقانہ اللکنونة فی أسالیب 
الکلام و البیان و العرض و النأئیر ء فنہم أغفلوھا و تناسوا دورما الرائد فی 
بلاغ و التوجیہ ء [زاء مسثولیات أخری تشاغلوا بہا ء وظوا أُن اللادب فن 
٦ِ‏ بعدو شثون التسلیة و الترویح ؛ و أوقات الفراغم والمزل ء دون ان بکون لہ 
ساس ہصمیم ایا و وظیفتہا اللاصیلة ء ذلك أنہم رأوہ آداۃ فی أیدی اللحرفین , 
و المدامین فتنازلوا عنہ من غیر شعور ء و استغاوا ءن الاعتماد عللہ فی شوہم 
خامة فما بتعلق بالدین و تمالیہ و شریعنہ و أحکامہ . 

من ہنالك می الدب ھنا بسلوک من الاعمال وفقلة الاعثناہء و حصرہ فی 
'اضع اللہو و التسلیة ء و فقد تلك الاب الکیرۃ النی نالنہا من الرعیل الاول 
من المسلبین و ارتی إلی رکن من ا مجر و الھوین ‏ خی رسخ فی قلوب کثیر 

(۳) 


دور الدب الرائد فی خدمة الدین 
من ا مسلہین أن الدب لا علاقة لہ بالدین و الآخلاق و العقائد؛ و ذلكٰ ہیں 
ما رأوا أن المتحررین من الدبن والاخلاق والمجرفین فی تار ا جون و الامتار 
یستولون علیہ و یتحکمون فہ و بستخدمونہ ی أغراضہم الدنیئة ونشر ممتقداہم 
السیئة ؛ وبٹ افکارہم المدامة ؛ ولعل ھذا الانجاء فی انجنمع الاسلامی کان یذ 
العوامل ا لحضاریة الاجتماعية اتی انمت و تقوت بفعل الافکار و العنقہ۔ران 
المادیق ال مل وا۔ھا الامم الغریة و ااشعوب ا مامضة للاسلام . 
إن عودۃ إلی کر التارنخ الاسلامی توکید سا أن اللادب کان لہ جرلۃ 
و صولة فی خدمة الدعوۃ إلی اللہ ء وکان لہ دور کیر رائد ٹی توطد دعائم جنیم 
الاسلای و تبدید طاقات الکفر والشركک . وکانت لہ الریادة فی التوجہ الدبی, 
ولند کان القرآن الکریم أمثل نموذج للادب المعجز البلیغ آتجب بہ العرب ال اون 
وم یتھالکوا أنفسہم أمام آدبہ اخالہ الاصیل ہ ذلک الذی نال إتجابہم و تقدرم 
فی الوسط اللبٍی بالحقد و الکراهیة و الرفض و ا حارمة ضد الاسلام: ام نروا 
ان عتبة بن ریعة لا رسلہ قومہ إلی رسول اللہ پ گج لِعرض علہ أموراً صی 
أن یقبل منہا شیثا و بکف عن الدعوۃ إلی الاسلام ؛ جاء و عرض عل الال 
و الشرف و الملك والعلاج وما إلی ذلكک حتی إذا فرغ عنبق و رسول اللہ لن 
بستمع منہ قال لہ : آقد فرغت یا آبا الولید ء قال نعم ء قال فاسمم می قال ؛ 
أفعل ء قال : بسم اللہ الرحمن الرحمء تقزیل من الرحمن الرحیم ء کتاب فصلت 
آبانہ قرآنا عریاً لقوم یعلونء بشیراً ونذیراً فأاعرض أ کٹرھم فہم لا بسسوذ؛ 
و قلوا فلونا ق اکة ما تدعونا إلبہ ) مم معنی رسول تل پچ فہا یفرڑھا 
علیہ ؛ فلا سمعہا منہ عنبة آنصت لا ء وألتق ہدیہ خلف ظہرہ معتمداً علہا بسمع 
منہ: مم اتہی رسول الہ گج إلی السجدۃ منہاے فسجد ‏ مم قال : قد مت 
یا با الولید ما سمعت؛ ثأت وذاكء فقام عتبة إل أصحابہ تقال ہمضہم لبعض : 
کچھ 


اك الاسلای المدد ) ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو ا حجہ ۸٤٥٥ھ‏ 


نییں اللہ ؛ لقد جامم أبو الولید بغیر الوجہ الذی ذھب بہء فلسا جلس إلیہم 
زا : ما ورام یا ا الولید تال : ورائی آنی سمعت قولا و اللہ ما معت بللہ 
, والقہ ما ہو باشعر ولا بالسحر و لا بالکہانڈة : یا معشر قریش . أطبموفی 
راجلوما بی ء وخلوا بین ہذا الرجل و بین ما ہو فبہ فاعتزلوہ ؛ فواللہ لیکونن 
نر اإذی معت منه ۲ عظم ( السیرة النبویة لاہن ہشام ) . 

ھذا ول أثر أدی برجع بہ أھل العداوۃ من کفار العرب و مشرکھم ققتلین 
نوہم و تہدأ عواطفہم ھو الاسلام ؛ ولا بحدون مناصاً من ااتفکیر فما عرض 
رسول اللہ ہگج علہم من أدب القرآن ولو أن رسول اللہ ٌگگ کان قد جادطم 
الکلام و رد عابہم مثل ما ألقوا علیہ من کلام ماکان شی۔ ولا بدا منہم رد 
ھا : و لکنہ آدب إھی یقوم ہدور رائع فی کسب بعض تأبید مہم ما جاہ 
* رسول الہ گج من الدین ا دید إلیہم ٠‏ وکذلك لا ینسی التاریح الاسلای 
در الشعر ى الدعوۃ الاسلامة و الافاع عن حوزۃ الین ؛ فقد کان حسان 
ن مات و کعب بن مالك و عبد اللہ بن رواحة أبطال ھذا الدور الرائد ااعظم 
انی قام یہ الادب الشمری فی رد جمیات العدر؛ وإنات معانی الفضائل اخلقَة 
نی دعا إلیہا الاسلام و توطید دعائم الاپمان و العقیدة و ا لحق و العروف فی 
ارماط الکفر و اللفاق . 


لند عرف رسول اللہ پیج أئیر مذا الادب و خاصة فی الفترۃ الاتقالة 
انی راجہا الدبن ا جدید ء و دعا أصحاب ھذا الادب لکی بقوموا بائة الین 
ز ناصرتہ ء فقد کان عذا اللاح اىنی و أحد فی وجوہ الاعداء من سلاح 
ا حدبد و النار ء و کان تآئیرہ أحق من أثرہ فلا غرابۃ فیا إذا قام سلاح 
دس بمطاردۃ قوات ال حدم و اتخریب؛ والائیان علی قادتہا وسد منافذ الکفر 


جحہ؛) 


دور الادب الرائد ق‌ حدم الدن 


و الشرك و إسکات صوت الباطل . و کسر سورتہ ٠‏ و لا یزال ھذا الڑیں 
المادف الرائد مدونا ٹی کتب الاادب و الثاریخ ء یشہد بقولہ و مود آام 
الإأعداءء و بعلو مکاتہ و دورہ الریادی فی مناصرۃ ال حق و محارۃ اباطل, 
و خدمة المعروف و رفض اکر ء و لعل ما حققہ أدب الاسلام من انجازان 
و انتصارات فی مجال الدعوۃ الاسلامیة و نشر اافعضائل ؛ لم تباخم إلیہ ا جوداد 
الآاخری مسا بذلہ ا مسلمون بأسالیب و طرق غیر أدیة ء و لاشك فان الاہلاء 
انتشر ٹی دوع العام بفضل الإداب و الإاخلاق و الفعضائل و ازدھرت رسالہ 
بالاسالیب الاادیة اکثر من أی طریق آخر ۔. 

إذا فکرنا فلبلا أدرکنا أن تعالبم الاسلام کہا نحثٹ علی اللادب والفضلة: 
و أن رسالة الاسلام أدب و توجہ و عرض و تأثیر :و أن دعوتہ حک 





ھیُىََٔٔسپًىىًجچجہسچکووسیموشٹہجحربتد 


وین وارفقی وف ر إمان ولذلك فايه حث ضا ودعانه و از ۶ اغاا ‏ 
الحکمة و ا موعظة فی الدعوۃ إلبہ . و یطالب منہم استعمال الدب و الیل _ 


مناسبات التوجے و الترية : و یامس بذلک رسولہ بقع رہ و اخغض جاحك 
من انبمك من الؤمنین ء وہ و لو کنت فظا غلظ القلب لا نفطضوا نت 
حولكء وسر کل ذلك بقولہ تعالی ہ آدع لی سبیل ربك با حکمة واموعفة 
الحسنة و جادھم باتی ہی أحسن ہ وی شی۔ أوضح من استعمال الدب ل 
الدعوۃ إل سیل الرب تعالی ١‏ و استخدام الحکمة و اللین و أسلوب اوعفة 
والتصح ٹ مسیرۃ الدعوۃ إلی اللہ؛ وحنی [ذا کان لاہد من انجادلۃ فی مذا الیل 
فیکون ذاك أیعأً بلاسلوب المیل و الطریقة النی ھی أحسن ۔ 

من عنالك کان أسلوب الدعوۃ لی دبن اللہ ٭ؤساً علی الادب والحکة 
وفد ممسک بنا الآسلو ب الادی ا مادف جبع الساملبن فی مال الین 
و الموجپین إلی تعالبم الکتاب و ال ء و الباحثین عن الارض الطِة ہےر 


بث الاسلای المدد ی ۔ ا جلد ۳٣٣‏ ۔۔ ذو الُجة ۰۱٥٥۸‏ 
7 اإرعوۃ و المعروف و الفضائل و مکارم الڑاخلاق . و الواقع ان کتاب 
نے و نے رسولہ بثلان أعظم الفازج و الاساط الإادییة فی عامة نصوصہماء 
زر مان القرآن معجزاً من الناحية الأادیة والروعة الفية و اللاشة و التصیربة 
حث إ4 ہلغ مثال للادب بح اوه ر أواے و سرف لا پتسنی فہم معامہ 
وادراك مفامیمہ إلا من خلال الاصول الادییة للقد و البلاغة و البیان . ذاك 
مرال.۔.ب فیا إذا کان العا م الدینی لا تکتمل دراستہ الدینیة ما لم یکن لہ براعة 
ل الادب و تذوق لن المرییة ء و معرف بالفن ا حیل للتعبیر و اللاداء ؛ کا ان 
کلام رسول اللہ تج کاے أمثل نھوذج للادب و الببان ؛ و أنظم مدد للئر 
انی و اتمیر البلخ والتوجیہ الرائع ء و هو الیبوع اثر الفیاض لکل من آراد 
أن لم علی منامج الادب ودون ااتعیر و اللاداء یل : کا أشار لسان البوۃ 
لی ہذا للەنی فی قولہ : إن من اھر لحکمة و إن من البیان مسحرأ . 

و رنما من کل ذلك ترکنا اللادب ا حیل و فقونہ الساحرۃ لاآ'عدا۔ الادب 
والخلاق , فاستولوا علیہ و تصرفوا فیہ و اخضموہ لٌغراض رخیصة ھن 
انرام و ا نس و الحب غیرالبربی ء و خدمة الفس و ززواتہا اتائة ء و کلما 
انعکنت قبعتہم علی الادب و اشنسد استخدامہم إباہ فی ا دم و التخرہب 
ر السلبات الحافة انحلت قبعضة اللسدین عئے و افصمت عراہ فی ا جنسات 
لاملامیة ء حتی إن اللاجیال اللاحقة ہدأت تبر الدب نصرا ععادیً للدبن 
راہ لا بلنتی معہ آبدا کا لا جع الفضہلة و الرذیلة ٹی مکان واحد ء و کان 
اك مبدأ الفصام الکّد بین الدین و الادب 

و لکن المسدین مم فی الواقع أصحاب الاادب و ا ال ء و أن الاسلام 
٭ ول دین نادی باقادب وحیہ إل املہ و طلب مہم مراعاۃ ذلك فی جبع 
)۷( 


دور الادب الرائد قَ خدم4ة الدن 


الشثون الحویة ؛ و قد استخدموہ فعلا للدعوة و توجہ الحخر و المروف إل 
ااس أفرادا و جماعات ء و وضعوہ فی خدمة الدین وشر مادیہ وقالی ور 
أرکانہ فی الیاۃ و الجتمع ء فن ینکر قیعة ہ الکلعة ٤‏ و دورھا و تأیرما و 
إرساء قواعد الحبِ و الااخلاق و الفضائل و الاداب الانسانیسة فی ا جنممسانت 
والبیوت و الآسرء ومع للافراد والماعات ہ وفی ا حواضر الانسانیة واجموعات 
الیشریذء علی اختلاف طبقاتما ودرجاتہا : و حیثیا قام الدب بدورہ الریادی نی 
التوجہ و التریة و ساعد الناس علی أداء وظائفہم و مسثولیاتہم علی المستویات 
المطلونة ء کان ھناك للذین تقدیر کمبیر و سبطرة کاءلة علی النفس ہ. وحم مطاع 
ٹی کل تطاع من قطاعات الیاۃ ٠‏ 
[سا نازلنا عن حتنا الطیعی فی الدب و فولہ ؛ و رضنا لاعدا 
بالاستبلاء علیہ و التصرف الائر فیہ ء و استخدامہ ٹی إرضاء الاھواء واشہوات 
و اللطامع ؛ و قد ترکنا لم ہذہ الآاداہ الَوی و القوۃ اٰماللة اکی بضعوھا نیا 
پیدو مم من الزالق والاھواء و پزہنوھا لاس بأسماہ خلامة و لافقات لماعذ, مم 
پلمہوا بمصابر الشعوب و مستقبل الاجیال اسم الادب الحکیم و الفن ایل . 
و لکن آن ا أن نرعوی عن خطاً التفکیر وسوہ التدیر فی نعية الادب 
و الدینء و نتہج منہم الحق و الصواب فی میرف قیمة الادب و فونہ امال 
فی التایر ؛ و دورہ العظیم ٹی رفع ہنار الدین و إثارۃ دفائن الایمان ‏ و الین 
ٹی القلوب ؛ و محفبز ا ممم و إشعال مجامس ا حب و اللفتے فی الفوس؛ 
و ود دعام لثة باللہ و التقرب إلیہ و ا حضوع و الاخلاص لہ ٹل جبع 
شثون و قطایا الحیاۃ و الاسان و الکو دو اللہ غالب علی أمرہ ولکن 
اکثر ااس لا عدون ء 
سسد الاعظٰی 


راد 1 01 1 .۰ اھ 
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أملات فی آبات من کتاب الله 


قلم الشبخ محمد ابراہیم شقرہ 
مدہر آلمجد الاقمی 


کل آبة فی القرآن تصلم ان کون دلیلا یسعی بین یدی المژمن فی حانہ 
فلا یصبب شی" إذا کان ذاك الدلیل إلیہ لان پصلح لہء ولا بخطلہ شی إلا إا 
أبعدہ ذلك الدلیل عنہ لاہ لا بحسن یہ . فالبة إِذا یا خی من کتاب اق إن 
اأصبت عدی فالفضل ٰاء و إن جانبت طلالا فالفضل ما ء و الؤمن النی 
برا کناب اللہ إذا استجمم عقلہ عند قراءنہ لہ بد لکل آیة ء بل لکل کلة , 
بل لکل حرف موقعاً من المدی فی قلبہ تعجز عدے کل قدرات البشر بل عن 
شی منہ ؛ و من ھنا کان من أدب التلاوۃ استجماع القلب خی نال الضاری 
من العلم و امرف و ا دی معا ما لم بنلہ من کان مشتت القلبِ مہسدد النھن 
غیر حافل إلا بضبط اللفظذ واقفاً عند شکلہا غیر ناظر إلی ما ورادھا و ما تن 
من معی فی حروففا . 

ولنصخ معاً یا خی إلی القرآن وھو یقول: ہ ألا إن أولیاء اللہ لا خوف 
علبہم ولا م بحرنون ہ الذین آمنوا و کانوا یتقون ؛ لم البشری فی الیاہ الا 
و فی الآخرۃ لا تبدیل لکلمات اللہ ذلك ہو الفوز العظبم ؛ و لا بجزنك نوم 
إن العزۃ للہ جیعاً هو السیع لعلبم ء فاولیاء الہ لا خوف علیہم ولا ہم بعزون؛ 
لا بخافون إذ بخاف الناس : و لا بحرنون إذ زن الاس ء و لا نقطرت 
إذ بنقطع الناس ہ ولا یفجمون إِذ یفجع الاس ء ولا بقنطون إذ بقنط الاس؛ 
یفون مع یمانہم فی حظیرۃ الرمة , قلوہم مطمثةء وجوارحہم ساکنة مسخر' 

ے٦‎ 


لٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔- ذو الحجة ۸٥٥۱ھ‏ 
روجوہہم ناضرة مستبشرۃ ؛ و أفوامہم فرح بسمة ء یغبطہم الانیاء و اشہداء: 
رما بأنیاء و لا شہداہ ء و ینظر الاس [یہم فی شوق ما أحرزوہ من مکان 
بن انہ سبحانہ؛ ورہم پسعی بین أیدیہم و بآیمانہم ‏ مؤلآہ ہم أولیساء اللہ عز 
ور جل : 

و الولایة یا أخی لبست أمنیة فلیة بتحرق القلب شوناً إلہا من قعود ء 
ل ہی حصیلقة جہد عحملی متواصل بیذلہ الولی حتی بصل بفسه لی رضوان الہ 
تبفتف اس أمائیکم و لا أمانی أھل الکشاب: من بعمل سوناً بجز مہ ولا 
بد ہ من دون اللہ ولا و لا نصبراء . 

و ھی لا تال إلا با نجامدۃ و ااصبر : و أخذ الانمفس بکل ما نطلم أن ذەه 
رضوان اللہ عز و جل ہ الذین آمنوا و کانوا یتقون ء فالامانس هو الاقناع 
افلی الصحبمح الذی بحمل علی السلوک الەملی الصحیح ؛ ولعل ھذا هو ما أرادہ 
ارسول الکریم صلوات اللہ و سلامے علیہ بقولہ ٭ قل آمنت بائہ مم استقم ء 
الاستقامة أثر من آثار الابمان . فالایمان مو النصور البصیر الواضح الذی بری 
اقریب و البعید ء فلا پؤثر القریب و یترک البعبد ء و لا یسعی للعیسسد تارکا 
لقررب ؛ بی ہما سیان عندہ ء و ھذہ هی الا۔تقامة عالہا ء آأو ہی النقوی اتی 
عر علہا القرآن بقولہ ہ وکانوا بنقون ء : ونقوی اللہ عز و جل معاما إحلال 
با أٌحل اللہ ء و تحریم ما حرم اللہ ء وترك الشببات ء فان فمل ارہ ذلك فقد 
دائق فللہ اعثقادہ ء وعملہ إمانہ , فلا خوف علیہ نی الدنیا و لا فی الآخرۃ . 

فو فی الدنیا ناعم البال انی الفس تربر الوجدان ہ إن آصابہ شر صبرء 
د ان أآصابہ خیر شکر : یری فی کل أھی من أمرہ طاعة ارہ ء إن کات 
. اامل علیہ إخلاص قلہ: وھو فی الآخرۃ بنقلب عل فرش بطائہا من استبرق ء 


أملات فی آبات من کتاب اللہ 
و یبا ظلال الإنة ء و کما رزق منہا من تُرۃ رثا قال : ٭ مفا الدی رزنی 
من قبل ۰. 

و الرسول علیہ ااصلاۃ و السلام بوضح ما للولی من کرامة عند الہ 
فیقول فِما یرری عن رب العزۃ : ہ ھن عادی لی ولا فقد آذئتہ بالحرب , و ما 
تقرب إلی عبدی بثل ما افترضت علیہ ؛ و لا زال عبدی بتقرب إلی بالوائل 
حنی آحمہ , فاذا أحبہ کنت “مہ الڈی بسمع بہ ء و بصرہ الذی بصر یہ 


وٴیدہ التی بیعلش با ء و رجلہ اتی شی بہاء و لن استصاذق لاعیذنہ ورئن | 


سألی للاعطنہ ء . 

و الولایة بہذا اللعنی لا یشق أمرھا إلا علی من عالفہ التوفق . و حالد 
عباذاً اہ : الشقاء : أما الانسان انی وف للخیر وحالفہ السداد فلا یشق ذلك 
علیہ البتة ‏ ولا بحسن بعاقل ان پرکن إپی القدر یمفبومہ ا حاطی ا ثلوم وبقول : 
مُکذا قدر الہ علىی إن ہو آصاب شرآأ وم پصب خیراًء بل علرے أن یسی 


اتحقیق مرضاہ اللہ عزاو جل : و پذ المجز: و بعرض عن کل ما یفعسدہ ۱ 


عن الصالحات الثی تقریہ من الله زافی ۱ 


و الؤمن انی یاخذ نفسہ بالاحکام الشرعیتة وفق الحلال و الرام: 


یکون قوی الجناب؛ منیعاء نقف المعاصی دونہء فلا نجرؤ عل الانتراب أوالداو 
منہ إلا فی غفلہ من غفلات النفس ء و ھذا فضل اللہ پؤنہ من اہ و نا 
ما آشار إلیہ قولہ صلوات الہ و سلامہ علیہ ہ ولا بزنی الزای حین بزتی وو 
مؤمن و لا بسرق حین بسرق و ہو مؤمن ء و لکن سرعان ما شقظ قلہ ؛ 
و ئےہ وعلہ؛ ویؤدب إلہ رشدہ : فیقلم عن معصیة ہو فہاء و یتو ىبن 
(٢)‏ 


ا لاسلای العدد ‏ ا جلد ۳٣‏ ۔. شوال ذو احٰجة ۸٠٥٥اہ‏ 
اخری وفع فہا :و سنا ھا أشارت إلبہ الابة الکریٹة ہ و إذا فملوا فاحشة 
أر ظلوا أفسہم ذکروا اللہ فاستغفروا لذوبہم و من یغفر الذنوب لا اق رم 
مروا علی ما فعلوا و مم یعلون ۰ . 

أخی اللسلم الکریم ! ما الیة الاخیرۃ من ذہ الآبات فبی تأی بعد أن 
رتحت الآبات السابقة معنی اللقوی و ھن ہو التق ء تعزیذ و تأسية ارسول 
لہ السلام ء و درہاً للحزن عن نفسہ ء مخالفة قومہ و فوظم فیہ و فی القرآن 
ما ہلون کذہہ من نفوسہم ؛ فِقول : ہد فلا بحزنك فوظم ء و تقرر ان ما 
اسطلم علبہ اللاس من تقدیر الاشباء بأعراضہا الزاللة الفانرة اصطلاح مائل 
شرف لا بچوز أن پیتبر عند العقلاء ؛ و أُن التقدیر الصحیم الصائب للاٴشیاء 
[نا مر بقرمہا الباقیة الدائمتة ہ إن العزۃ اللہ جیعاً ہو السمیع العلیم ء فلیحرص 
الؤسن علل نیل عزرۃ اللہ بنقوی اللہ . 

و مکذا أخی المسلم الکریم بین لك آے عزہ اللہ فی الدنیا و الآخرۃ 
لا تال إلا بتقواء ء فلنحرص بارک اللہ فیک علی تقوی اللہ لکن اُسعد اناس 
الدنا و الآخرۃ . و افرأ قول اللہ تعالی مرۃ أخری : 

ە ألا إن أرلپاء اللہ لا خوف علیہم و لا مم بحزنورے ء الذین آمنوا 
ہ کاوا یتقو : ف م البشری فی الحاۃ الد یا و فی الآخرةۃء لا تبدہل 
لمات اللہ ؛ ذلك هو الفوز العظیم ۰ . 
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ا ح رک العلیة الاسلامیة ؛ و خصائعہا 
ور املامة ااشیخ أی ا سن ع لی ا لحسنی اندوی 


اکتاف علاء اللسلین نخس فلت سن 22 الاختار 01 
العالمیة و الانسانة : 


١‏ عالىة ہذہ ا رک5 و [(سادتہاے ا ال( ٹی الاسلام حقی مشاع ء و روز 
مشتر 0ل یع الامم و‌ الشء شعوب ؛ و المناصر و الٛأاجناس تر اللآسر و الو نات ؛ 
و اللاد و الأرطان لسن ف احتکار مثل احتکار زی لاری ) من ارد 
أو (البرامة) من ا نود ولا یتمبز فیہ شعب عن شعب :ولا نسل عن نسل : 
ولپس الاعتماد فیہ علی العرق و الدم ٠‏ ہل الاعتماد فہ علی الحرص و الشوق ؛ 
و حسن التلق ء و زیادة التقدیر ء و التفوق فی المہاد و الاجتہاد ء واآد روی 
الامام أآحمد بن حنبل بسنسدہ عن البی کیچ ؛ آنہ قال : ہ لو کان الم بائریا 
لتارلہ أاس من أناء فارس ۰ . 

وکنی شہادة تاریخبہ اذلك ء ما قالہ نابنة العرب عبد الرحمن بن خلدون 
((۸۸۰۸ھ) فی مقدعتہ الشہورة : 

دمن الغریب الواقع ان حملة العلم فی ال الاسلامیة اکٹرھم المجم سواہ 

فی ااعلوم الشرعیة أو 7 م المقلیة إلا فی القلہل الادر ء مم ان 7 عریة ؛ 
و صاحب شریعتہا عرق ء )١(‏ . 


شس بس4 : 


کے میم مھ کو ھرڈجپرسسس روید 


٢‏ شعسة هذہ ارہ فقد قاٰت ع۴ جبودات شعسة و عل قثدر 
927750 .0000ی سس سے 
(١)‏ مقدمة بن خلدرن ٦‏ المطمة الہة ٦‏ ص/٤::؛‏ وراجع زئے ےھ 

)١٤( 


الم الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔- ذر ا جة ۸٤٠٤ھ‏ 


پچ جع سہ ‏ رد پچ وس سڈ یچچ چو سو سو وووبتسحۃحع تچ جچجچجچ ا 
ورا وعد من الاجر والثواب علبہ ‏ و الذم للجبل ہ والعی عليہ ؛ و تافس فہ 
الناسون من ا لمساہین فی کل عصر وجیل ء وقام اکثر ا لمدارس . و حلقات 
اتلم فی السالم الاسلای الواسع علی تقدبر المسلہین و تمویلہم ء عدا مدارس 
معدودۂ ( کاانظامیة ۲٣‏ بغداد ٤‏ نیساہور ( وا احتضتہ ا حکومات الاسلا ممة 
ی عراصیہا و مدنہا الرئسة من مدارس و جامعات ۰ 

وقد اننشر الءلم انتشاراً واسعاً بفضل الملماء اللتطوعین و الاسانذۃ الزامدین 
المَشفن ' ادن زمدوا ق مناصب ال کومة 7 وظالفہا ؛٤‌ر(‏ تقدہر الاغناء 
و الإأمراء وقنەرا بالکغفاف وھا مم الصاب وسد الرمقی ء و قداروی التارخ 
الآمین حکابات ٭ن ھذا القیل ء ابس من السہل تصدہقہا لو لا الرواۃ الاقسات 
ر الامتفاضۂ و التواتر رخ الطم اهوة الامان و الاحتساب ٤‏ ررح النطوع 

وہکی لذلك مثالا ما وقع بین إمام دار المجرۃ مالك بن انس و ا طلبفة 
اما س ھارون الرشید ۔_ وھو خلیفة المدین ء و آکر حاکم فی عصرہ ‏ 
قد طلبہ الرشید لیقرأ علیہ اللموطاً فقال مالك : < إن العلم بی و لا بای 
رام الرئبد نشی مم مالك إلی مازلہ بسمع منہ الموطأء فاجلسہ معہ علی اللصة ء 


ایی ھے رالارثة الکثیرۃ علی ھذہ الدعویء کتانا: ہ الاسلام وأئرہ فی الحضارۃ ‏ 
وفضلہ علی الانسانیة ء ٠‏ 

(ا) انرأ فی ذلك کنب تراجم العاماء ء او تاریخ القائق الاسلامة فی مختلف 
الأمصار ء و خاصة کاب ٭ە صفحات من صی العلىاء لفضیلة الشیخ 
عبد الفتام اہو غدۃ (بیروت ء دار البشائر الاسلامیة) وکتاب ہ 'زعة 
لفراطل"( ۸۱١‏ ) بالعریة للملامة لد عبد لی السنی ( طٍع 
دائرۃ المارف المْاة حیدر آباد سے افمند ۲. 


الحرکیہ الملَة الاسلامیة ء و خصائسپا 


. و آراد أن یقرأ ء ع لی مالك : فقال ایخرج النساس عنی نی أقرآء ا علِے, 
' فقال : ٭ إن العلم لذا مع من العامة للاجل ا حاصة لم ینغ الہ بہ الام 
و قال مالك مارون : : یا أمیر اللؤمنین آدرکت أھل اللم یلدنا و [ہم حون 
ألتواضع ء فقزل ھارون عن الصة وجلس بین یدیہ و “عه ء )١(‏ . 

و قد کانت ا مرکہ العلیة فی المسامین حرکہ شعیة عمت جیع الطإضات 
و المستویات ؛ و أصبحت الدراسة هوابة للجمبٍع بتظارف پیسا حتی أھل ا ری 
والمہن ٦‏ َو ل ۱و٥‏ :٥هھصة1ا‏ ۰۰ھ فیکتارہ تاریخ المام للعام ء -۶31 ٢1ت‏ ) 
(14:ہ8۷ ھط؛ ٥ہ‏ 1::1ا۔ 

د لقد أآصبیم کل مسلم ۔_ من الِفة إلی ااصناع ۔۔ ولوعاً نہما باللم 
و السباحة و کان ذلك أجل خدمة قام بہا الاسلام نحو الحطارۃ اعالة ء وند ' 
تقاطر رواد الم من کل صقع علی مرکو ثقافی کبنداد :و کذلك کان الدأن _ 
مع مراکر آخر ی ل1م و الدب وکان ذلك یشرہے ترافت افطلاء الغرب عل _ 
المامعات و لکن الاول کان اکثر ۓثارۃ للحیرۃ و الاتجاب . ْ 

غصت ال مساجد التی کانت جامعات إسلامیة ( ولا تزال ککذلک ) مثود 

من طلبة العلم الذین کانوا بقصدون ھذہ المساجد لتاقی الملوم الدیفة ء و الفلدفة 
والطب والریاضیات ء من العلماء الکبار ء کان ہؤلاء الاساتذۃ ینتمون إل الانطار 
الی تتکلم المریة ء و کالنوا یلقون دروسہم محتدین ماطوعبن لانممہم اشہادات 
و لا تسنبویم الرواتب و الاجور ء لیس علیہم إشراف من آحد و لا راة 
و مراقیةء فاذا کانوا بارعین متفوقبن فی عوادہم الدراسیة انہالت علیہم جوع من 
التلامیذ ء رکانوا بقدرون ویعظمون بمقیاس براءتہم و اختنصاصہم ف موفرعام 
و بنالون ما یفوتہم متطوعین متقلان )٣(‏ ۔ 
(ا) شذرات النھب ۔۔ |١‏ ۲۹۱. 


0 )چ:ہ۷ا۸لا‎ 11:٤۲۷ ۴ہ‎ ۲٢٣ ۷/۱۰۱١۰, ل ۰ش‎ ۱٥٤٣٠٥۶٠٠٢٠۰ ا٥٥.‎ ۱۷۱ 
۲3 





لٹ الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ ذو ا جة ۸٠٥٥ھ‏ 


و قد کان الابمان و الاحتساب ہ: وما روی و استفاض فی فضل التعام 
بز الثواب ا جزیل و القرب عند اللہ ء و التطوع فی سیلہ و إثار حیاۃ الزمد 
ر اننشف لااجلہ و [شارہ علی حباۃ الرعاء و الثراء و الروانب الضخمسة الی 
بزاناسا المعابون الحترفون و الرتزقة من ا ماھرین فی الفنون من الحکومات ‏ 
بر ارائد الحافز فمؤلاء الماباء انحنسین ١‏ حتی رویت علہم حکایات بصعب 
تصدیقہا لولا روایة اللقات و النواتر وما عرف ونحقق من معرف نفسية ہؤلاء 
لملاء الافذاذ ور استہم : 

ونکننی فی ذلك محکایة اعالم عاش فی أواسط القرن الثاث عشر اھجری؛ 
رائل القرن الناسع عشر ا لمسیجی . وھو الشیخ عبد الرحم الرامفوری . 

کان اشیخ کت الرحم ١ات‏ ٣۲۳٣ھ)‏ بدرس فی رامور ء و عرض علیہ 
والیل منطفقَة روھیل کہند الانجلبزی : ال مستر ھاکنس منصب الندریس فی کة 
رب ؛ براتب شبری یاغ نار میں رر زا ظر ا الات اکا من 
أی رویےة ) و وعدہ بأن راتبہ سیزاد فہ وبرفع مستواء : فاعنذر قاثلا بأن 
إبارنہ ندفع إلبہ عشر رویسات و ستوقف ھذہ المحة . فقال لہ ماکس : إنہ 
عرض علہ أنعاف ھذا القدر وما عشر روبات أمام ماثتین وخسہن روبة ؛ 
فھال إن فی بی شجرۃ سدر حلوۃ وھی محبة إلی کثیرا ء مکف السیل [اہہا فی 
ریلی : وم پتطرق ذھن ھذا الانکلیزی إلی حقبفة الام الذی کان یدور بخلد 
اشیخ فقال لہ : نی سأرتب لابصال ممرۃ مذہ الشجرۃ إلِك ٹی بریلی ء فقال : 
انا لی تلامیذ فی رامہور ء فکف اترکہم ؛ و سأحرم فرصة خدمتہم؛ وحاول 
لاکایزی إ[نساع ہ فقال [ق سأقدم |لہم انح الدراسبّة و سیواصلون درامتہم 
ایل وم یق فی جمبة الشخ إلا حممہ اللآخیرء فأطلقہ ؛ و قال : صحیح 
“! تقول ء ولکن ھا پکون جوانی ہوم القبامة علی الارتزاق بالندررس )١(‏ . 


.۴۲ ماذا خر العالم بانعطاط المسلہین :للؤاف :نقلا من نزھة الخراطر ص‎ )١( 


ٌ رت ءٴً 





دور الشباب فی بناہ انجتمع 


و قمتہ ٹی الەزان الما می 


بقل : الکتور مد سعد الشوہمر 
( ریس تحریر مجلة ہ البحوث الاسلامیة ء الریاض ) 


الشباب مم ا مومرۃ الثمینة فی جید الام ؛ و النجمہ الساطعة فی حاا, 
و با حافظة علیہم ورعاتہم ؛ ونوجعہم ہ پتوافر للاامة جیل صالح بعید علی النا۔ 
و التعمیر ؛ و سام ٹی می العقبات ۔ 

و الإمم محرص علی الاہتمام و العنایة باشباب . و تذل فی سیل رعابّہم 
و تعلیمہم الشیی الکثیر من جہدھا و ماظما و نشاطما ء لانہا تری ضرورۃ ا حائظة 
علی تلك الدرۃ ٢‏ و صیانتہا ٹی فترة اتفتم و(بان اللضارۃ ء فہم مناط الامل . 
و رکِزۃ اللقوق . 

لکن ہل حققت کثیر مےے الاھم ما تریدہ من أمان ١‏ و ھا ترجوہ 
من تھرة ؟ ؟. 

إن واقع الدراسات و الاحصائات فی کثیر من أمم الارض الیوم؛ ول 
مقار ا ری و الاستقامة : و مقارنة الفع بالضرر لیدو منهہ إجا وا ے بعدم 
تحقیق ماکانت تژمل تلك الم ؛ سواء کان ھذا فی الامم القدمة أو الدب : 

فالجریة و التفسخ الاخلاقی ء و ذوبان الشخصیہ المستقلة ء ووجود وازغ 
کثیرۃ تحضر بالفرد و ا لحاة ء کل ذلك پلیس لدی الشباب فی تلك الم ؛ 
و سببے الرلیسی ۔ و اہ أعلم ۔ عدم الامتام پناء الروح ‏ و الاکتفاہ بالگ 
عل قوام اللاجسام . 

۱ی( 


الاسلای المدد ٤‏ ا جلد ۳٣‏ ۔ ذو الحجه ۸٠٥٥١ە‏ 

من ہنا جاءت الشریعة الاسلامِتة : اتعدل اعوجاج انغوس ء و توفر 
.بات لتریة الروح ؛ و مدھا بالغذاء ااذی بمعلہا مستقیمة و نافعة : 

ستقیعة فی نفسما و نافع لنیرھا و صاسچةے و مصلحة ‏ جتمہہا ؛ فاللص 
اثرعی بقول : ہ کلہم راع و کلکم مسثول عن رعبنہ ‏ 

وتمعن تعلیمات الاسلام من مصدریہ : کناب اللہ وسنة نیہ محمد ہلا : 
زر أن تر الاسلام خصیةء و التریة الحصبتة دائما جیدۃ العطاء ء مفیدۃ 
من بسنٹمرہا . 

کا ندرك أن جذور التوجہ فی قاعدتہ مكینة و راسخ الناء ؛ و اس 
عروق غراس الاسلام ترتع فی میاہ عذہة و غزرة. 

ورخنی یتمیز شباب الاسلام عن غیرہم ء لإانہم فی حاجتے إل العابة 
رالامنمام و الترجیہ و الملاحظ . ما ینیطہ الاسلام بہم من مہمات کمیرۃ فی 
لِم والتوجہ : فان هؤلاہ الشباب علیمم رسال ء وفی أعناق ا موجہین امرین : 
من آیاہ وأمہات ء ومدرسین ومرشدین ہ أمانة فی التوجہ ء وأمانة فی ارعایف 
و آمانة فی الاقتداہ و الاقعال . 

فالشساب کالبتة إن وجدت أرضاً خصة و عنابمة مستمرة ء وماہا وافراًء 
مت و ترعرت : و إن لم تجد شی" من ذلك ‏ أو جری تساھل و تہاون فی 
النابذ و الرعایۃ ہا ء حصل ظا معوقات فی اللمو ء و آمراض فی الاغصان ء 
اعدم استقامسة فی ال جذع ء زیادۃ علىی أن الثمر من مذا الشجر إن لم بجد 
ناب والامتمام؛ لا یمعی الفاین علیہ ما برضی طموحہم: أو بخطی مجبودانہم 
؛ن ترقب التائج وقت افتطاف اثیار : 

إن الخصون إذا عدانہا اعندلے ‏ ولا تلین إذاکانت من الحشب 


ہہ ؛ 


دور الشباب فی باء اٹجتمع 


و الشباب حتی نطالہم بالەطاء و الفائدۃ ء و تنظر منہم أداء الرسالة ای 
تؤثر باذن اللہ الإاثر ا حید فی بنا الامسة اہم بب أن بتربوا علی منوال 
المدرسےة الاولی ء الثی رعت شباب الدینة ا مورۃ أمثال : عبد اہ بن ازیں 
و اي مصحب وعبد اللہ بن عمر وعبد اللہ بن جار وعمر بن عد العزیز وغیرم. 

فمؤلاہ و آمثٹالمم من شا الاسلام عرفوا مکاتہم الا سس ا 
بطلبہ منہم دینہم ؛ و ما تفرض شرالعہ علیہم ؛ فامنثلوا ذلك منہج سلولک : 
و طقوہ جحلا بطواعة و بدون تکاف ء و قدموا مصلحة الامة ؛ و ىا 
ملبہ العقیدۃ ء علی نزعانہم الشخصیة ء و مطالہہم الذانیتة ء فکان عدفہم السی 
الىعی فم| مخدم ا مع رنذ ما یہ ا حولفة ء قل اللحث عن رغیات الفس . 

و ھذا جزہ من الآمانة الللقاۃ عل الشباب تھاہ دینہم و أم ہم ون 
الواجب أبطضأً أن نذکر شیا مہا عن الاآامانة المطلوبة من الشباب ہ و الاماة 
اللطلوبة لم من بتولی أمرھم ویتم برعابتہم ؛ کیا بحب أن نوجہ الشباب للاعمال 
اتی بتطلعون إلبہا لنکون قاعدة انطلاقہم فی بناہ أمنہم ء و نصحہم ‏ جنمہم . 

ہمذہ القاعدۃ النی بجب أن تکون متينة آوی ممارھا الیانعة ١‏ ونتانجہا امرضة 
المفیدۃ ء الی پترقہا الجتمم بلبفة و شوق : و لا سن أن بغرب عن الال : 
أن الصغیر بکبر ؛ و بعد کبرہ پتحمل السثولیة ؛ و ینوہ کاہلہ باعباء کثیرۃ . 

رق ساافضل طابتائا وآغار رع ام ا قمعق برا 
انا جزہ من رسالنہ فی الما حر نفسہ و جتمعہ . 

فالشباب اإذی نشأً بعد أن مداء اللہ فی آبئة تطلق من عقیدۂ الاسلام؛ 
مار نار کا علق فرائت 9ك الن ای ارت آق ‏ کر آنة 
أخرجت لاس . بجحب أن بحمد اللہ على أن مداء اللہ إليہ ٠‏ ما حم علیہ و علی 


ا.۳) 


الەٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو ا لحجہ ۸٠٤٥ہ‏ 


1 ززر من آبناہ الاسلام أن یکون حریصا علی نفسہ ء مبتما ہادے ء راعیأً 
لٴمانۂ , محافظاً عل کل أم فیہ مصلحة للفرد أو ا حاعة . 

سواء کانت ہذہ المصلحة ظامرۃ للعیان ء و تبین آارھا بوضوح . أو خففة 
لا ہدرک تنائجہا إلا من أعطاہ اللہ فہماً و عمقاً ‏ مع بعد نظر فی العواقب . 

و ما فپہ مصلحة للفرد و ا ماعة فی الاسلام واضح لوجود قواعد ترشد 
الہ ٹی مثل ھذا الحدبث الشریف : د ما راہ الؤمنون ختا فو حسن و ما 
رأو, تح نہر فیح 2 

وفولہ پیج ارجل من أصحابہ : جثت تسأل عن البر ؟ ء قال : نعم ء قال 
پک : استفت نفمك : البر ما اطمأنت إلیہ النفس ء وارتاح إلیہ القلب ء والائم 
ما حاك النفس و تردد ق الصدر وکرەت ان بطلع علیہ الاس ‏ و إن أقتاك 
الاس و أتوك ء ء [إن أعداء الاسلام فی عالم الشرق : و عال الغرب ںی 
أٹاب الدیابات و اللاھواء ء و ہم قد حاربوا الاسلام فی الظامر و الباطن ء قد 
أدرکوا مع عدالہم للاسلام و أملہ دور الشباب فی عصور الاسلام اللاولی ء 
جث تشبعت نفوسہم تعالیمہ ء وغرست فبہم شرائعہ بذور ا لحیر منذ نعومة أظفارم ۔ 

نأدرکوا جمیعاً صغاراً و کبارا دور الشباب فی تارب دولة الاسلام ضمن 
ور برزت للماظرین من حیث : القثل باللاخلاق الحسنةء النی دعا إلیھا الاسلامء 
رٹ اك بالتعالیم انی <ث علبہا مصدرا التشریع فے : کتاب اللہ و سنة 
نیہ الکرم . 

و إذا سرت فی عروق الشباب الاول ٹی الاسلام ‏ مم جریان الدم 
محنہم الہوض ھذا الدین و رفعتہ : و ال حافظة علی کان دولنہ و بنا مجتمم : 
؛ ذك بسیان الذات من أجل الدفاع عنہ : و تقدیم الغلی و الئین من اجلہ 
ژنصر مادہ . 


دور اباب ٹی بنا. اٹجتَمم 


و ہہذا الفبم یدرک شباب الیوم ء دور نمافج الاملام الاول ارت الی 
رصفت الدفعات الارل من ھذا الین ؛ فکانت تاك الاو لج من جامعة الزسالة 
احمدہۃ ؛ حیث کانذوا علی رسول الہ وج ؛وآخذوا منہ دروساً علیة ؛ واضوا 
باللطبیق و العمل ؛ و الوفاء بالمہد ر الالتزام بانج . 

و لعنا لو استمرضنا أعمال و جہاد و اعتمام بجوعة کیرۃ من شاب تل 
لمدرسة ال : عبد اللہ بن الزیر : و عبد الہ بن عر و عبد الل بن عرور 
الەاص ؛ وعوف ومعوذ انی اطارث : و علی بن أی طالب تم اولادہ الین 
و الین و عمد السی بان الحقیة ء و آسامة بن زی الدی قاد دا ہیس 
رسول اش مہ (ل اسام و عموہ ۱۷] منة فقط . و غیرم رضی اللہ عم 
کثر وکثر . 

لرأنا أن شباب الاسلام مؤلہ کاو ٹی مقدمة ا جہاد تحغرا ء وف آوائل 
حلقات العلم أخذا ء و من اکثر الرجال رجاحة عقل ؛ و حسن شور 
و سداد رأی ء و طاعة لول الام ۔. 

نم کاوا نموذجاً احتذاء من جاہ بعدہم فی الاجیال ای سار خلف رک 
الحضارۃ ء و غرت آنداہم امسیرۃ ا جیوش لشر دین اللہ . و إقامذ شرع 
ق الارض ٤‏ فاسنجسات فم ام الارض ١‏ لم استجاہو اش ر دای ا 
من أمثال سد القاسم ہ الذی قاد الجبوش لی المد و المندء و قم لاد 
للدینل و ہو فی المشرین من عمرہ ء رجہ اللہ 

لقد أدرك أعدا, الاسلام دور الشباب فی ناہ ائجٹمم الاسلای : رام 
فی ذلك و نصحہم للاامة ء منذ تفتحت نفوسہم وقلوہم و أفدنہم عل ما بط 
دن الاسلام من عقیدۂ و مك وما بفرضہ من تضحة و فا و ذلك 


ار الاسلای المدد ٤)‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو الج ۸٤٥٤ھ‏ 
: اج إقامة دولة الاسلام ؛ و إسعاد ا جتمعات ہ و توبر أذھان الام الاخری 
لاخراجہم من ظلمات ا مہالة و الکفر ء لی نور الیقین . و عدابة الاسلام . 

ا مؤلاہ الاعداء رجکیدون مم و نصبون شبائہم و حا اہم 
جارة منتامیة ء وإلحاح مستمر اصرف شباب الاسلام عن عقیدنہم ؛ و نکمم 
دنہم ؛ و وضع الغریات أماہہم ‏ کل سنا مرے أجل تثیط امم : 
و لمہان العزائم ٠‏ 

واقد رکر أعداء الاسلامء و فی مقدہنہم المستشرفون و المبشرون ااذین 
امنموا بالفکر : وطرقوا مجال الشہاب فی عاولة لافسادم ‏ لان فی سادم سادا 
لمع و إضراراً یہ . 

قراہم پرکرون فی مژؤئراتہم؛ ویسمون فی جہودہم حول للا محاور وضەوھها 
حاریة الاسلام . 

و ھذہ الثلالة تبداً من الشباب الین إذا تشبموا ہا و ساروا ہا فکراً 
؛ علا ء تبعدوا عن الاسلام ء و عن العمل فیا خدم بجتمعہ و بسعد أمتہ 
کی تعالیعہ ؛ لنہم بقولون بأتا لن نستطیع محاربة الاسلام مہما ألبنا الکنیسة 
ع المساہین , و حرکنا ضدھم أبناء الطوُف الآاخری . 

ان یژثر آسلوبنا ہذا فی المسادین لان شعورہم بوجود مخطط دخیل علیہم : 
د یسعی خلف نفیذہ من لا یدین بدین الاسلام ؛ بحعلہم بتفقون ضداء 
رحەمون ک(تہم لصد مخططاننا النی ستبوء بالفشل ء لانا رآینا نمااج من نمصب 
افلاح و البدوی و القروی مع جبلہ لکل شی جا۔ عن طریق الوافد الغرق ء 
۶ق جرنا ہذا فی البلاد الاسلامیة النی خضعت للفوذ الغرقی ء واستعمرناما . 


) یں‎ ٦ 


دور الشباب فی باہ الجتمع 


و لکن ا حل فی نظر مفکری الکنرسة : و أعداہ الاسلام کا طرحوہ نی 
مؤتمراتہم و فی مقدہتہم : صسموئیل زویر الاتجلیزی ء و جولد زہر الاطاں 
و غوستاف ا مواندی ؛ ومرجلبوت الذی کان استاذاً فی الجامعة الالة الصرہ 
ان اتتاحہا و غیرہم کثر . 

فیری ہؤلاہ ان الحل الاامثل فی تحقیق ماآزیہم فی نمحاریة الاملام بر 
الانجاء تھو الشباب بالائہم : و تغییر انجاصانہم ؛ و بسط الغریات آمامہی 
و پیل اللآخذ بہا نی برتبطوا بنا ء و یدینوا لنا بالولام الفکری ٭ و بتنوانم 
یدانموا عرے کل ٹکر نقولہ دون أن یحثوا عرے تأثیرہ عللی الاسلام, 
و الجنمع الاسلای . 

و ہذا بسپل علیسا الدخول إلی عقوظھم الی می آنست بنا نام 
سیخدموانا فکرباء و متی سبطرنا علی آفکار الشباب فان الإامة ہأمرھا ستفذ ما 
تزہدہ بشجاعة متتامِس_ة ہ لان للا رصیداً یدافع عنا ء و یدعو ما رید شر 
خلفہ: وننمی ما رید من وراء حجاب ؛ ھہؤلاء ہم الشباب الذین دانوا لا باولا۔ 
الفکری ؛ و ھذا یفیدنا اکثر مسا لو جندنا جوشاً کاءلة ء و رصدنا ھا أموالا 
ؤ پر دا کرو 

فقبل من وضع ھذہ الفکرۃ فی أحد مؤبرات الاستشراق فی إحدی الدول 
اللستعمرۃ لم ذلك الوقت ؛ أى منذ ثلاث أرباع القرن . 

قٍل لہ :کب نحقق ھذا و ما السیل لہ ء لانہ شی جد .٦٤‏ 

قال : بلاة محاور ء تفذ إاہم و ہم لا پدرون ؛ و نغیر عقوم لدتا 
من حبث لا شعرون ؛ و رق فہم حب الظہور و الفرور وھ لا یدرکرن 
ما ری إلیه . 


ندپ)]) 


رٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو الحجة :۱٥٤۸‏ 


فال : ا حور الاول : ا مہج التعایمی فہم متشوقون للتعلبم و التجدید بعد 
زم طوبل ٠‏ تحاول أن نسح من أذھائہم منذ الصغر الارتباط بالاسلام دنا 
ٌ۱ اریخ اسلافہم قدوے بعد رہطہم بتارخ اورویا و رجاٹا و مفکریہا تقلداً ٠‏ 

ورحنی نمیت عندہم حب الغامرۃ و الدفاع نربی عندہم حالبن أن سر نجاح 
اروا و تطورھا جاء من ترکہا اللدین و عدم الاہتیام بہء و نضرب ٹم ملاج 
حا الفتبش فی أوروبا قبل الثورۃ الفرنسیة مم نسلط علہہم الثقافة الرخیصة : 
و اصورۃ ا لحلمة اظثیرۃ ء و القصة العاطفبة الؤثرۃ ہ و العادات انی بجب أن 
نصفوا با : وعملت مفعوها السری فی مجنمعات الغرب؛ حیث لم استطع ا حلاص 
۳ مل 1 ار و الافلام الاعة وو ا مسکرات و ا حؤدرات و اللخریات ٦‏ فہذہ 
امت تفضتی عل معنوبأتہم ٤‏ مت فہم الَٰرۂ علی الاُفس و الدن واحارم 6 
و ذلك پکونون عالے عل ا جتمع ۰ 

و بالنہج التعلیمی نستطیع أن نمسخ من ذھن الطالبِ و الطالة معرفة آبجاد 
لاسلام و‌ رجالانہ و تعالم الاسلام ٤‏ حل مکانا معلومات موجہ و أجاد 
انزب و تاریخ رجالہ و شمرائہ . 

و ناذا یل الحال التعلیمی ۴ النامج التعلمہ۔ة 6 نستعمل جہودنا : رق 
خلنة لتحقیق ما ترید ‏ و نمجد من یؤمن بفکرنا من ابنا۔ البلاد و نحاول بکل 
ا ننطیع ان تحعلہم فی الصدارةۃ و تحمل السثوایة حنی بژدوا ما رتا پیسد 
خروجنا بدنة و أمانة. 

و انور الثافی الوسیلة الاعلامیة : التی تنفسذ لکل بینت : و ترحل لکل 
ان . نھی خیر سغیر پڑتی ما لرید ء وینف۔ن إلی القلوب ء لان مدمن القرع 


و 


لاواب لا ہد آن یلج ۔ 


دور آلشباب فی بناء ا ٹجتمع 


والوسلة الاعلامة ہصحاھ و[إذاعة ؛ مم جات بعد ذاك التلفزة امغامیں 
قد فملت مفەو ما الكثیر عندنا فلابد ان نصدرھا إلیہم نوجمہا توجباً تدم کر 
و بمبت الفغیرۃ لدی ااشباب فی بلاد الاسلام ۔ ۱ 

یم قال : لقد قضت مذہ الٛشاء علی شہانا ی بلاد اخرب ول سنظم 
رجال الدین عندنا صرف الناس عنہا ء لان الکنبسة لم تحرم ھذا فی نایم 
و بغی یہ الصورۃ و المری ء و الناظر البتذلة و التاہ و الافراء ۔ أما االلون 
فصدر ااتٹر ہم عندم یحرم ذلك لوقَاۃ اجنمم بت ااشرور : و بچءل حدرراً 
عِل مفترفہا . 

و دورنا عند ما نضعف الوازع الدبنی عند شباہہم بفقدان المرقة اللے 
بالئہج الدراسی . أننرجہم للجتمع بلا دین: قبدافی تشکیکہم فی جدوی ا مٗ 
الشرعی علی مرلکی ھذہ الاشیاء لنا جذبشاہ للقانون بدل کم القران . 
والفسیرات ااشخصیة للاٴحکام بدل الاستسلام شرع اللہ الذی جاء بہ الاسلام. 

و لذا بحب ان تصدر ھذہ اللاثیاء شاب المسدین لقوت موباہم: 
و نتحعلہم لنا تبعاً فی التصرف و العمل . 

ذاك ان تشکيك شباب ا مسلمین ٹی دیئہم ؛ قد دب فی نفوسہم بضف 

الارتباط بعلوم الدین ؛ و فہم القرآن ؛ و الثضقة قد ہدأت تموت من نفوسمم 

بقتل المعنویات ؛ و القدوۃ الصالة التی تربطہم بالتاریح الاسلای ورجالہ ؛ ند 
حرصنا عل [زالتما من الادمان ا ناہج الدراسیة 

مم بی ا حور الثااث : و ھی البعثات الدراسة و خاصة الشباب الذن م 
بکتمل نضجہم العقل ء و ھذا انحور ہو الوسیلة ای استطبع با السبِطرۃ عل 
عقول الشہاب و نضمن لا رکائز تخدم فکرنا و مصالحنا ء و تعترف لا باولاء: 
و تعیتنا عل عارمة الاسلام من داخلہ . 

و می بین لنا عکس ذاك من أحد الطلاب فان مصیر درامتہ فی اُبدہنا' 
للعیدہ إلی بلدہ بصورة مشوہقة ء و تقروات توثر علیہ . 


) پیر١١‎ 


لٹ الاسلای العدد ٤‏ ا لد ۳٣‏ ۔ ذو ا حجة ۸٠٥١ە‏ 
و الطالب دائا بتعلق بأستاذہ ارم بالاخذ عنہ و تی آفکارہ . خاصة 
ند ما نکون ض من عراجعہ العلمِة . 

و آنت یا أخی السلم فی کل مکان إذا رجعت لذہ الوصایا و أمعنت: 
اظر ہا : فالك ستجدھا قد جعلت الشباب من آبناہ اللمسدین فی آم اعدافہا 
اکی نسلخوا من دینہم : و بیتعدوا عنہ ء لبصبحوا کالریش فی ہہب اوح 
رن تحرکہ ینا و شمالاء أو کالدعیة فی بد الل٘'طفال پنقاذفونہا کیفما شاؤا . 

ومن ھذہ ا مہود نشأ الاستعمار الفکری : الذی حل فی دیار الاسلام 
حل الاستعمار المسکری . 

فہم لمعرقہم بمکانة الشباب ؛ و دورہم فی باء مجتمع أمنہم ١لم‏ پطلبوا فی 
رمایام الاستشرافیة و النبثیریة ؛ و مدمہا جہودھم و وسائن إعلامہم ا ختلفة ء 
ربزعم مذا العمل مفکتتروھم و مثففوہم : بان بدغلوا شباب المسامین فی 
ااصرآیة أو البہودیة ء فہٰذا لا بخدم امارب . و لا عقق الآھداف . 

ولکہم بطلون من شاب الاسلام نکراً مدوشاء وبلللة فی الفہم لصبحوا 
ین ؛ لا بدرون أبن پسیرون . 

و لد عبر عن ھذا ادف واحد من مخطملٰیہم فی التبشیر عند ما قال : 
لا بشرفا أن یدخل فی النصرانیة واحد من السلمین ء بعد أن ترك دنہ لان 
رك دنہ لا خیر فیہ . لکن الذی پشرفا و یفیدنا ہو ان بیتی ھذا المسلم 
علی (سلامہ ء ولکن غیر فامم لہ ء قجعلہ مظلة انفذ منہا ما ترید باسمہ ء فتسخرہ 
ڈ تفِذ مخططاتتا ء و ھا برضی فکرنا: قج_لہ بضرب أنضاء جلدانہ ہأفکارنا 
؛ وجہانتا و یخدم بآعمالہ و حماستہ ما نربد من عمل و و لا یدری ٢‏ و می 
انف آمء بجب أن تخل عنه , ونحٹ عن وجه جدید ء بحقق ما رید 
! نکمل بہ اللشوار الذی بدأناء مع الاولء و مکنا . تم 


١ۃعمہ‏ ھ4 


الدعوۃ الاسلامة : 


عام ا حجارۃ ؛ دروس و عر 


بم : الاکتور | آحد مود ان 
مدیر ا مرکز الاسلای بمیویح 

نذکر جمیعاً عاماً خلدہ انا التاریخ . فقد حفظ اللہ تیارك و تعالی اتا دکر 
مع حفظ الکناب ا جک ,؛ و حفظہ المسامون فی مشارق الارض و منارہا 

نذکر بذلك أن العرب قبل التقویم ال ھجری کانوا بسمون الّءوام با 
أحداث بحبون ألا ینسوھا للاوتہا ء فحرون دوام نذکرھا ء أو لسوء و شرور 
أصابتہم فہم بفضلون استخراج المبر و العظات من ذلك ۔ 

و قضبة امسدین فی طسطین من اانوعین السابقین . . . ففسہا حلاوۃ آیات 
الہ تتنزل و رحمانہ نعم و ملانکته حف (٠‏ فہا دروس حری پکلی مس أن 
بعیش معپا بینول من معینھا و بتعل من مدارسپا ۰ . . 

و ذا هاا ری ان آسمی ھذا المام ‫2 عام الحجارۃ 0 شہر رمضان انا 
مساق افاہ تی و موسم الم حیث تلق اجمرات ہ جمرات 
الحجارة ۰۰۲.. و هکذالِس من قبیل التخلید و النذکر علی مستوی مشاربع 
الم المتحدۃ ہ عام الطفل : و ہ عام الموقین ‏ و ہ عام الرأہ ۰ ... ال 
غیر ذلك . لھا بالنہج المرب الاسلای الاصیل اإذی خلدانہ لنا سورۃ الفبل والیرۃ 
انحمدة العطرۃ ۔ عل صاحما أفضل الصلاۃ و أڑی السلمم . 

(٢) 


الٹ الاسلای العدد ٤‏ ا جلد ۳۳ ۔ ذو ا لحجة ٠٥۰۸‏ 


و إن کنا نننظر شبر رمضان من العام إل العام لتزود من زادہ الکرم 
ن طاعتة فی الصیام ؛ إلی طاعة فی القیام ٠‏ إلی طاعة فی البر و الاحسان . 
طاعذ فی صدقة فطر وصلة أرحام ہ مم أمل و بشارۃ ان پتکرر علی المسہین 
را حدث فی ہدر و عبن جالوت و حطین ... و لا تقطمع آمالنا فی شہر فی 
ارمة و ا مفرۃ و العتق من النار .. . شہر فہ تصفد الشیاطبن . 

وأنا الشہر الکریم عامنا ھذا والاحداث من حوتا تلاحق . . . اخوتا 
ی أفناستان ینآمی علیہم الغرب مع الشرق بعدما فشل الشرق وحدہ من کسر 
لال الاسلای و بفرض سظر السلاح علی ال جامدین الاافغان . . . و إن أأحینا 
أن تمجب لإغارن موقف الغرب ھذا : موقفہ من حرب ال ہو موغا 

ر موفد نارھا و المتدفی ہہا .... و لو آراد إنادھا لصالح أحد الطرفین لفعل ء 

راو أراد ضغطآً ساساً أو اقتصادیاً لحارل ۰.. (نھا ہو نقط فی القضسة 
لافلیة بذکر للعبود و اموائیق حقوفاً ‏ و بحعل للشرق الشبوعی مصدافتة ؛ 
و مصدافتہ ول 

وکنا نظن یومہا أن الوضع فی أفغانستان یستحق أنی یکون العام عام 
ااامرۃ على أفغانستان .... حتی نحرکت ا لحضارۃ الفلسطینیة فی مواجہة الدباة 
لظالل الغاشمۃ وأتت الحجارۃ المدعومة بنداء ہ اللہ آکر ہ أنہا أفوی من اسلحة 
لوت الغریية و الرجل الشرقی الصہبوق فی جیش الاحتلال الغاصب .... ھا 
ینا آبات جدیدۃ فی تاریخ ال جہباد الاسلامی فی ساحة الواجہتة اللازلیة بین 
لق و الباطل ۔ 

و رآینا أن آیات الرحمن النی آکرم بہا أنبیادہ یکن أن تتحقق بشائر منہا ' 
للؤنین ٹی المواجہة ا حالة ۰ . . فا حدث لداود ما قتل جالوت محجر صغیر راہ 

(۴) 


عام الحجارۃ ٤‏ ذروس و عار 


پنکرر کل یوم الآن علی رض فلسطین . .. ولتصور أتجب شہد ... جدی 
صہبوفی آت من ااشرق الشبوعی بحمل سلاحاً و خوذۃ واقة غریة . نراف 
دیابة أو سیارۃ مصفحة ؛ و تحمیہ طائرۃ و بحبطے الاعلام بأساطیر الیش الزی 
لا بہر .... ھذا الجندی پواجہہ طفل فلسطینی تربی محت سیطرۃ الاحتلال, 
أرضعہ أمہ حا لوطلہ و دینے؛ و دباہ أوہ علی طاعة ریہ و واجب استردار 
اُرضہ .... و النفت الطفل الفلسطینی حولہ فجد حدوداً صنعہا مستعمر قدم 
لإحمی ہا الغتصب الحقود ؛ و پستنجد الطفل بأسححامہ من حکام الدول ا جاررز 
و کله أمل أُن ن ینفہموا موقفہ و وضعہ و یمدوا لہ بد الەون ء لپس تموین سلاح 
أو طام [نا قط بنتح الحدود الاستعمار آمامہ ٠‏ و صطدم الطفل نالکام 
یشہہون أعماسے شکلا : و لکنہم پشبپون أندامہ ملا ... فانہم مم الذن 
بقفرن حراساً لحذہ الحدود . و مم الذبن کملوہ بالقبود . بل و مم الذین أطنوا 
عاِے رصاص ا جنود . .. و یارل الطفل الفلسطنی فہم ھذہ العادلات . 
اعداء واضحو العداء ؛ وأمام یشبپون اللاعداء ... . و بصرخ ااطفل مطالاً أماہ 
أن ینفذوا وصیة آبہ الشہید واانی أوصاہم فہا أن بربوہ علی ا مہاد وأن برضوہ 
حب الامتشہاد .. . و بأمل الطفل أن تتحرك قلوب الٗعمام فغیقوا ء ؛لکن 
ان الاعام +٢‏ : لإہم ق سات ... و قد أصلہم رض السیان : 

و بعرف الطفل أن واج أن بتعرف علی طرقہ لبحقق الصر و بحصل 
علی العزۃ و بطہر الکراة المردتة انی لولتھا ا مزائم فی الحروب و الفرة بن 
القلوب . . . و عرف الطفل الفلسطبی طربقه .. . عرف آأن طریفہ لا مر 
عبر ا لجرائد و ا جلات ... و لا عبر الاذاعات و الاؤھرات ... ولا ٭ 
الژمم التحدۃ و جامعة الدول ااعریة ۰ . . و لا عبر واشنطن أو موسکو ٠۰‏ 

(( 


اٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- ذو ا جة ١٥٥٤۸‏ 


لاعر الەواصم العریة أو غیر العریة ۰. . علم الطفل الفلسطینی أن طریقہ 
برعیر بت القدس ... و عبر الیت ال رام ... عرف أن دستور حرکتہ 
یو الرآن الکریم و ستے نیہ پچ و سیرۃ السلف الصالم من أمة القرآن ... 
7 الطزل الفاسطینی أن أعحامه لسوا اللوک و الرؤساء و الاامراء و الوزراء 
زا أحمام من مجدوا للواحد الدیان ء آعحمامہ من ساروا مه علی نفس الدرب ء 
بمنہدون فی عحلہم و جہادھم بالہار ١‏ و بچتہدون ٹی تلاوۃ کتاب رہہم و عادة 
غالقہم آتاء اللٍل .... ہم کا تعارف علیہم ا یع ہ ران الیل ٠٠۰‏ فرسان 
اہار ۰... تعرف الطفل الفاسطینی علی ححامہ ۰۰۰ ؟ ؟ ؟ و تتسامل :یم 
فادت ھذہ المعرنة ۰۶.... إن أعمامہ مثلہ تسلطت علہم أنظمة کلہم و ضیقت 
علبہم مافد عشہم ٠‏ و ھا یم أحمادے بحارلون الوصول إلیہ ١‏ و إنا حکامہم 
غلنون بینہم اللّبواب ء حنی زادت حیرۃ الطفل الفاسطیی ۰ ... ھل بدا بالقاذ 
قسہ حتی بحاول بعد ذلك إنقاذ أعمامے الحقبقبین ؟ أم بیدأ باقاذ آممامہ نی 
ساعدوہ و مخلصوہ ا ہو فیە ؟ . 

و نظر الطفل الفلسطنی ا حکے . ۔ فقد اکست المصائب حکمة لا یفوز 
لہا إلا أەل ا طمباد ... نظر الطفل الفاسطینی ال حکیم حولہ فعرف بفطدتة 
غرية أن الذین منعوہ من الاتصال بأعمامہ ہم الذین منعوا امامہ من الوصول 
الہ .... فاصر الطفل الفلسطینی علی تحطیم القبود و کفکفة الدموع او رط 
المراح محاولا بھا وقع بین یدیہ من سلاح أن رر أرضہ من دنس الدسین ؛ 
رن عطم أسواراً وضعت حولہ وحول احمامہ لتق مع من اح ومن ضو 

و نظر حولہ الطفل ا ارد الفلسعلیی السلم الشجاع ہ فوجد أن أعمامے 
للرفین قد حبوا من ید أیہ الشہید الندفیة ‏ وصار ااطفل أعزل من السدسات 


(۰) 


عام الُجارۃ ‏ دررس و عبر 
أو الہنادق آو الرشاشات , مث حولہ نعلم أن ا حیانة لم تبدأ و لم بخطط نا 
فقط الیوم اما ھی قدمة قدم نزع السلاح من ید آبہ الجامد الشیید ۰ . . ولکز 
ہل بقف شوق ا ماد فی صدرہ ؟... أبدا ... لا ھا ہو لا بد ۰ 
حجارۃ طوقنہ بہا الانظمة یوما فما بسعی ہ الخبیات ۰ : وکمأن اللبارات الررة 
و الاسلامبة تجزت عن إشاء مدن للتہجیر ۰.۰ . ا مہم ... وجد الطفل اجار 
فی ۔یدہ ء فتوکل علی اللہ و تذکر الطیر الابابیل النی أنقذ اللہ ہا بیتہ الحرام ... 
فعقدوا المزم .. . عزم الرجال . . . أن یکونوا ہم الْاطفال الابایل . 
الاطفال الا بایل الی تحمی یت اللقدس من بداسولہ ۰. . نظروا إل 
الحجارۃ فتذکروا کٍف اننصر داؤد علىی جالوت و قللہ ؛ فعلموا أن پرموا جالوت 
المجر و عل اللہ تسدیدہ : فألقوا ما بأیدیہم من حجار . . . و نذکرت أس 
وجدتہ أن أختہاالحنساء تشرفت باستشماد أولادھا الارہمة متمیة علی اللہ أن جیما 
بہم فی ا نة فاقتفت اٹرھا و تمنت أن لو قدمت فی سیل اللصر شبیداً بکن ا 
ہوم القبامة شفیعاً ء و تذکرت اارأۃ الفلسطینة الصابرۃ أمہا آمماہ ببت آئی ہکر 
وکیف شعت ابنہا بقوہھا ہ و ھل بطیر الشاۃ ساخما بعد طخہا ؟ ء فاعادت 
الام الفلسطینة نفس الطمات علی مسامع ولدھا آىاة ان تقندی بأمما أسا 
فقاات الام لولدھا < یا ولدی اضرب الغاصہین . فان بقدرواعلی شی اکثر من 
نلك ۰.۰.. واہکت الام التی لا ولد فا ء و لکہا مم تتوار عن الاظار: 
ز اگ ظا ارات کو الو اکر کو او انا ال 
پلقبہا علی الغاصبین: آملة ألا بحرہہا اللہ أجر ا مہاد وشرف ا شارکہ فی الاتفاضة. 
وھکذا تعاونت کل أفراد ااشعب الفلسطنی فی [ناح واستمرار الااتفاضة٠‏ 
و لنسأل أنفسا : ماذا قدمنا عق للاتقاضة ؟ نن سکان خارع 
الارض ا خلا ... 
)٣۴۱(‏ 


اٹ الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جاد ٣۳‏ ۔۔ ذو ا جة ۸٤٥۱م‏ 
کے ہش سرت مس وش سی ٹڈ رت ےی نی 

و إن سأل سال : و ماذا استطیع وخطوط الاتصال مقطوعة ؟ وحرب 
لیم نتلم الآخضر والأہبس ؟ وأسعار الیترول فی انخفاض مستمر ؟ و الحخوف 
س سادۂ ااشرقی والغرب ترتعد منہ و لہ اللمفاصل ؟ والعین بصیرۂ والید قصیرۃ ؟ 

اقول پمولاآہ جع إن أطفال فا۔۔ھاہن توکلوا علی الہ و نظروا حولم 
زبر الہ لم سلاحا لم بن فی الحسبان ز( الحجارۃ ) .۰.. فبل سیت قول 
ا مق نارك و تعا لی : ٭ و ھن تق اللہ بجحعل لہ مخرجآ ۰ . . الد جعل اللہ 
لا لفال فلسطین من ا حجارۃ و فہا مخرجا ؛ فنتق اللہ تعالل و سعلنا اللہ کِف 
تمٴن من دعم أنائا فی الائتفاضة الفلسطینیة ١‏ و إن کان أحد البواسل تمکن 
من ا۔تخدام الإاجنحة الشراعیة فبط با داخل معسکرات العدو , فانہ بذاك قد 
انا الحجة بأن قضة الحدود لیست با حارقة فقد خرقہا اخونا . .. وإن تحججنا 
إن حرب ا حلی تقضی علی اللآخضر و الأہس . فتاشد المقلاء من الابین ۔ 
إنا بی فہما عقلاء ۔ نناشدہم اللہ ان بظلوا فی حرب . و لکن لیحولوا فوھات 
مدلمہم و‌ قواعد صوارت ہم شی اجاء ٠ل‏ یت بدلا ٭ن بعداد و قم (‌٠4‏ لغ 
من بدعمون ھذہ ا حرب الشرسة و اعدرا أُن بجامدی فا۔۔طبن لا عتاجون دمما 
ماداً لاتفاضتہم با یساوی ما یقدمونہ لحرب الم .. . إن ٠١‏ فقط ٤ا‏ 
بقدم فربااً لحرب ال لج لیوم واحد اکافَة لنہاہ الوضع فی فلسطبن ؛ و لکن 
ارول سد اخفضت فلنلساءل ء و ماذا فضلنا بامعای اہترول ما 
ارفعت أصَعااً مضاعمٰة قع حرب رمضان | اکور )( نشرن ( ور مل 
مل وسمنا جا علی ا حتاجین ؟ ہل قدھنا لفلسطبن ما کانت فی حاجة إلیه ؟ ھل 
نا التصیر و ملاتہ ئی العا م الاسلامی ال جائم ؟ ہل أقنا با جسور الود بین 
لامتا ادن کا ا بدا ما صتنا بواردات الیٹرول یوم ارنفمت شیا 


عام الحجارۃ ؛ دروس وعبر 

من ہذاء لھا شیدنا القصور وأنفقنا بہذخ وذیر؛ وتضاعف الاستبلاك لکمالات 
لم ندم و ضاعت أُخلاق شعوب ۔ و لا حول ولا قوۃ إلا بالقہ العلی العظیم ۔ 
فلئہحٹوا لاافسم عن حج4 أخری غیر حجة الازمة الاقتصادیة المالبة و آزوے 
الیترول ااصطنعة ۰ . . و نقول إنہا مصطنمة لانہا نتاج انحاد و تعاون الدرل 

المستہلکےہ و نمزق بل تہلہل الدول المصدرۃ ء بل تطاحہا ... 
أما لو نا : إن الخوف من سادۃ الشرق أو الغرب ہو سبب تنا عن 
الفاعلیة القیِقیة ٹی دعم الانتضاضة ... لو کان السبب ہو ذالكے ... فئت 
المجج وس الاخوۃ ء وس الود . . حذار أن یکون ھذا ہو السہب فان 
عراق وه ئن سان وب ضا ارت افو سی صسظازظاز 
آخرتا قد افتربت ۰.. و ناکر واکیر بسألان عن ارہع ؛ فہل سنتمکن من ان 
نب ہرأن : دبنی الاسلام ۔۔ آو کنابی القرآن؟ فان قلناھا فھاذا سنفعل مع فرلہ 
تعالی فی سورۃ ا جادلة ( لا تجد قوما بؤمنون بالقہ و الیوم الآخر بوادون من 
حاد اللہ و ر۔ولہ ولو کانوا آباہم أو آبناہم أو إخوانہم أو عشیرتہم ) أو نرہ 
تعالی فی أول سورۃ المتحنة (أٰبہا اإذین ءآمنوا لا تتخذرا عدری و عدوم لاہ 
تلقون إلیہم بالمودۃ و قد کفروا بما جامکم من ا حق بخرجون الرسول و لام ان 
ؤمنوا بالہ رم إن کت خرجتم جہاداً فی سیلی و ابتغاہ مرضاتی تسرون |مہم 
بللودۃ و أآنا أعلم *آ أخفیتم وما أعلتم وەن بفعلہ منکم فقد ضل موآہ السیل). 
فان کان تبارک و تعالی قد ننی صفة الایمان عمن یوادون من حاد الہ 
و رسولہ من الآبہ و الابناء ء فہل رفعنا الشرق أو الغرب فی مصاف الانا؛ 
و إن ارتفعوا فان بصلوا إلی مصاف العشیرۃ و إن ارتفعوا نی مژلاء لا برضی 
اللہ تعالل عن النواد مەہم بل بننی صفة الایمان من فعل ذلك ۰ . . أُفلا نفیق؟ 
آما آٰة سورۃ الممتحة فانہا جیب عن السڑال التوقم من البعض : و ۸ 

)۳٣٤( 


المث الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣٣۳‏ _۔۔ ذر ا جة ۰۸٦٥ھ‏ 
لہ اتواد مع ہؤلاء وقد أظہروا نا إخلاصاً و قدموا انا انکنولوجا ء والسب 
بر إلیہ الػبة بل تصرح بہ : ( فقد کفروا با جاکم من الحق ) ایس فقط 
مذا, نا أبعناً أوصلہم غیظہم أنہم ( بخرجون الرسول و إباکم ) کا یفعلون 
ابوم فی فلسطین ؛ وسہب حقدہھم ھذا ہو (آن ؤمنوا باللہ رہکم) فبل نحن علی 
امتعداد نفسی او عقبدی ان نرضی ہؤلام وهولاء لا رہم (خی تقبع ہانہم) 
بن أراد أُن یقیم ماتہم فلیعلنھا صراحة و لیترکنا فی جہادنا فاہ آکار ما غاظہم 
رینظہم ( إن کات خرجنم حپادا فی ملی و اتغاہ مرضاتی ) ... و تتِجة 
بذ ااودۃ ھی بطلان الصلاۃ ہ عماد الدبن ہ فان کنا فی صلاتنا نقرأ باافساحة 
۷ۃ عل الال وس نخاطب رب العا مین الین ( امدنا الصراط المستقم ) 
ان عحلة الود ہذہ نترجتہا (و من یفعلہ منکم فقد ضل سواہ السبیل) ۰.. فبل 
رضی ہؤەن عاقل أن یتلف کل علہ ہسہب ھذا الود الکاذب ۰۰ ؟ آیدا ... 
ما لو بحججنا عن نصرۃ أطفال الانتفاة بأن المین بصیرۃ والید قصیرۃ... 
النظر حوانا : ألا نحد حجارۃ؟ طعاً ف کل مکان ... الا نستطیع أن نضع 
تامودا ٹی کل تر و مدینتے ن رض نہ لعدو اللہ و عدونا ونلق عليه حجارتا 
مین مرۃ کل أسبوع ؟ بلی استطیم ... ألا ستطبع أے نع ا حجار 
رفظ بہا لیوم نٹمکن من تصدیر ا جارۃ إلی أناء الاتفاضة ہوم 'نفتم بیسا 
رینہم ا حدود . . . و إن کان أطفال فاسطین قد ص:ءەوا ا حواجز من الاطارات 
المرآء فکم عدد الاطارات النی متلیء بہا ھارہنا من سیارات ال حوادث ؟ ألوف 
ل نکاد ٹکون ملابین . . . ألا نستطبع عمل محخازن للاطارات لوم الّتی ‏ 
تس انسہم فی نموین الاتفاضة ؟ بلی نسطیع ... فان کنا نستطیع ذلك فللقم بہ . 

نا فیہ معنی من معانی الاستعداد ہکل ما نملك ... 
؛ لتوقم أن مناك ألےة ستحرم وتجرم فلا ھذا .۰ . و سیقول ابعض 


ج. ۔د 


عام ا لحجارۃ دروس وعر 


أن إلقاء الحجارۃ علی رموز للعدو سیعیدنا إلی عبادۃ الآوثان .... لا ا 
لاہم سخافون أن تتحرك شرارۃ الااتفاضة خارج حدود فلسطین . اك 
خروجہا أخطر علیہم من استمرارھا ؛ فان صدور ااسدین آضخ مع دم ار 
أبعناً وقود الصحوۃ ء فلو اجنمعمت شرارۃ الااتفاضة مع وقود الصحوۃ اتزازی 
عروش الطغاۂ و اظہرت سواات البغاۃ ولفضحت أکاذیب الاادعیاءء فلا آصدارم 
رسای عمل ء اجەلوا شرارۃ الااتفاضة ٹی کل فلب حتی تنظن شعلة الَاتفامَة 
فی پا۔طاہن تحرق اااصین 
و نتوقع زیادۃ تحركع أمریکی و سوفینی فی الذطقة لامتصاص النضب... 
لا تصدقوا إشاعة الؤر الدرلی للسلام ... فلا سلام مع غاصب حی اوز 
باحدی اسےساین . 
ولا تصدقوا أن الروس سیخرجون قریاً من أفغانستان لتعود إلی پا 
۸ لد باعادۃ خاری زان انا .. ھا ھی حتقن للتخدیر حنی لا تضم شرارۃ 
الااتفا4 الفلطنة مع شرارة ا مہاد الافغاں . 
و إن أحیتم أحہابی أن تتأکدوا من ذلك نتاہموا التحرکات من رزر 
ا حارجة الام کی فی امنطقة و الاشاعات الروسبة بقرب الانسحصاب المشروط 
ہوقف الدعم اللإآمریکی ۱۱ ! للجساہدن : و موافقة الامریکان علی ذلك :مم 
إصرار ا جاہدین على نحریر أفغانستان ایس فقط ٭ن الاحتلال المسکری الروسی 
إنھا نحربرھا من الادکار الغریتة عن الاسلام ؛ و إعلانہم انہم مستقلون عن 
ک و آنہم لم بحصلوا منہم علی دعم ... ھا أآفاق ام کان وخشوا 
ستمرار ہل من اضطرام الاحاسپس ا مہادیة فی افغانستان ہ و للتہدة أعلوا 
7 استمرار دمہم للجہاد 7 حی ممام الانسحاب الروسی ٠٢.‏ ا 
ا مہم ے.. لاتجوا حا محرم علیہ إلقاء المنات علی من ا شرع الل؛ 
)٣(‏ 


لٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳۳ ۔- ذو ا ُجة ۸٤٥۱ھ‏ 


مج ہہ شر پر ے+یے ہے یکچ مو ججومجچپچوجوجچجھجکگچججج عمجم چ ےہ 
فد سی اللہ رہم لن الڈذن کفروا من بی اسرائىل عل )۔ان داود وعیسی 


ن مریم ۰ فان کان داود علبہ السلام لنہم فبل نصدق إشاعة آہم ور ملك 
زارد وسلمان؛ وأہم حریصون علىی (عادة بناء ا یکل ... ام ا حجج ُرادوا 
ہا فنقط هدم السجد الإاقصی ؟ 

و إن لم مك الحجارۃ و نخزنہا و الاطارات و أعدادھا فانا نملك سلاحاً 
پر للاحد علیے ھن سلطان ۰۰ . نملك سلاحاً لا ننیکن أجہزۃ الامن مہما 
ارت من قوۃ و علم و ٹکنولوجا أن ٹکنشفے ... نملك سلاحاً هو مخ 
لبادۂ ٠ ٠‏ نعم اأحاق نملك الدعاء ... و دعوۃ المظلوم لیس بنہا و بین اللہ 
جہیاں ... فلتحاول و لتعمل علی الاستہ.داد للجہاد و نصرۃ ا جامدہن : فان 
ظلنا لظاللون و حرمونا من ذلك جبعاً دعونا اللہ لحم بامدابةء فان أبوا دعونا 
ان بفرق بیننا و بین قومضا بالحق و هو أحکم الحاکین ہ و دعونا اللہ علی 
افاصرین و بحن موقنون بالاجامة .... فبل بعد ھذا من سلاح عند غاب فَ4 
لڑسلحة ...٢۶‏ أبدا و اللہ . 

رھاھو شہر رمضان قد علنا دروسأء فنستفمد أن شیاطبن الجن مصفدۃ فہ 
ولحذر من شاطبن الائس فانہا لا تصفد , ولتہز فرصة القبول ولحرص علی 
رام الدعا. لاخوتتا أبناء فلطین و مجامدی أفغاستان والفلہین و اندویسپا . 
الصر الین علی أعداٴ مم و الجتہد فی الدعاء علىی من أرادوا الیل من >+ 
ل مکنہم القہ من 7 ؛ فاما أن پہندوا و ما ان یقضمہم رب السماء والارض 
باہ... ونحن من جندہ ٠...‏ وبحمی دینہ و ینصر جندہ و جزم الاحزاب . 

فلنجتہد فی العبادةۃ و الدعاء. 
فغیرنا بجاعد و یقدم الدماء ٠.‏ 
و آخر دعوانا أن الد اللہ رب الما مین . 
٦یہ‏ ) 


تم : دکتور | توفیق ممد شامین 

الاسلام دین پکرم الانسان : و لہ علی الاعتماد علی الفس . وکب 
الرزق من طریق حلال . 

واقد أحل اللہ سحانہ اللال رما أرسع داثرتہ 1١‏ و حرم ا اك 
انی تضر الانسان فی دینہ أو دباء ؛ و ھی قلِلة ۔ 

و العمل فی الاسلام للقادر شرط لشرف اللفس : و کراصة الشخص ؛ 
ونفع الاسرۃ و الاآسالة . 

کیا أن التعب فی طلب الرزق ا حلال یکفر ذنوباً ارلکبھا الانسان: کا یقول 
الرسول عله الصلاۃ و السلام . 

و |انلصوص فی ھہذا کثیرۃ متوافرة فی القرآن الکریم ہ و السنة اوۂ 
الشر یف منما : 

قول اللہ تعا لی ء فی طلب الرزق ال لال و الاکلی منہ و التمنم بہ . 

د فامشوا فی مناکہا ء و کلوا من رزفہ ء و إلہ نشور ۔ الملك |ہ۰۰۱. 

و فولہ سسحانہ : 

د فکلوا مسا رز اللہ حلالا طیأً ء و اشکروا نععة اللہ إِن کتم لاہ 
تبدون ۔ الحل ]٤١۱۱ء٠‏ 

وبرشد الرسول ۔ پاغ ۔ إلی ان اللہ تعالی بحب ااؤمن القوی ٹا دن؛ 
رطوا ران رقف ار مات ول کر اون ای خر رات 
إل اللہ من الؤمن الضعف ء ٠‏ 


لٹ الاسلای المدد ‏ ۔ ا جلد ٣۳‏ -- ذو ا جة ۸٤٥١ھ‏ 


ور سنذہ اللصوص من الآبات الکریة و الحدیث الشریف تبین أن اللہ 
اہ بب للانسان أن یعمل ‏ و أن یکسب رزقہ من حلال ؛ و أن ینفع 
و غیرہ فی ہذہ لاف .. و متی قصد کل ذلك لوجہ اللہ تعالی کان عملہ 
دنا و الآخرة مع ٤‏ و بسرہ اللہ لہ بفعضلہ وکرمہ . 

ٹ8 و ند سأل کثیرون من الاخوۃ و الاخوات عن حم اللہ تعالی فی طرق 
کب مش وہ۱ و غیر مشروعة ٹی الاسلام ء مثل : 

الاصبب ؛ و اللوقوء و السبق ء ولعب االورق ( الکارد ) ہ و القمار 
رالراء و السحرء و الرھان ء و التجارۃ فی ا مر ء و الحشیش ء وکل أواع 
ارات ۰.. إلخ . 
لٹا وزفید کل ھذا اللکسب حرام ء و أکل ل٭اموال الناس بالباطل ؛ وسحتء 
ون الکاثر التی حرمہا اللہ تعالی علی عبادہ المؤمنین ء للانہ من الکسب ال لحبیث 
لا لطیب و لا الحلال؛ و کل جسم تغذی منباء و کل إسان اتفع بہا 
اصدا ء رکل إنسان تعود علی ذلك ولم یقب إلی اللہ فلہ النار ء وھی أولی یہ . 
و اللصوص کثیرۃ فی القرآن الکریم و السنة البویة تدل علی تحریم ذلك 
الکسب ا حیث ہ الذی لا برضاہ اللہ سبحسانہ ء و لا برضاہ رسولہ ‏ ڑا 
لین ولا برضاہ العقل السلیٍم و الفطرۃ المستقیمة ء لالہ کسب حرام شبو 
بطریق سپل : و بالباطل لا با حقی . 
بفول اللہ تعالی فی بحریم ھذا الکسب ال حبیث : 

ہ أیہا الذین آمنوا نا ا خر و الیمر و النصاب و الازلام رجں من 
مل اشبطان فاجنوہ لعلکم تفلحون ٠‏ لھا رید الشیطان ان بوقع بیکم العداوۃ 
اہ فی ا خر والمیسرء و یصدکم عن ذکر اللہ؛ وعن الصلاۃ فہل أتم متہونء 

()ّ‌َ٦) 


الکسب ارام فی الاسلام 
و أ٘طعوا اللہ و الرسول و اخذروا ہ فان ول فاعلاوا آنما علی رسولنا ابلام 
السین ۔ ا ائدۂ ۔ ۹۰ ۔ .۱۹٢‏ 
و بقول اللہ تعا لی : 

ہ الذین بأکلون الرہا لابقومون ( أی بین یدی القہ سبحانہ یوم القبامذ) 
إلا کا یقوم الذی پتخبطہ الشیطان من الس ( أی کالصروع ) ذاك بأہےم 
فالوا إنھا البیع مثل الرہا ء و أحل اللہ البیع و حرم الرہا ٠.‏ . القرۃ ۱٢۷۵‏ . 

و بقول سبحانہ : 

د اما الذین آمنوا انقوا اللہ و ذروا ما بتی من الربا إن کتم مؤمین , 
فان مم افعلوا فالذاوا عرب من الہ و رسولف فان تم فمٌ رؤس أموال 
لا نظالون ر لا تظبون ۔ الغرة ۲۷۸ ۔ .٠ ٢۲۷۹‏ 

و بقول سبحانہ : ہ لھا حرم علیکم امیت و الدم و لحم النزیر ( أی ے 
و شحمہ و دمہ و کل شی فە) ۔ القرة ۱۷۳ ء. 

فقد حرم اللہ تعا ی فی عذہ الابات الکریمة : 

د ایر ء وھو المقامرۃ ہکل أنواعہا ء ومنہ لعب الصہان بالجوز ء واەب 
ااورق و غیرہ ء و کذلك لعب الطاولة ۔ 

و ہ الاّنصاب ء حجارۃ کانوا یذیحون قراینہم عندھا ء تقرباً إلی الاصام: 

وہ الآزلام ء لون من ألوان القمار .. و بقیے الآبات واضحة الع : 

و کل ذاك شر من عمل ااشہطان ء وعباشرھاء و الاکل مہا بعبد عن 
رحة اللہ ؛ و لا فلح فی الدنیا ولا فی الآخرۃء و یرش فی غطب اللہ تال 
محارباً و عاصاً أوامرہ ء و آ کل لاہ وال الناس بالباطل ۔ 

و لو استعرضنا بہمض أحادرث زعزل اق و ۔ فاھہنااطاب: 


اٹ الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ ذو الجة ۱٠٤۸‏ 


إرجدناھا ەؤہدة وموافقة لآبات القرآن الکریم فی حرمة ذلك حرمة لاشك ذہا: 
بقول الرسول ۔ کل ۔: 
مثل اإذی بلعب بالئرد ( أی الزھر و الورق و الکارت و الطاولة وما 
أث ذلك) مم یقوم فِصلء مثل الدی بتوضأً بالقبم ودم ا لحفیر مم یقوم فیصل .. 
ر قال الرسول ۔ ‏ کاو ۔ : 
اثلاثة لابنظر اللہ إلہم ہوم القبامة: العاق لوالدیہ ( أی الەاصی وا مؤذی 
مما) و الدمن اسخر ۷ و المان ما أعطی ۰ہ و من تاب تاب اللہ علیہ ۔ 
و بروی معاذ بن جبل ۔ رضی اللہ علہ ۔ آن رسول اللہ ۔ چاو ۔ قال: 
ما تزال قدما عبد ( أی لانتحرك) یوم القبامة حنی یسأل عن آرہم : 
عن عمرہ فیما أفاء ٠‏ و عن شبابہ فیما أبلاہ ؛ وعن عالہ من این اکتسبہ 
ریا آلفقہ را عن عملہ ماذا عمل فی ء . 
وعن ان مسعود ۔ رضی اللہ عنہ ۔ قال ہ قال رسول اللہ -۔ ‏ لگ ۔: 
ہ إن اللہ قسم بینم اأخلاقمء کا قسہ ینم آرزاتم وژن اللہ یعطی الدنا 
عن بحب و من لا بحب ہ ولا بععلی الدبن إلا لمن آحب فن أعطاہ اللہ الدہن 
قد أحہ ء و ااذی نفسی بیدہ لا یسلم عبد حتی پسلم فلبہ و لسانہ ء ولا بؤەن 
خی یأمن جارہ بوائقہ ( أی غلہ و ظللہ ) و لا یکسب عبد مالا من حرام 
بفق من فیارك لہ فیە ء و لا پتصدق یہ فیقبل منہ ؛ و لا یترک خلف ظرہ 
لاکان زادہ إلی التارء إن اللہ لایمحو السی بالسیی ؛ وللکن بمحو السی بالحسن 
ا یٹ لا بمحو اث ہ صدق رسول اللہ . 
الآن ء ماذا یعمل من معہ مال حرام ھن ھذہ الاوجہ ؟ : 
داوس و ای تورم سوات ا کس ام تر 
بقول العاء فی القدیم والحدیث ہ بأن من معہ مال حرامء و أراد اتوۃة 
البرامۂ ء فان کان لہ مالكے معین وجب صرفہ إله . 


الکسب ا رام فی الاسلام 





فان کان لمالك لابعرفہ؛ وش من معرفقه (رآن حاول معرفتہ وإ رسنطم) 
فنغی أن پصرذے فی مصالم المسدین العامة کالقناطر ( الکباری ) و ارط 
(آی حایة الثغور و حدود الدولة و الدفاع عنہا ) و غیر ذلك ا پشترك نز 
المسدون ء مثل : 

إفاءة المدارس ؛ و ا مستشفضات : و ال مساجد ؛ والصرف علیا ء أو و 
علی فقراہ ء أو لاجئین ؛ أو من نزلت ہہم کوارٹ ؛ و لہ أن صرف ن 
عسلی نفسہ و عیالہ إن کانوا فی حالة فقر شدید ؛ و لیکن الصرف فی اضق 
الحدود المکتة ؛ مسا بزیل الضرر و ا ملاك فقط ؛ فلہ أن باکل منہ فقط , 
و لیس لہ أن پمتری منہ ما برکہ : لإآنہ لا ضرورۃ فی ذلك . 

و ھذا اادی ڈتکرناء قالہ بعض علماء الشافعیة ء و منہم الامام الفزالی 
رحمہ اللہ تعالی ء والامام الغزالی نقل ذلك عن علاء اللف ء ومہم : معاویة. 
و الامام أحمد بن حنبل ؛ و الحارث ا حاسی . و غیرہم مر أھل اورع 
رضی اللہ علمم . 

و قال بعض علا. الحناہل : بجوز الصرف علی الم۔جد من امال اللجس ؛ 
و أعنأ لان الال ال حرام لا بتعدی الذعتین : فو حرام قی الد الاولی قطماً : 
و لا ثواب و لا أجر للتصدق بہذا الال . نہ حرام فی الاصل ؛ و لکنا 
نرجو أن بتوب اللہ عليه إذا تاب توٰة صادقةء و ندم علی ما بدر نو 
بعد إليہ ای . 

ولا بجوز إتلاف ھذا ا مال أورمہ فی الحر ء أو ترك الفائدۂ للنك إ 
کان الال موضوعاً الفائدۃ ٠.‏ و لھا بصرف فی مصالح الین المامة . 

بذلك أقت لنة الفتوی بالاازھر : و دار الفتوی فی لینان : او ضیف 

ینہ 


لٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو الٰجة ١٥٥۸‏ 


اذ الشیخ حسن خالد مفتی لنان الاکبر ۔ أطال اللہ فی عمرہ ۔ قولہ : 

(و علیہ فان علی من بیدہ مال حرام ء و ینس من معرف الک5 ان 
نو إلی اللہ تعالی ؛ و پیر من سنا الال و بصرفہ فی مصالح المدین 
امامة ؛ کا دذکرہ الغزا می ونقلہ اانووی من اشافعة . و علہ أن بسعی لکسب 
عدہ و عیش آأملہ من ا حلال الطیب : فان کان مضطراً إلی ذاك ۔ کا ذکر ۔ 
نہ ممکنے الانفاق منہ ٹی حدود دفع االضرر و اظلاك عنے و عن عاله ء 
ر ہنع ااقی فی المصالم العامة : کا ذکر ء ولا جوز لہ شراء ما برکھ میں 
عذا الال ء و لا ان یعمل مہ فی تجارۃ آو غبرھا . . وھذا کلہ متی قصد البراءۃ 
رتو و عدم معاودة ا حرام ١‏ و إلا فلا بحل لہ شی۔ من ذلك ء و اللہ 
عم )١ھ‏ 

ونذکر ِنة الفتوی بالآزھر: ( أن الائمة اللاربمة رضی اللہ عنہم برون أن 
الآموال النی تکتسب من غیر الطرق ا مشروعة فی الاسلام بجوز صرفہا فیا بعود 
عل جماعة ال مین بالغع المام ٠‏ مثل : سس کرت ولتا ؛ مصنع ؛ وجوز 
لامام ابن تَیعة ١‏ و ابن القیم صرف عذہ البالغ أو ہمعنہا للفقراء و ا مسا کین 
می محقق فہم شرط الفقر : و اللہ اعل) ١ھ‏ ۔ 

و ھذہ الفتاری و الآراء لیست من فراغ و لھا ھی من القرآن الکرم ٠‏ 
و النے اللبویة و کتب الممة اللْاریعق : اواعن الصحام و التاہمین ء و ا جتہدہن 
من أھل الورع ۔ 

و من آراد مزیداً من الاطلاع فلیرجع إلی ھذہ المراجع . 

تفسیر روح امعانی للا"لوسی /٢‏ ۱۱۳ . و التفسیر الکیر للرازی |٦‏ ۸) ۰ 
د ازواجر عن ارتکاب الکماثر لابن حجر ایٹمی /٢‏ ۱۸۹ ۔ والجامع لاحکام 
ارآن لقرطی 4 ٣۸۷‏ . و اجموع شرح ا ہذب لاووی ۹/ ٠۰۰۳٥٣‏ 


الکسب ا رام فی الاسلام 





وس7 

فان اللہ سبحانہ بین ا لحلال و ا رام ؛ و شرح ذلك حسدیٹث الرسول 
علیہ الصلاۃ و السلام و و الائمة اللاعلام .. فلا عذر لمەتذر: وعل 
ا مل أن یسأل , و علی من قرأ ھذہ ا قالة فلیلغ غیرہ . 

و یی اللہ ٹی کل ابرظا وق لاک و اللشرب و کل أمورنا المماشة 
الدنا ء فارے ال لال ببارك فیہ و لو کان قلبلا . و لا برک فی ا رام 
و إن کان کثبرا . 

و آممارنا قصیرة ‏ و سنقدم علی رب بصیر لا بی علیہ خافة ویعلم کل 
کی فی سل لقال را اگرا ار می سل مقال ذر ا فرااریے 

و لتذکر حدیث الرسول الاکرم : ہ کل لحم نبت من سصحت (أیحرام) 
فلنار أولی ب٭ ۰ . 

ر الم أن اللہ تعالی آمرنا بما آمس یہ أنیاہہ و رسلہ ۔ علیہم السلام : 

قال تعالی : ہ و کلوا ما رزقم اللہ حلالا طأء و انقوا اللہ اانی امم 
٭ مؤمنون ۔ ا ائدة )۸۸ ۰. 

وقال تعالی : ہ يأٌبہا الرسل کلوا من الطبیات واعلوا صا ا المؤەنون/|ا٥:‏ 

مدانا اللہ لوم طریق ہ و آأرانا ا حتی حقاً و رزقتا اتباعہ : و أرانا اباطل 
باطلا و رزقتا اجتنابہ ١‏ و طبر نفوسنا و قلوبنا و جوارحنا : و وفقنا ما بح٭ 
و برضاہ؛ و رزقنا الال ااطیب .۔ 

و اہ بقول الحق و هو دی السیل . 


7 امات و احاث : 


)۲( 
فِضلة الدکتور ااشیخ یوسف الفَرضاری 


إن تار الوسطیة الاسلامة - وھو الممر الحقیق عن الصحوۃ الاسلامة ۔ 
١[‏ بد أی تنافض بین الّاصالة و العاصرۃ ء أو بین السلففة و التجدید ء أو ہن 
انظرۃ النرالیہ والنظرۃ المستقبلیةء إذا حدث الفاہیم بعیداً عن ال حلط والتحریف . 
و إن کان الذی یؤسف لہ أن کثبراً من دعاۃ المعاصرۃ و التجدید والنظرۃ 
پل المستقدل ہ برفضون تراتا ء و ینکرون ماضینا ‏ و یکادون لا بجدون ڑے 
الا کی سب و کل ردی . 
بعض ہلاء مولعون ۔ کا بقول الاستاذ فہمی ھویدی ۔ بالحث فی القمامة : 
فہم بیحثون تی احط عصور اتخلف الاسلامے ؛ عن أحط وقائع 
لاعراف فہا من بین آلاف الوقائعم الآاخری : م بقولون : ہذا ہو (المصر 
الاھی ) الذی پریدوتا ان نعود (ليه ۱١١‏ 
ای و اللہ ء ھذا ماکتبہ أحدہم بکل جراۃ . 
ولا أُدری من من دعاۃ کیم ااشریعة بعر العصر المملوق أو المماں 
لعر الذمی اتطبیق شریعة الاسلام ؟ 
ومن من دعاۃ الشریعة یمر ہذہ الانحرافات . و یعتبرھا ترااً ملہما بعنز 
نادی بالرجعة إلیہ ؟ 
علی ان الکاتب لم یکن منصفاً للعصر الذی کتب عنہ ء فکم فیہ من أمثلة 
رائمۃ تحری العدل , والوقوف بجانب ا لحق ء و إشاہ معامد الط ؛ و مؤسسات 
ار ؛ اخیر ۔ 
د ہو العصر الذی ظہر فیہ ابن تیمة و ابن القبم و ابن غلدون و الشاطی 
((١ھ؛‏ ) 


الصحوۃ؛ و کٍف تمہم الاسلام ؟ 


وغیرمم : و ہو عصر ااوسوعات اللغویة و الآدیة و الدیلیة ١‏ ای لا بنتی 
عِنہا باحث و لا نکر قیمتہا دارس ألیوم . 
النظرة الستقلة : 
علی أن من الانصاف أن نقول : إنہ إذا کان الدعاۃ إلی العاایة آو إل 
ہ اللقدمة ء یکادون بلقون النظرۃ إلی الاضی ء فان من الدعاۃ الاسلامین ئے 
یکادون یلقون النظرۃ إلی الستقبل ء و یعیشون متوقعین علی الاضی . و اجزار 
ما فیہ ء و الدوران فی ساقیتہ ؛ دون اھنمام کاف بمشکلات الیوم ء و تطلات 
الفد ء شمارم : ما ترك الاول للآخر شیثاً ١‏ ولیس فی الامکان آبدع ۶ا کان . 
و الواجب بفغرض علہ:ا أُن نکون عدولا ہن سنا ویومنا وغدنا ققتیںس 
من الآمس و تعمل للإوم ء و نستعد للند : و ہو ما یؤمن بہ تسار الوسطبة 
الاسلامیة . 
واقد آص علنا القرآن الکرم من ُناء الرسل و الصالحین ما فه عرن 
لاولی اللالیاں ؛ فی مواجمة احتمالات المستقبل : و تقلبات الاٌیام . 
اخطط بوسف الصدیق ممواجمة ا جاعة : 
. فص علنا القرآن قصة نی اللہ یوسف الصدیق علیہ السلامء وکِف أقذ 
اللہ علی بدبہ مصر و ما حوٰا من آزمة غذائٔة طاحة : ألہم اللہ یوسف اط 
ما أحسن التخطبط للمدۃ مھتة عثر عاما ء أقام ہا اقتصاد مصر ۔ و کات 
الزراعےه4 ساس و محورہ ۔ علی زیادة الاتاج و تقلل الاستہلاك ٢‏ و نظم 
الادخارء و [عادۂ الاسشمارء حنی ھت مصر من ا جا ؛ و خرجت من 
اللازمة معافاۃ ء بل کان ما فضل علی ما حوطا من اللدان : النی ما إلہا ھا 
بلنمسون عندھا ا یرۃ و اللؤنہ ٠‏ کا بیدو ذلك فی قصتة إخوۃ بوسف الین 
تزددوا عمل عصر مرة بعد صرة ‏ و قلوا لہ فی الرۃ الآخیرۃ : : بأہا امز 
مسا و أھانا الضر ؛ و جثا یضاعة مزجاۃ ء فاوف ٹا الکیل و تصدق علّ 
إِن اللہ بمزی التصدقین ء ( سورۃ یوسف الا :۰ ۸۸). 


ای ) 





لٹ الاسلای المدد ٤‏ ا جلد ۳٣‏ ۔ ذو الُجة ۰۸٥١م‏ 
ہمر؛ وکان یوسف ہو اإذی رسم ععام التخطبط . و مو الذی قام بالتفیذ 
رمر لدی الدولة مکین مین و علی خزاتہا و أمورھا حفبظ علب ۔ 

مد ذی الفرنین : 

و قصة آخری قصہا اه علنا می قصة ذی القرنین الذی بی سدہ العظبء 
نف عاجزاً منعاً ضد مجمات قائل بأجوج و مأجوج لااوللك اللاقوام الذین 
وا لا بستطیمون ظھم دفتا إذا عاجموگم مفسدین فی الارض ‏ مہللکین للحرث 
ھ0" 

ہ قلوا : یا ذا القرنین . إن یأجوج و ماجوج مفسدون فی الآرض ؛ 
بل تل اك خرجا علی أن حعل بیننا و بینہم سدا ؟ قال : ما مکی فە رق 





غبر وی بقوۃ أجعل ینم و ینہم رد ء آنوئی زبر ا حدید خی إذا ساوی 
ین الصدفن قال : انفخوا ء حنی إِذا جملہ نارا ء قال آتوی أفرغ علیہ نطرآ ء 
ا استطاعوا ان بظہروہ و ما استطاعوا لہ ا ء قال : ھذا رحة سے رق : 
اذا جاہ وعد ری جملہ دکاء ؛ و کا وعد رق حقا ء ( سورۃ الکہف 
الابت : ۸۹ہ ) . 

کان مشروع ذی القرنین ھذا من الشروعات المنة المستقبلة الی أقامہا 
۱| ذلك الما الصالم لمواجہتے احنمالات الغد ‏ و ضد جحمات أوائك الفسدین 
ائین ارعبوا من حوظم بغاراتہم اللدمرۃ ۰و لھا استطام ذلك ‏ بعد [سانہ 
. إفہ ۔ بفضل تعاون الشعب مصہ بالحب لا بالقہر و العمل باللمواد و الامکانات 
لثاحذ نی قام السد الکیر ۔ 
ارول بخطط للستقبل : 
"ارت اہ حین کان بعرض دعوفہ علی قبسائل العرب ٹی 


الصحوۃ ؛ وکٍف تنفہم الاسلام ؟ 


مواسم الحجیج بک ء یتطلب مہم الابیمان یہ : و النصرۃ لہ کان بفححر نی 
مستقبل دعوتہ ء و الحث عن أُرض خصبة یذر فِہا بذورہ و ینقل (إالہا 
نشاطہ ‏ و یق ہا حم الہ . 

و ما شرح الہ صدر الاوس و ا حزرج من أُھل یئرب لقبول العوز 
و الایمان بہا و المبابعة علی نصرتنہ علیہ ااصلاد و السلام بیع العقبة المعروفة: 
و بعٹ |لہن ہ مصعب بن عمیر ۰ , و أمس آعمابہ بمکہ ہمسد ذلك باہجرۃ إل 
إخوانہم ھناك ء کان ذلك کے تخطبطاً لقل مرکز الدعوۃ إلی ا ہجر الجدید 
حیث تقام دول الاسلام ء و یرتفع علم الاسلام ۔ 

و کذاكگ حبن قال ۔ پت ۔ بعد ال جرۃ : أحصوا لی عسدد من بلفظ 
بالاسلام : فأحصوا لہ ء فکانوا ألفاً و خسمائة ۰.. . کا روی دلك الخاری 
و مسل فی سحیحہ :کان پرید أن پعرف مقدار ما للدیہ من قوۃ ١‏ حی یی 
خطنہ علی أساس سلبم من الاحصاء و ا علومات الدقِقة . 

و حبن صالح قریشاً فی ہ ا لحدیییة ء و ھادنہم لمدۃ عشر سنوات ؛ کان 
بر ان بتفرغ لنشر الدعوۃ ؛ و تبلیغ الرسالذ إلی اللوک و الآمراہ فی الام 
من حولہ ہ و مکذا فعل ‏ ہج . 

احلفاء الراشدون بخططون لاستقبل : 

و ھُکذا تجد من بعدہ ۔ پ گاج ۔ ااصحایة و ا لُلفاء الراشدین عونت 
حساب الستقبل ء و یقابلون احتمالانہ و توقعانہ ما ینغی من إعداد و صدد 
وکیف لا و قد قال تعال : 

ہ باہہا الذین آمنوا خذوا حذرم ۰( سور النساء العة: )>: 

و ھذا ما دعام فی عہد أی بکر إلی کتابة القرآن الکریم فی مصحف 
بعد أن کان متفرقا فی صحف و مواد مت ددۃ ء حینما استحر القتل بالقراہ فا 
٤)‏ 


الیٹ الاسلامی العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ ذو ا حجة ۸٠٥٥ھ‏ 


رکا المامة وغیرہا من معارك حروب الردۃ؛ غخشوا أن بتفاقم ذلك فی المستقبل 
زکاڑے کنا اللصحف . 

وھن ذلأك موقف عمر من قسمة آرض العراق بعد فتحہا و مطالبة بیض 
اصحا الفانحین أن تقسم علیہمء باعقبارھا غلیمة ھم أربعة نخاسپا ۰. . ورفض 
زاك عمر و معہ کار الصحابة من أمثال علی و معاذ ری اللہ علہم . 

رکان عمر و من معہ ینظرون إلی المستقبل ؛ مستقبل الاجبال الاسلامیة 
الفادمة إذا استحوذ ال الحاضر علی مصادر الثروۃ ء اذا یی ظ مم بعدھا ؟ ! 

و لٰذا قال عمر للصحا٭ الذین أرادوا قسمة أرض سواد للعراق علیہم 
ارہ غنبعة لحم أربعة آنخاسپا . کالمقولات : آتریدون أن بی آخر الساس 
ولیں مم شی ۱١‏ 
ضرورۃ النظرة ال لستقل 2 ٹی عصرنا : 
کے روا کہ السا فا و افص ر را3 7 تہ 
ہر أوجب ما یکون فی عصرنا ‏ الذی بشہد من التغیرات الکیرۃ او العمقة 
و اسریعة ما لم تعرفہ البشریة و لا عشر معشارہ فی تاریہا الطویل ۔ 

تحن الیوم أحوج ما نکون إإلی ہ رؤیة مستقبلیة ہ بجوارء الرؤیة الترائٰة 
ای جعلت فر بَا ہنا سجناء ا ماضی . 
و اتیل فی جانب منہ غیب لا یعللہ إلا اللہ تعالی : و لا پنغی نا 
لانقحم آافسنا فی ؛ و ندعی ھا لیس نا بہ علم و لا لتا إليہ سول . 

ٹی جانب آخر , شی بدخل فی بحوعة تحت الرصد و الحساب , آئ 
لم لآرصاد ا لوب , والتبو. با یتوقع أن کون علیہ حالة ا جو فی آمد ممین 
ٛ علی قواعد مدروسة : و ظواہر معلومة ۔ 

و مثل ھذا یقال بالنبة للتنبوء با یکن أن تتطور إلبہ صناعة ا حاسبات 


الصحوۃة ' رکف تفہم الاسلام ۶ 


الالکتروزِة ( الکومبیوٹر ) و صناعة ہ الانسان الإلی ٭ و طموح الملا إل 
اختراع 31٦‏ متفوقہ فی الذکاہء تفوق دکاء الانسان أضعاف امرات 
ەن تنایج عاللة للثورۃ الالکتروة ء و ئُورة العلومات ۱١‏ 

کیا بقال ذلك بالبة ما برز ٹی السنین الآخیرۃ من بحوث قائمة علی ندم 
و اق فی سال ہ الہندمة البیولوجية ء أعی : ہندسة ہ ال مکونات اورائة 
و ما نوصل إلیہ الاحثورے من |إمکان تغبیر ا حصائص و المکونات اورازرۃ 
للیکتریا ء وما ییکن أن پتمخض عنہ ذلك من نتاتج ھذھل تعتبر ثورۃ جدیدۃ فی 
مبادین الطب و صناعة اللّادویة و الزراعة و تکوین سلالات جدیدۃ من الٗحا, 
و البات و آئجب من ذلك أن تدخل عالم الانسان ! 

کل ھسذہ التوقعات المستقبلیة لا یذغی للانسان المسلم أن بغض ااطرف 
ءلہا بدعوی انا غِب لا یعلمہ إلا اللہ تعالی . 

فہذا من الغیب النسی الذی وھب اللہ الانسان القدرۃ علی اکتثافہ نی 
دائرۃ السنن و الاسباب التی أقام اللہ علیہا نظام ہذا الکون ء و ہو داخل ق 
إطار قولہ تعالی : ہ علم الانسان مالم یعلم ء و ھی أول ما نزل من القرآن ۔ 

واعنقد ان دینا ۔ والواقعیة من خصالصہ العامة ۔ یوجب علنا أن نحسب 
حساب ھذہ التغیرات الحطیرۃ : و ندرس احتمالاہا و :أثیراتا علینا : و مواقنا 
منہا وما یذغی ان نعد ما من الال والرجال ء و ما یغی أن تہیی لہ الحامسات 
ومراکز البحوث . ونظام التعلبم کل من تطوبر فی الافکار والظم والسالب؛ 
حی مخرج الانسان ااؤمن ہ القادر عل ان پیش عصرہ : من غیر أن فقسد 


ہ و ماذا ترقع 


نفسہ : و ینسی أسہ ء و قد جاہ فی الاثر: ہ رحم اللہ امہ عرف زہاہ؛ 
و استقامت طریقنہ ۱ و فی الحدث الذی رواہ ابن حبان فی محح :ا نی 
للماقل ان یکون عارفاً ہزمانه ‏ . 


ہہ / 


مد المساواة ق الاسلام 
بفم الدکنور عد الد ا ماعبل الآانصاری 


کلة قشربعق و اافراعات الاسلامة 


جامعة قطر 


: الماواۃ أمام القانون‎ ١ 
 نواقلا ہ ویقصد نہا أن ایکون ال2افراد جیعاً ۔ متساوین ی المعاملة أمام‎ 
. لا امنازات للاحد أو اطقة‎ 
وافی الاسلام أمیر الؤمنین و الولاۃ و الحکوەون کل أولئك متساوون‎ 
فی قولہ تعا یل‎ )١( أمام القانون و لد کانت دعوۃ الاسلام للعدل دعوۃ للساواۃ‎ 
؛ إن اللہ ام 1 أن آؤدوا اللامانات إلی آھلہا و إذا حکمنم ین الاس سی‎ 
٠. )٢( ٤ عکموا بالعدل‎ 
و قد أفر الاسلام ھذا المبدا ء پیم بحعل لی امتباز لی طبقة بل جعل‎ 
للدین جیعاً متساوین بی نظر الشریعة ء ول بجحل الاساب أو الاحساب‎ 
. أو اللنات سیا من آساب الفرققة‎ 
ولو تنبعنا التاریخ الاسلامی منذ صدر الاسلام لوجدنا ان الشریعة طقت‎ 
عل الین جیعاً ہدون تفریق بین عرفی أو غیرہ مع أن ا جنمم الاسلای کان‎ 
ہنم أقواما من شعوب شنی (۴) ۔‎ 
. ۱۷۰ نظام اح الاسلای د . مود حلی ص‎ )١( 
. ١٠۸: سورۃ النساء ال‎ (۲ِ 
. ٣۰۸ نظام الحکم فی الاسلام د . محمد فاروق انان ص‎ )٢( 





(اہ( 


مدأ المساواۃ فی الاسلام 
صور ا لمساراۃ أمام القانون : 
١۔-‏ موقف الرسول تج من امرأۃ الخزومیّة النی کانت شریفة ( آمیر) نی 
قرمہا ‏ و سرقت حلا و قطیفة ء و وجب علا الحد ‏ جاء آسامسة بن 
زید یتشفع فیہا ؛ فردہ پگ فاللا : 
و یا أسامة أ تفم فی حد من حدود اللہ ۰ ؟ و قال : 
ہج أہا لاس ؛ لنھا ضل ھن کان قبلکم . أُنہم کانوا إذا سرق فہم الشررف 
تزرکوہ ء و إذا سرق الضعیف آقاموا عليہ الحد ےو ام اللہ لو أن فاطمة نت 
مد سرقت لقطم ممد یدھا )١١ ١‏ . 
٢س‏ عمر رضی الہ علہ ؛ نفذ ال لحد على ولدہ ععد الرحمن لشریہ ا حر (م) . 
کرات موقف عمر رطی اللہ علہ ۔ من جالة بن الآہہم الفساق : و کان سی 
ملوك آل جفنتة ء أسلم ہو او قومہ ؛ او حضر لزبارۃ عمر ہو و أملہ 
ٹی مخسمالة من أھل بیتہ ؛ فی کاھل زنتہم ء ففرح یہ عمر کقَوۃ جدیلۂ 
للاسلام فأدی مجلسہ وخرج معہ لاح ء و یا هو بطوف حول الكبة؛ 
وعلی [زارہ رجل من سی فزارۃ فا‌عل الازار ء فضرب الفزاری علی وجہ 
لم أنفہ . فاشنکی عند عمر: و أقر جل ما ہو منسوب إلبہ ؛ قال 
۸ك عمر : 
ہ إن الاسلام قد سوی بنکما ء فلست تفلہ بشی إلا اتی و العافَة 
قال جلة : قد ظنت ۔ پا امیر ااؤمنین آی آکون ف الاسلام أعز می ل 
الماعلیة ؛ قال : دع عنك ہذا ء فاكے إن لم ترض الرجل انتصصت مك ؛ ظا 





.۲۷۸ ص-ص‎ ٦ خصر صفح مس !إذر حد اث رم‎ (١() 
۔‎ ٢٤٢ عناقب عمر لان ا جوزی ص‎ ؛٢(‎ 
) 


الد الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ ذو الٰجة ۸٤٥٠م‏ 


رین جا من ذلك ء فر ھارباً إلی القسططیزة و تصر ہو و قومہ ء .)١(‏ 
۱ زیمر بحرص علی أکِد ال لمساواۃ أمام القانون و لو أدی الام إلی فقد 
ىک کیر للاسلام من القوی الؤیدۃ لہ )٢(‏ . 
٢۔‏ امساواۃ أمام القضاء : 

و القصود .ہا ان ال مواطدین فی نظر القضاء پنسارون وأن الہة انی تفصل 
ل زاعہم جہة واحدۃ . 

أى أن الاک ال تفصل فی النزاع لا تختلف باختلاف مرا کر الّٹخاص 
لان مات 

نلا بجرز إشاء محاءَ خاصة لطبقة مرے الناس لسمو مکانتہم أو علو 
رضم (۴) . 

و فی الدعقراطیات الحدیث ؛ تا لاک ماک خاصة و بشروط خاصة ء 
راللك فیا لا بحاغ ؛ وأعضاء ا نجالس الیایة و رجال القضاء لا نجوز نما کنہم 
الإ بشروط خاصة وی ظروف مینة ... و ھذہ أمور تخل مبدا ال مساراۃ: 

و النظام الاسلای ء هو النظام الوحبد الذی لا پستشی احدا مہما کان 





(١ا‏ التضایا الکبری فی الاسلام ہ للاسناذ عبد التسال الصعیدی ص ۱۰۹ 
ترح اللدان لللاذری ص ١١٢۱ء‏ 

)٢(‏ احریات العامة : د . عبد الکریم حسن العیل ۔ وار الحر العرق 
۷ ص ۳۷۴. 

)٢(‏ نظام الحمکم فی الاسلام د . مود حلی !۱۷ ۔ 
ظام المکم فی الاسلام د . البہان ۲۰۹ . 


جممہ) 


مبدأ ا اشاواۃ فی الاسلام 


شآنہ من ا ثول أمامہ ء حنی و لوکان ا حلیفة 8882 و0" 

علی القعضاء )١(‏ . 

صورۃ المساواۃ أمام القضاء : 

١‏ ۔ کان الرسول پگاج : ہو المہة القضالَة الوحبسدة الی مملك حق الفصل 
فی النزاع ء کا یتبین ذلك من ا لحلف الذی عقدہ ہین المباجرین وبین أھل 
المدبنة من المساہین و البہود وغیرہم من ا مشرکین ہ ما کان بین أھل مذہ 
ااصحفتة ھن حدث أو اشتجار خاف فسادہ ؛ فان مردہ إلی اللہ و إل 
مد رسول ال ۰ . 

٢۔‏ کان بین عمر و بین آپی بن کعب ۔ رضی اللہ عنہا ۔ خصومة : فتال عر: 
اجعل بی و ینک رجلا ء ملا ہما زید بن ثابت ۔ رضی اہ عنہ ۔ 
ٴأنیاء قال عمر اأتیناك لح بیتنا : و فی بیتہ بڑئی الحکء فلا دخلا علب, 
وسع لہ زید عن صدر فراشه ء فقال : ھا ہنا یا أمیر اللؤنین ؛ ثقال ہ 
عمر : ھذا ول جور جرت فی حکمك ؛ و لکن اجلس مع خصی؛ 
لا بین یدیہ ء فادعی أبى و آئکر عمر ء فقال زید لاّی : اعف آہر 
الؤنین من الین و ماکنت لساھا للاحد غیرہ ء خلف عر : مم نم 
لا بدركک زید القضاہ حی یکون عمر و رجل من عرض المسابین عنسد 
سوا )۲١‏ . 

۳۔ اققد علی بن أی طالب درعہ فوجدھا فی السوق عند یودی لم أغذما 

)0 راجع : بدا للساواۃ فی الابلام داد . فژاد عبد الم أحد ص ۹۹ 
الحریات العامة د . عد الحکم حسن 2 ص ۳۷٣‏ 

(م) آخبار التضاۃ لوکیع بن حبان ت ٣٠ھ‏ ۱۰۸۱ء 


نے قسراء و قال لە ر يك قاضی المسدین ؛ فۃحاکا إلِہء حم 
الواضی اصالح الیہودی بسند 07 ء لان الیازۃ سند اللکیة رں ۔ 

۰ اأخذ عمر فرساً علی سوم غحمل علیہ فعطب . ففاصم الرجل عر فقال 
اجەل بسنی و يك رجلا ء فقال إی ار نی بشرمح المراقی ء فتحاکا عندہ 
و سکم شرمح اصالح الرجل ؛ و قال لعمر: 
< أخذنہ صحیحا فانت ضامن لہ حنی تردہ سحیحاً سلعاء فادی مر الئن 

ر ول شرعاً القضاء ٠‏ ر(٢)‏ ۔ 

و۔ جاہ رجل من مصر ء فقال پا أمبر المزمنین ؛ ھ۔ذا مقام المائذ بك ء قال 
عمر : و ما لگ ؟ قال الرجل : أجری عمرو بن العاص بمصر ا یل فلا 
رآھا ''لاس . قام محمد بن عمرو فقال : فرسی و رب الکعِتة ء فقلت : 
فرسی و رب الکعبة ء فقام إلی فضرنی بالوط : و ہو بقول :٭ خذھا 
و آنا ابن الاکرمین ء 
فو اللہ ما زاد عمر . عل ان قال لہ : اجلں ء مم کنب إل عرو : 

إنا جاءك کنابی فأقِل و معك انك ہ فأفِل عمرو فی [زار و رداء ۔ مل عمر 

لنحت ہل بری ابنہ ؛ مم ال : أین امصری ؟ فقال : ھا أہٰذاء قال : دونك 
ادرۃ فاضرب ان اللاکرمین ء اضرب ابن الاکرمین: فضریہ حتی اخ مم قال 
اجلما علی صاح مرو فو اللہ ما ضربك إلا بفضل سلطانہ : ال : یا امیر 
رت ما و اللہ و لو ضرت ما حلنا بنك 

رت . 

. ؛:١/۳ ء الکامل لان ال یر‎ ٣۰٠/۳ أخار ااقضاۂ‎ )١( 

. أخار القضاۃ ۸۸۲ و کان ھذا سیآ فی استقطائہ‎ )٢( 


بدأ لشاواۃ فی الاسلام 


مم قال : جا عمرو می استعبد عم الاس و قد ولدتہم أمانہم احرارل 
سم التفت إلی الصری و قال : 
د انصرف راشداً فان رابك ریب فا کنب إلی ٭ .)١(‏ 

٦‏ ۔ حدث فی عبد عمر رضی اللہ عنہ ان یپودیاً شکا إلی عمر ؛ علا رنی 
اللہ عنہ فلما مثل بین یدیہ ء خاطب عمر رضی الہ عنہ الیہودی باصمہ بنا 
وجہ ا حطاب إلیل علی بکنیتے: إذ ناداہ کیا جرت عادقہ ۔ یا آبا ا سن 
فغضب علی ؛ ففال لہ ممر : 

ہد أاکرھت أن ہکون خصمكے بہودیأ ء و أن نحثل معہ أمام القاہ عل 
قدم ال مساواۃ . فقال : لا ء ولکنی غضبت لانكگ لم تنسو بی و بین بل نفلتی 

علیہ ؛ إذ خاطتہ با سمہ ء و غاطبتی بکیتی . 

۷۔ کناب عمر مل أحد قضاء المساہین ( أپی موسی الّشعری ) : 
< آس بین الناس فی وجرگ ومجلك و قضالك ٠‏ حی لا بطمم شرف 

ق حفك ء و لا یس ضیف من عدلك ء )١(‏ . 

پ۸ انتہی فقہاء المسادین إلی وضع شروط ام۔اواۃ أمام القاضی فأوجبوا علبه أن: 

أ.۔- یستمع القاضی إلی الشاکی ہ و بطلب المشکو فی حقےہ آمامہ إلی مجلں 
القضاہ ء دون تفرقة بین غی أو فقیرء قوی أو ضعف . 

ت۔ حفقق عدالة الاجرا۔ات القالونة ء فیسوی بین ا لصوم قی ہذہ الاجراہات 
و فی إشارتہ و نظرانہ و مجلسہ ء الخ . 

. ۹۹ مناقب عمر لان ا جوزی ص‎ )١( 

(۲) عناقب عمر لان ال جوزی ۱۳١‏ ۔ 


ال الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ - ذو ال4 ۸٠٥٥ھ‏ 

سسىسصسؤوٛجھحح‫ٛىحش۷+شسشىسم6پس×سسسم مم ںےم ےس یسشسسسمس_تسپس 

جس ےم بالعدل : علی ان ھذا لا پنافی اختلاف الەقوة تبعاً لاختلاف ناروف 
انجرمین و لو کات ا جرمة واحدۂ ؛ و لا ناق وجود حا لکل وع 
من ا مرائم ء کحاک الإحداث )١(‏ . 

پ المساواۃ فی ا لحقوق السِاسة : 


کس ےت محت مج سسجت 
بقصد بالحقوق السباستے تلك الحقوق الی بشترل الآافراد بمقتضاما فی 
شثون الحم و الادارۃء کحتی الانتخاب و حی الاشترال فی الاستفتاہء و حق 
اارٹیم لمضویة الھیثات البرللیة أو رثاسة الدولة و حق التوظبف . 
لساراۃ ٹی تولی الوظائف العامة : 
ویقصد با آلا تیز فثذ من امواطین علی أخری فی تقلد الوظائف بشرط 
نوئر ما ,تطلبہ الفانون لنذلد الوظیفة من مڑھلات, ونجد فی الاسلام أُن الافراد 
شارون فی تلقد الوظائف العامة طلقاً لکفاءتہم و علہم و قدرتہم لا لسب 
آخر ولا سخل بہذہ ا ملساواۃ اشتراط الذکورۃ أو النَولثة ء تخصص ەض 
اوظائف للرجال کالعسَر‌٭ ء أو للساء کالتمریض : کا لا ہخل اشتراط شروط 
وٹ الاسلام ٠‏ فرق فق ہذا الموضوع بن سل و آخر ٤‏ أما ءن 
رای ااغرشی ذ٦‏ فذك اظروف ساسة و اجماعة و أسة معنة :- 
و‌ إٰذا کات الاعراف و ا مصالح قد قضت ہتحدید بعضش الشروط ا لمعنة ق 
لف المطلوب فان ھذا لا بخل یبدا المساواۃ المامتة لّانہ مر بط بالمصالح 
اذ وشل ذلك یقال بالنسبة للرأۃ وغیر الین مخصوص رثاسة الدولة (۴) . 
ا١)‏ ظام الک الاسلامی د| مود حلی . 


(۲) نظام الحکم الاسلامی د| مود حلی ص ۱۷۷ . 
۶۱) نظام ال حم ٹی الاسلام دم الیہان ص ٠.٢٢٢‏ 





بدا الَاواۃ فی الاسلام 
یس ا مساواۃ فی الاتفاع بامرافق المامقة : 

فلا آمیز عند أداء خدماتہا بین الائر ادسواء من حیث نوع ا حدمة أو القالل 
ااذی یدفع عا ٠ )١(‏ 
وس اللمساواہ فی العطاء : 

ق الاسلام بعتبر الدولة مسشثولة عن رعیتما ء فجب أن ترفم من مستوام 
المادی عن طریق توزبع العطایا و الاموال النوافرۃ فی یت امال عل آاء 
ااشعب و بخامة الفقراء و البتامی و غیرم من ا حتاجین . 

بقول انی لاہ : 

دمن ترک کلا فالى اللہ ٠‏ ر٢)‏ . 

و اانظام الاسلامی بعتبر الاول من نوعہ فی العالم ء الذی فرض لکل فرد 
فی الدولة منذ آن ولد حتی بموت حقا فی بیت امال إذ المعروف ف النظم الماصرا 
أن الدرلة لا تفرض من یت ا ال مرتبات إلا للعاملین نہا وکذاك ٹغیر القادرن 
علی العمل (۳) اذلك فرض عمر رضضی الہ عنے العطاء لکل مولود بولد ل 
الاسلام فقیراً أو غیا . و 0 

ہو اللہ الذی لا إلہ إلا ءموےء ما أحد إلا ولہ فی مذا الال حق أعط 


2 


أو نم : (0) . 


. ۱۷۷ نظام الم الاسلای الرجع السابق ص‎ )١( 

(1) الاموال لن ید ص ۲۳۲ ء و الکل : الوالد الدی لم برک لہ 
والدء مالا ۔ 

. ۳۷۸ حریات العاعة یل ص‎ ١ )٣( 

(٤‏ الحراج لان وسف ص ٭۰٭. 


الع الاسلای العدد 4 ۔ اجار ۳ .۔۔ ذو آل4 ۷۶۸ھ 





ولم یفرق بین المسلم و غیرہ . لان غیر السلم بشعر بالجوع کا بشعر ىہ 
ام :و کلاھا یشترکان فی الانسانیة ‏ و الرمےة أعم من أن ختص یسل 
وین غیرہء )١(‏ ۰ ۱ 
وٴمر عمر رضی اللہ عنہ علی شیخ یہودی بسأل ء فذہب بہ می نزلہے 
ذاتطاہ : تم اس خازن بیت ا ال أن بچجری علبہ من الصدلة ووضع عنہ از 
رنی روایذ آخری فال لہ ہ انظر ہذا و ضربادہ ء فواللہ ما أنصفاء ء إن اکا 
ئینہ تم تخذلہ عند افرم ٭ )٢(‏ ۔ 
وفی کتاب خالد بن الولبد ما صالح اأھل الهیرۃ ؛ و جعلت غم : آما شیخ 
نەف عن العمل أو أصابتہ آفة من الآفات ؛ طرحت جزتتہ : و عیل من یت 
مال اللسدین و عالہ ء ما أقام بدار ا مجرۃ و الاسلام (۳) ۔ 
٦‏ ال مساواۃ ئی التکالف الاجتماعة : 
ما دام الناس متساون فی الغانم الاجتماعرة فن الواجب أن بنساروا فی 
اواجیات و التکالٍف . فالفرم بقدر العنم . 
رھذہ ما مظبران : 
للاول : المساواۃ فی أداء الضرائب : 


ہم تہى+ےہ 





لِس القصود أن پتساوی مقدار ما یؤدیہ کل فود من الاضرائب ونا ان 
تحمل کل فرد قدراً من الضریة بتفق و مقدرنہ و حالتہ ؛ و من الممکن إعفاء 
)۱( نظام الم ۱ المان ص ۲٢٢٢‏ . 
(۷) ا راج لی بوسف ص ۱۳١‏ ۔ 
)٤(‏ اخراج لی ہوسف ص ن٥۱‏ . 


بعض الناس ہنہا ہسبب أعاء عاثلیتےة أو قلة موارد بشرط أن یکون ذلكک رتچ 
قاعدۃ عامة )١(‏ ۔ 

و فی الاسلام نججد الرکاۃ و الحراج ہو ا جزة و الغمة و الفی و الشور 
و ہا جیعاً معنی الضریة . 

و بہمنا ۔ الزکاۂ ۔ فپی عبادۃ عالّة فرضت علی کل مسلم حر بالغم عان 
مالك للصاب ملکا تاہا أی نا اؤخذ بنسبة معلومة علی قدر مسلوم من الاموال 
و الحبو ان و الزروع و الثمار ء فتساری المسلمون بی إخراجہا نستة واحدۂ , 
وکذلك الزیة تفرض بَنسبة ەوحدۃ عل الرؤرس . 

الثالی : المساواۃ فی أدام الےدمة السکریة : 





و انقتضی ہذہ ألا می أحد من ا حدمة السکربة لفاء دفع فا آو سیت 
الاتما. إلل طقة أو لکونہ بشغل منصأ ء بل تفرض ہذہ ا حدمة و ملدۃ واحدۂ 
علی کل من تنشابہ ظروہہم عند ما بصلون إل سن میینة . 

ولا یشاقی معہا أن یعنی البعض بسب عدم ال حاجة [إلہم ٠ )٢(‏ 
إذا دخلہا فغرض عیبن علی امم : 

للاواۃ المطلقة و ا مساواۃ اللسية : 
القصود ؛المساواۃ اللطلقة ان القانون بطلق عللی ا جوم دون اعثار الفروق 
الفا4 یمم و‌‌ مذا ما سمی یا ممو مرتة ا اطم ؛+‌( لیس هذہ ا مساواۃ م۔تحلة 
عحلاً ء فالافراد پتفاوتون فی القدرات و الاستصدادات وق الشرط ااطلوۃ 





١١١ بدا امساواۃ یل الاسلام ۳ فواد عد ا ذعم ص‎ ١) 
ظام الحمٌ الاسلای ہ؛ الاق ص ۱۷۸ ۔‎ )١۱ 


لك الاسلای المدد ٤‏ ا جلد ٣۳‏ ۔ ذو ا حجة ۸ اء 
ئرن من القواین الصادرۃ و من ہنا فقد یصدر قانون پتطلب شروطاً معیة ء 
ربذہ لا تتوائر فی ا حیع , فثلا قانون الحاماة پشترط أن بکون ا مواطن حاصلا 
لی۔ائس و أن یکون غیر مشتغل بالتجارۃ أو بوظیفة حکومیة و أن ارس 
إے نیت التمرین عند أحد الحاءبن بالقض أو الاستشاف مدۃ سنتبن علی الاقلء 
ہذا الفانون لا بنطبق علی ا یع و لھا ینعبق علی طالفة معیدة ء و بجب أن 
ناروا فی ا معاملہ ینہم ما دامت الشروط توافرت فہم وھذاما پسمی ( بالمساواۃ 
ای ) و النی ٹکننی بالعمومیة السیة ( التجرید ) و العمومية السیة تحقق 
یبرد نجرید القااون من ذکر أتشخاص الستفیدین. الذین تعبق علہم شروطہ .)١(‏ 
الاواۃ القالونة و المساواۃ الفعلة ( الادیة ) : 


الساواۃ الانونِة تعنی إناحة الفرصة للجمبع علی قدم الساراۃ و لکن الناس 
ننازون فی الاستعدادات والقدرات العقلیة و ال سی ء و ہنی ذاك أن بحصل 
مار و فررق یمم س0 عل ز(ك فالمساراۃ الما وَنىة لانؤدی ن مساواة فعل_ة 
رھذا ما دعا أصحاب ا لذاەب الاشتراکة إلی الماداۃ بامساواۃ ا لادمة الفعانے 
عن طریق حم أصحاب راس مال من السطرۂ علی ا لحم و استفلال العمال ء 
لکن المساواۃ ا مادیة امس غیر مھکن فی دنا الواقع ودللنا اختلاف اواقع التطق 
3 انظریات )٢(‏ ی ا جتمع الشہوعی فبناك امتازات خاصسےة للحزرب 
ر آفادۃ ا جرب . 





. ؛٥٤9ئ الظم السِاسة د/| ثروت بدوی ص‎ ١ 
۷ا مقلعنی انظریة ( من کل فرد حسب جہدہ و لکل فرد حسب‎ 
. ) عاجنہ‎ 


مبدأ المساواۃ فی الاسلام 


و الاسلام الحکم حین نادی المساواۃ بین الناس ١‏ محمد لی ضان سر 
أدنی من المعشة تا از دع فل ٔ م حاجاتہم ااضرورمة التمثلة ٹی الینا, 
و الکن و الکساہ نم بعد ذلك أناح اافرصة للجمیع لبتافسوا التانس الشروم 
ویثاب کل حسب جہدہ وقدرانہ وإحسانہ بناہ علی الفروق الفردِة القائمة یہی 
وی ضرر ق ذلك ما دام ا میع قدضمنت ظ حم معیشنہم ااضرورط . 
إقرار الاسلام لنة اافاوت بین اناس : 
إن الاسلام الذی تم ہاب الفرصة لکل سان . یفر اللفاوت بین الاس 
فاناس نے ضلون فی الزایا والقدرات و الکفابة و الاؤھلات ہ والاسلام ا 
لا بستطیع إذن ان بتجاەل حقبقة ھذہ الاختلافات فی الاطية اابشریة . 
فاللساواۃ الحسایة ا لاد الٌی بنادی ہا آصیاب الاتجاء الاشتراکی ھی سارا: 
بین غیر متساوین: ولو نحققت ذلك لکان ظلاً اجتماعباً إذ بغالم آتحاب الکفا: 
و بدفعہم إل اخول ر بذلك بعضعف الاتاج )١(‏ ۔ 
فان الاسلام إذ بقرر المساواۃ بین الناس بغیر تفرقة علی آساس الانساب 
و الّلوان والاجاس . إلا أنہ یراعی التفارت و الاختلافات ینہم فعطی الزا 
الائمة حقہا من الانصاف . 
و آسباب ھذہ النفاضل کثیرۃ ء منہا : 
ما پتعلق بالءلم و العقل و الابمان و العمل . 
ہ ھل بستوی الذین بعامون و الذین لا بعلون ء (۲) ۔ 
ہ برفع اللہ الذین آمنوا منکم و الین أوتوا االم درجات (۳) ۰ 
إن گرم عند اللہ انقاع (۵) . 
آفن کان مؤمنا کھن کان فاسقا لا ہستوون ء (و) . 
(۳) سورہ الزمر البة ٭ . (۴) سور ال جادلة الّة ۰۱۱ 
(ك) سورۃ ا حجرات اللبة ۰۱۴ .رم) سورۃ اسجدۂ ال ۱۸ء 


ار الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو الحمة ۸+ 
...202222 ھت نات ھٹگ ا۱لئ تل تد نئال لات 9ك تھے 
١فز‏ لا ینوی الیث و الطببِ و لو أتحيك کثرۃ ا حیث ء )١(‏ . 
د لکل درجات ما علوا ...ء (۲) ۔ 
و منیا ما بتعلق بأسباب الرزق و المعیشة محسب الاستعداد الفطری : 


رو اللہ فضل بمضحم علىی بعەض ف الرزق ء (۳) . 
دو لا تمنوا ما فضل اللہ بہ بہضکم عسلی بعض ء لرجال نصیب ىا 
اکنسوا و للاساء نصیب ا اکٹسین ٭ (ؤ) . 
و منہا ما بتعلق بدرجة الباد : 
ہ لا بستوی الفاعدون من الاؤمنہن غیر أول الضرر : و ال جامدرورس 
ن سیل اللہ بأموالمم و أنفسہم ؛ فضل الہ الجامدین بأمواھم و أفہم عسلی 
اقاعدہن درجة ٭ (م) . 


رما عا علق طےة الرآہ ق کان افوامة: 


؛صىص-.--سیحیطً-.۔ ...لات ماد مسج سسی۔ ص-س×س‫أو- ‏ ا +تم--س-لمہ ہیدہ 


د ون مثز الذی علیہن بالمعروف و للرجال علیہن درجة ٭ (۹) ٭ 
ہ الرجال قوامون علی الساء بما فضل اللہ بعنہم علی بەعض و مھا أنفقوا 
أموام ٠ )۷( ٤‏ 
وحن الرسل تفاوتوا فی دعوتہم و صبرمم علی وم و عملہم الاذی 
ٹل سیل الدعوۃ ؛ لذاك قال اللہ تعالیى : 








ج تلك الرسل فضلنا بمضہم علی بعض ء مہم مرے کلم اللہ و رنع 
مہم درجات ء (۸) . 


0 
مسسلہ مم سے 


. ١٠٢٢ سورۂ الأنعام الإبة‎ )۲( . ٠٠۰ سورۃ الائدۃ البة‎ )١( 
٣۲ سورۃہ الساء الإ‎ )٤( .۷۱ سورۂ الحل المة‎ )٢[ 

)٥ ۰.‏ سورۂ الساء اللیة )٦( . ۹٥‏ سورۂہ القرة .۲٢۸‏ 

ٰ ۷) سورۂ الساء الایة ٤م‏ . (۸) سورۃ الفرة .٢٥٢‏ 


ٴِ‌َ)( 


ع الفس الاجت)عی : 
من وسائل الاعلام 
ارات اور 


فضلة الشیخ السید مد الراہع الحسنی ااندری 
راس کلپۃ اللنة مر بیة و آدایاامعة نددۃ لطا. 
تعریب : محمد [بواہیم الردداوی 
السا و صاعة الافلام : 
التلفریون و الما إنما نمبان إلی أسرۃ الرادیو وااصحاةء أما ااسْا قد 
سبق وجودھا وجود التلفزیون و کانت فی بدابة أمرھصا صاەتة ہدون صوت 
وکانت ااصور سربعة التحرك و اتنقل ولکن لم لٹ أن انعضمت لا ااصوت 
إلا آن إاد السینما کان بعد اختراع الکامیرا ( آلة التصویر ) ویکون ڈیا رر 
الصور بسرعة لا بکاد بشمر مہ المشامد بل و إن التغیرات ال نحدث فیا بین 
الصور تبدو واقماً متحرکا نی صورۃ حقرقیة محلية ء وھذا القربر تلصور یتادی عن 
طریق تتابع ااصور الف۔َة الکثیرۃ اتی پسنمر و لا یہی فا مسلسل مرور 
الصور بالاضافہ إلی الفروق ا منغیرۃ الذواصلة للتحرکات و الکیفبات . 
و لاعداد صور السیما تصطنع الوقائع و الإاحداث و القصص والحکایات 
تم نتخذ منہا اللافلام النی تشتریھا ملاک السْماہات و یقدمونا على الشاشة . 
مفعول السیْما : 
إن القصص والإاحداث انی تقدم فی ۔السبنما آکون مؤثرۃ خلایة کا ول 
اللرحیات و الروایات ء و لا أن السینما بزید فیہا عمل المین ۔ و للاظر فاہا 
فی القاوب و سحرھا علی العقول ۔ تؤثر تأثیراً بالناً علل أخلاق الناظرین ووجداذ 
( یم( 


اٹ الاسلا می المدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ ذو ا ج4 ۸٤٥٥ھ‏ 


ایدامدن ہل إن النجری تشہد بن آکیر تاثیر علی اخلاق وسلوک حاضر الیاۃ 
لمامة پر جع ایل أنلام اا نما وتقام دور الما . بصورۃ عامة اتحقبق أمداف 
ازرادیةء تغلب فا کذلك الاھداف النجاریة علی 'لاغراض الآخری ولا مخطر 
7 ال أحد ہل تترك عذہ الافلام تأثیراً حساً آم سیٹا علی الیاۃ الاجتماعیة 
رن الطرق النی تنبم لروعنہا وخلایتا لا تتركک آی مال لیترتب مہا الأثیرات 
ال نے و الناءة ٠‏ 

النزعات ا حدامةہ و آفارھا : 

لا بدخر ملاک السینما و مدبروها أی رسع فی استغلال نزعات الانسان 

لِوانیة فی ہذہ الیام و یقومون باتاج الافلام التی تحتوی علی وقائع و مناظر 
نؤٹر عن ھذا الطریق؛ ومن نذا ال ہب فیکسبون بذاك فوائد مادیةء وقد تج 
عن کل ذاكگ فی الیوم ما نراہ من عموم تقدیم صور العەشق و ا بے و الحلاعة 
ا سینة و تقدیم مناظر القتل و الفتك والضرب والااتقام اتی پعجب با الشعب 
واشباب و بنجذبون إلی مثل ھذہ ا لمبول شیا فشبٴاً ہدون قصدء و ا جتمع بتخذ 
الات وطبرۃ لیانہ و ہو یعتبرھا اما سبثات , و أما الأژن فقد نحولت صاعة 
اسیا بعد أن نالت قبرلا و تاب عاءاً إلل الصناعات القومة اتی تشرف علما 
الحکومات؛ ولکنہا تعجز عن فرض أی حد أو قید علل صناعة السنما ل٦‏ ساب 
مادیة فترکہا سائمة حبلہا علی غارا . 

ما یکن أن ہستفاد من الاافلام : 





لو نغخذنا طضابطا و تحدبداآً للافلام و اللادوات ا لصورۃ لکنا من 7 
کبرۃ الاستفادۃ منہا و استخدامہا فی أعداف صا لة بناہة فقد یمکن استخدامہا فی 
کرس العلوم الضروری و نستطیع أن نر علی أحوال الغابات الخطیرۃ و نحن 

)0ہ) 


من وسائل الاعلام 


قی الد و قی الیت ء و نعرف تحرکات الاعداء بدون ان ننزل فی سام 
اللمرکد ء و کثیر من معارف العلوم و الجغرافیا و المعلومات العامة اتی لا با 
مشاعدتہا لکثیر من ااشاکل :ستطع أن نشامدھا ام أعبنسا عن طرق الفلام, 
و لکن استخدامہا فی عذہ اللآھداف لا یحلب صانعی الافلام ومنتجباً والدبرن 
ما أرباحاً تحار و مکاسب ماد لان تاك الموضوعات تکون جافےة علة غر 
أاذۃ متعة حتی بسرع |لہہا اللاس و بتھافتوا علیہا فی کیة ضخمة کمادنہم نی 
اوافلام الوآخریء إلا أن الساطذ الحاکذ :ستطیع أن تضم ھذا العمل الفبد إل 
کثیر من أعمالھا الآخری وتفرض الحظر علی نوعیة استخدام الافلام انی بضر 
إالاخغلاق و السلوك أو علی الاقل تستطبع ان تضعف ھذا ا اب وتقلل مہ . 
التلفزو ن و تأثرہ: 


إِن الرادیو الذی کان پیٹ الصوت وحدہ فی أمکكنة محتلفة من غیر تذرع 
ہلاسلاك استطاع أن تشر الصورعن طریق الشاشة فی عدۃ أما کن مع الصوت 
و قد اتی ھذا الاوع ا دید من الرادبو أبعناً رواجاً و شیوعاً فی معظم الطبقات 
و الأاوساط نظرا إپی میزتہ ھہذہء وقد أطلق علیہ فی اصطلاح الصناعة و الاتاج 
لفظة ہ النلفزیون ہ وقد آدی ذلك إلی ان السبنما النی کانت تقتصر فی دار خامة 
و لم نکن مشاہدتا بالمستطاع إلا بەسد الذھاب إہہا و اشتراء التذاکر ھھا نمنت 
لکل واحد فی بیس باشتراہ جہاز التلفریون فقط : و علی ذلك فان النأئیرات الی 
کانت تترتب علىی الذین یذھبون إلی دور السبْما و یشامدون بہا الانلام بدأت 
تترتب الیوم عل کل بیت و أسرۃ و راحت ا لیا الاجتماعة تأثئر عل نطاق 
أوسع بتلك ا مبول و الشاعر النی تعرض عن طریق السبٔیا و التلفاز ء و ان 
کان اللفزیون تسیطر علِے ا لحکومات سبطرۃ کاملة و یکون تابباً ما مطغاً إلا 

(٦) 


الەٹ الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣س‏ ۔۔ ذر ا لحجھ ۸٠٥٥ھ‏ 


رذآ فی اللفریون و لا تفرض علیہا کذلك حداً بعتد ہہ : و آکبر سبب فی 
زان آن أفراد الا حزاب ا اکم آو من بتولون الحکم مستقبلا قدتم تکوینہم وتریتمم 
ى مثل ہذا النظام من التریےة و التعلیم اللذی لا مم باانکو بن السلبم و السبطرۃ 
اذ للانسان و لا بعیرھما أمیة کثیرۃ و إنھا پتخذ من شہواتہ الفریِزیة وإذانہ 
ادنئذ آداۃ للحصول علیٰ أمداف عتلفة ۔ 

الاسجل : 

"اف فزرم ران آمرہ جا نہ ھا کل وت 
مفائح ااتسجیل النی تسمی دیك ریکارد و بالتالی سبور التسجیل اتی نمی 
ماست ؛ وشاعت و استخدمت ف الرادیو و ھرع الاس إلی شرالہا و الاحتفاظ 
چا فی یوتہم ؛ و بذلك فہم یقبدون برایح ااصوت ی سجلاتہم و یسمەونہا 
حسب رغانہم متی ما شاؤا ۔ 

افبدبو : 

تا لم پتونف ھذا التطور إلی ھذا الحد ہل اخترعت طریقة تسجیل المناظر 
و الشامد و أوجدت ظا مسجلات و جملوا بشامدون تلك الناظر و بسمعون 
لاصوات بعد ترکییھا قی جہاز التلفزیونء و عرفت ھذہ الصناعة الحدیثة باافبدبو 
رن قام ھذا الاختراع بتوسیع وتعمیم تلك الضار و عملیات ا حدم الی ذکرناما 
ساب و الٔی کانت خصیصة التلفریون و اسیا بحیث إن الانسدان جعل عتفظ 
نلك الناظر التی یتم عرنہا عن طریق السیْما و التلفزیون تم تتہی بعد العرض 
جی یتمکن من مشاہدتہا مرارأوئکرارا کلما ترغب إلیہا النفس ویحعل العقل والقلب 
نتعان و پتأثران پآھارھا ۔ ٰ 


×ن 0۷ )ا 


من وسائل الاعلام 
بعض الوسائل الآخری لذریة و الافادۃ 
إسہام الکتبات فی نشر الم و الحضارۃ : 
تیمل اللکتبات أہیة قصوی ف ا جال الاجَماعی لتعلبم و اتریة و للا 
لا نخطی إذا قلنا إن للکتبات مسامة کیرۃ قی تریة المقول و الادمان ونکونا 
و تشکیل المبول و اللزعات و تصنیفما . 
إن الشعوب النمدینة فی العالم ا جدید یقی أساسہا أصلا عیی الملکتبات ؛ 
کہا اڑان کارما و بوزة مازلا ان اطبرد و اتضارب اف 
و الشامدات الشخصیة لا تقدم د ما کیرا ی رقی ا لحضارات والمدنیات و تطور 
العلوم و الفنون بل إنما کون جبود الاسلاف و نجارب الاضی أساساً جنر 
و تفرم علیہا صروح النقدم و النطور و التوسع و نجد ذلك الرصید من جبود 
اللاضی فی غضون الکتب الی ودع فی بطون ا ملکتبات علی أقسامہا و آواعا 
و مراتما. 
فالذہن بدرسون تلك الکتب بطلعون علی رصید خحم ؛ و عیق واسع 
وھام من العلوم والفنون ویوفرون لفلوہم وعفولم قوۃ ؛ و لاجامانہم ذخیرۃ. 
دور ا مکتبات فی تکوین الاآذمان : 
الات الئی تی ہللکتبات و تزخر بللستفیدین مہا تع اللکتات نہا 
مساممة کمیرۃ فی تکوین الاذھان ء فالراغیون بدرسون الکتب و لا ستفیدرن 
منہا عملیاً حسب بل و پنأئرون کذلك بمحتوباتہا و آراء مؤلفیہا و آفکارم بدون 
أن پشعروا ء و تجے افکارم إلل جبات تحددھا لمسا تلك الکتب و اج۱اً 
بستہدف القبمون للکتبات و مدبروما أن الاس سوف ہستمدون من رصبدھا 
وذخائرھا العلیة فی تریة أذھانہم والوصول إإلی نتائج مددۃ , واذلك لا نع 
)۸( 


ال الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳ سے ذو الجة ۸ھ 
کٹ نت تحت ہے 
نا اللکتبات أُن پکونوا غیر منحازین فی اخقیار الکتب بل پوجد لدہہم 
: من الانیاز قلبلا آو کثیراء حتی إن الذین یضعون نصب اعینہم شر لم 
ر نعمیمہا ین عمل اختارہم اللکتب عن تقیدہ إپی حد بعقلیتہم الضاصة ء فلا 
إِن بدعون مجرد خدمة الطلم بجارلون أن ۔نحصروا علی علہم ا حالص وحدہ 
و رضون بضم العلوم المعارضة لدیاتہم و لکنہم یسلکون معہما سلوکا مضایراء 
رعلی المکس کمذلك ء و نقیجة حذین الاتحاہین ینأئر الستفیدون من المکتبات 
ازعات و الول الی محتضنہا اللکتات و مدھا ۔ 
ملوك عدم الاباز بالنسة لاکتبات : 
ا نا سوی تلك اللکشات انی تقسم بالاغیاز إلل حد نجد کثرآ مرںی 
الکنبات الی تقبع سلوک عدم الانحیاز إلی حد کییر ر قد قبلت الملکتبات فی 
عصرنا ا حاضر بعد ان امت و تطورت ھذہ الطممة (ل حد کیر : 
الکنات الشخصة : 

من ا مود سلفاً [قامة اللکتات الشخصیة الحاصة لی جانب الکتبكات 
امام لشعیة ١‏ فالذین بحتاجون إل الاستفادة من اللکتبات بصفة الدمومة 
ون من الکتةب حسب ھواباتہم و رغاتہم و یکونون مہا لانفہم مكکتة 
ا ر پرجعون إلیہا کلما تلجٴہم ا حاجة ء وعند ما بحتاجون إلی ما لیں لدہہم 
ا الكنة یرجعون حثا عنہ إلی اللکتبات العامة . 
7 الکنات المامة : 
وو‫س لوا 

توم ببض الإآاحیان مکتات مه اعتماداً علل جہود فردیةء و یمکن ذلك 
؛ این من الستحیل و لکنہا علی الرغم من عدم الاستحالة لا تبِلغ سسة 
بات المامة ء وفاك أن اللکتبات العامة تتضم إلہا جہود الکثیرین وتضائر 

(۹) 


من وسائل الاعلام 
سصَِےِحََْْٗ۰٭×َٔحے_ےھےجَوَککَ ےح‫إوزيعجىعجژ_‫ََسسفسسمفععبفاحجسمجججچسمجسسمکین 
مساعیہم فی [قامتہاء مم إن ا حکومات علی وج عام هی ای ندعہا ونشرف علما. 
فعند ما تشرف علہا ا حکومة فقد تسم المکتِة وتشتمل علی مات الالوف من 
الکتب , و عندئذ پستفید منہا أرہاب الاٌاذواق و ا وایات الختلفة و الموضوعات 
اللاوعة علی حد سواء و تتحقق با حاجة کیرۃ للامة و اللاد . 
إن اللآسرۃ اللتفیدۃ من اللکتّة تفتعل و اننأثر بالطیعة العامتة للکتب _ 
الموجودة فہا ونجد النزعات اللاخلاقیة و مبول ا[ذوقی والموایة ما انجاعاً غاصاً. 
إدارۃ الكتَة فن : 


قد تحولت احعحمال إقامة اللکتبات و إدارتہا فا مستقلا و پری ھا تعلم 
عل ہج مستقل و مقرر دراسی یسہل بعد تعلہ و تلقيہ إدارة الملکتبات وترتما 
علل طریشة عفیدۃ آکثر ء فان تصٍف الکتب و ترتیا و وضع اقفمارس نما 
راعارة ثثریت افدہد او آقید مسا امم کل ذلك علاً مستقلاء و حا 
تقبع تلك الطرق تزید نفعیة الکتة و پسہل کثبراً علی ا تعاودین المستفیدین ما 
لِجدوا طلتہم من الکتب حسب عوایاتہم و موضوتانہم . 
رضع المہارس : 





إن التخصصین پعبرون عن فن الكتَة ء بلم لاكتة وتم ف علیة وضع 
الفہارس کا ہو الطریقة السائدۃ و اطنبعة حالبا علی ترتیب أول حرف مالین 
اسم الکتاب و مؤلف و بعضہم پضمون إلی ذلك فپرساً باعتبار اسم الات 
ضا و على ذاك لا بیصعب علىی الراغب فی الکتاب الوصول إل بن إِنأ 
کان پتذکر شیثاً عن اسم الکشاب آر الولف أو الفن حسب الطریمة الذاور 
عالہء و یتبع لوضع الفہارس نظام لبطاقات قفرد لکل کتاب بطاتة خاصة عل 
الترتیب اإذی أمطضینا ذکرہ . 


ہیں ]) 


اٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣٣۳‏ ۔۔۔ ذو الحجة ۸٤٥٥١ە‏ 





ہے ممپےسسم.ووسوجسدوسسرمفوسممفوسمجموسی 

مین یق المکتبات جہاز إداری بساعد ی الوصول لل الکتاب ال مشود 
پینون ٹی تحدید الکتب وفق الفنون فیتییر بہم سنا العمل الذی یشکل فی 
بیض الإاحبان صعویة کیرۃ 

إن اللكة مرکر پصح أن بعبر عنہ نظراً إلی بعض جواہہا و خصائصہا 
الدرمة ء وذلك انہا إذا کانت ا مدرسة یقوم فیا بعمال التریة و التعلم آسانذتہا 
فی اللکنة ودی ھذا الواجب کٹا ای 2 کتاہا و مڑغما عیل طرقة غبر 
ماثرۃ ٭ و بذلك کل مؤاف وکانب یقوم بواجب الاستاذ و المعلم عن واسطة 
الکتاب و اتألف ٠‏ 

فاذا کانت إدارۃ اللکتبات علىی طریقة فلْة و عن مدف باء فلیس لالك 
جال انا نستطبع أن تقدم خدمتة جسمة و دوراً جلِلا فی میدان التریےة 
الاجماعة كکذلك . 

"ٴ2 تم ٤‏ 


)۷۸( 


جن( ۳ )شت 
الآاستاز ٠‏ شوں صدر ا حجسن الندری 
اث الٹاىی 
ادا انحرمین للدأمین 
١۔‏ الأمین و القدر الای : 
قال اللہ تعالی : ٭ [منا کل شی خلقشاہ بقدر ء )١(‏ قد رلی سض 
الباحثین () فی ھذہ الب الکریة و أمثاھا دلبلا علی تحرم التآمین علی أساس 
أن النأمین بتضمن إہکاراً للقدر أو ہو على الااقل تححد لقضاء اللہ وقدرہ واجتر 
علبہ عن طریق التغی بالقواعد الفنة للتأمین وحسابانہ الدقبقة بنا لا ملک احد 
أن ینم قفا اللہ و قدرہ . 
۲ النأمہن و الٹرر : 
ذہب فریق (۳) من الباحثین إلی أن عقود التآمین النی تبرمہا شرکاں 
)١(‏ سورۃ القمر الابة : ۹ك . 
(۲) أحمد ا حرمی فی بحثہ جمم الحوث (نقلا عن أحکام الأمین )۴۱٢‏ : 
اتأمین ۴۔ ودکٹور جلال مصطنی صیاد ف الاتصاد الاسلای ٠٥١‏ 
و الشٍخ محمد أبو زمرۃ فی آسوع الفقہ الاسلای ٢م‏ والدکتور عی 
عبدہ فی کتامہ الەقود الشرعیتةے ۹۰ا ۔ و الدکتور الصدبق مد الامین 
الضربر فی کتابہ الفرر و أثرہ فی المقود فی الفقہ الاسلای 6٠٦‏ واشخ 
عبد اللہ القلقیل فی اأُسوع الفقہ الاسلامی ٤٠ء‏ و الدکتور عد الامر 
توفق العطار تی کتاہہ اأحکام اتاءہن ٣٦‏ ۔ و الدکتور راسہن اححسد 
ابراہیم درادکہ فی کنابہ نظریة الغرر فی الشریعة الاسلامیة ہ|ہ۳۰-“ 


7 


العثٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣‏ ۔۔ ذو الحجة ۸٠٥٥ھ‏ 


مین مع اللؤمن لہ عقود مفارضات عالیة تضمن غرراً کثبراً أو فاحشاً فتعال 

ر ہذلك پکون عقد الت۔ین باطلا وحراماً ء أما عقود البرعات فلا بیطلہا الفرد 
ان المقود علیہا فا لا یقابلہ عوض فلم یکن ہناك ضرر فی عدم استیغالہ . 

7 اتأمین و الرمان او المقاسة : 

ذہب فریی من البساحثین )١(‏ إلی تحریم عقد التآمین بدلیل آن المقود 

ای رما شرکات التامین تعد قاراً و مراہنة : و القمار و امراعنة حرام شرعاً 

إنفاق فقہاء الشریعة ‏ فیکون التأمین حراما باتفاقء و کون الأمین قاراً ومرامنة 

بدو واتحاً من تعریف کل من القمار و الرامنة و یسان خصائصہما ا موھراۃ 
مم إلبات دخول عقد الین نحت مذا التعریف و توافر ھذہ الحصائض فہ . 
حا و الشخ عبد الفادر عطا بی کنابہ ھذا حلال و ھذا حرام ٥١٤‏ ۔ 
و عبد الہ ناصم علوان فی کنابہ حکم الاسلام فی التأمین ٤٤‏ و السید 
روج ا حمد قادری ٹی کتاب الاستاذ مصلح الدہن 66 01:0188] ٢‏ 
15.۰ ط.+٭ ٢٥۳‏ مہ۵ 1:8 
الدکتور حسین حامد حسان ق کتامہ حم الشریعة الاسلامنة ی عقود 
امن ۳۲ ۔ و الدکتور جلال مصطنی صیاد فی الاقتصاد الاسلای 
۰ ۔ و الشیخ ممد بخبت الطیعی فی فقواہ ۔ و الشیخ مد أبو زمرۃ 
ئ أسبوع الفقہ الاسلامی 0٢۸‏ والشیخ عبد اللہ القلقیل فی أسبوع الفقہ 
الاسلای ۰ء و الشیخ مد ابراہم قی عثہ جا الشبان المسامین ۱١‏ 
عدد ٢‏ فی ۷ وفبر ۱۹۱ ۔ و الفتی محمد شفیم فی کتابہ جواھر الفقه 
٢‏ مُکتة دار العلوم کراتشی باکستان ۱٥٤١‏ ۔ و الشیخ عبد القادر 
عطا فی کتابہ ہذا حلال و م۔ذا حرام ٤٢ء‏ دار الاعتصام القامرۃ ۔ 
و الملامة ا مودودی فی کتابمہ ينكنك اور اشورنش ۸ ۔ و الاستاذ عم 
ااصدیق فی کتابہ بیمہ زندکی ۹: وعبد اللہ ناصح علوان فی حم الاسلام 
الأمہن ٤٤‏ و الاکتور عیسی عبدہ فی کتامہ العقود الشرعیة ١٦۰‏ ۔ 


۱۷ ّٰ٘( 


-- 
ص۔ 
سد 


موقف العلباہ من التأمین التجاری 





ی۔ النأمین و الرہا : 
ذہب فریق من الباحثین )١(‏ إلی تحری الأمین بدلیل أن الآمین تضن 
الربا و ذلگ من للا وجوہ :۔ 
الاول : آن عقد التأمین ہو اتفاق بین شرلدہ التأمین و المستأمن ؛ مقتضا 
تعہد الستامن بان ہدفم مبلغاً من ا ال دفعة واحدۃ أو علی أقساط دورض 
قی مقابل أُن ترد إلله شرکہ التأمین عند وقوع الخطر مبلغاً آخر من الال ند 
کون مساوبا ما دفعہ آو ا کثر أو أقل منہ, فان کان مساوباً کنا أمام رہا النسا۔ 
و إن کان آکثر کنا أمام رہا الفضل و النساء معأً . 
اثای : إن عقد التأمین علی ال حباۃ طالة البقاء بتضمن تعہسد الشرکہ رأن 
ترد لس أمن فی حالة بقاثہ حبآ إلی ا مدۃ ا حددۃ ی العقد اللاقساط الی دفہا مد 
اث رانا ابا اکر رو ا 
)١(‏ عبد الہ ناصح علوان ٹی کتابہ حکم الاسلام فی النآمین ٤٤‏ و الدکتور 
عبد الناصر توفق العطار فی کتامہ أحکام النأمہن فی القسانون المدی 
و الشریعة الاسلامة ۲۲۹ و الاستاذ محمد الغزالی فی کتابہ الاسلام 
و المامج الاشتراکة ۲۳٣‏ ۔ و الشح عبد اللہ القلقبیلی ٹی أسوع الف 
الاسلامی ٤٣ء‏ ۔ و الشبخ محمد أبو زھرۃ فی أسوع الفقدے الاسلای 
۷ و اللاص‌تکتور جلال مصطبی صاد فق الاتصاد الاسلای ٠٥٥‏ 
و الدکتور حسین حامد حسان فی کنامہ حم ااشریعة الاسلامیےة ٹی 
عقود الأمین ۸۹ر ؛ و الملامة أبو الاعلی ال مودودی فی کنابہ بنیکنك 
اور اشورنش ۸ ء و الامتثاذ اعم صداقی یق کتاہە سِه زندی ۲۹ ۔ 
و الشیخ عبد القادر عطا فی کتابہ ھذا حلال و ھسذا حرام ٢١؛‏ 
و المفنی محمد شفیع فی کتابہ جواھر الفقہ ٣٥۱/۳‏ و الدکتور صاس 
حسن محمد فی کناہ الفقہ الاسلامی آفافے و تطورہ ۹۱ ۔ و الدکنور 
مد عبد اتمم خفاجی فی کنامہ الاسلام و نظریتہ الاقتصادِة : ۰۱۳۱ 


۔۔. ھ27 


۱ 


لٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ال جلد ٣۳‏ ۔۔ ذو ا لجة ۸٠٥٥ھ‏ 
ے س_سمجمٗوسخحصموکحح-ححمممسہاججاجوٗوواکجٛ‌سممجعججکفاجمکفجوح یج سے 

لاٹ : إن أ کثر الععلیات الی تقوم بہا شرکات النأمین تقسدم لی 
20 الرہا ء فہی تسٹمر أموالما فی سندات بفائدة او تقرض منہسا بضمان 
17 الأمین بفائدۃ ٠‏ 


٥‏ اأمین و یم الدن بالدین و ع ہد ااصرف 





ذەب بعض الباحثین )١(‏ إلی تحری التآمین بدلیل أن عقد النامین بتضمن 
ب دن بدین فطل لان بیع الدین بالدین باطل بانفاق اافقہاء وإما کان عمّد 
نان بیع دبن بدین ہ لان الستامن پتعہد فیہ بدفع أقساط التآمین و ہی دین 
ذمتہ: للأانہ لا یدفعما فی مجلس العقد : بل یدفعہا بعد العقسد عل أقساط 
دوریة فی مقابل تعہد شرکة التأمین بدفع مبلخ الأمبن و ہو دین فی ذمة شرکہ 
ائأمین أبضأء فکان ھذا العقد بیع دین فی دین فطل شرعاً ولاانہ عقد صرف 
اذ ہو إعطاء نقود قی سببل نقود ق المستقل وعقد الصرف لا صمح إلا بالمقِض . 
٦‏ انان و المیراث : 
نھب بعض الباحثین () إل عدم مشروعة التاءین بدلبل ان عتقد انأمین 
ا بخالف قوانین المیراث ء للانہ لو اشترط مبلغ النأمبن فی التأمبن علی الحیساۃ 
اصالح الستفید ۔ و ھذا من حقہ ۔ فان جمیع ا ال یذھب لمسذا الستفید و لم 
بکن للنوفی مال غیرہ و لا حق لورئدے فی الاعتراض ہ و کذاك بجوز للؤمن 
)١(‏ دکٹور حسین حامد حسان فی کتاہہ حک الشریعة الاسلام"ة فی عقود 
الامین .۹ و الشبخ ممد أبو زھرة فی أسوع الفقے الاسلای ١٢۷‏ 
و الشیخ عبد اللہ القاقیل فی أسبوع الفقہ الاسلای ٤٤‏ ۔ 


)٢٢۰‏ الصدبق محسد آمین الضریر فی آسموع الفقہ الاسلای ٥؛‏ و السید 


عررج حر قادری قی کتاب الأاستاز مصلح الدن ۰ 


.۰.۰ 7 جوا ات داہ5٢‏ ۵3ھ ٥ء‏ 10:076 


)()۷۰( 


مو قف العلماء من التأمین التجاری 


لہ أن یمین مبلغ الأ۔ین 'بعض ورثنہ دون بعض و فی مذا یخس لق پش 

الورث ء و من الواجب أن یقسم سنا الال بین الورثة أو بتوقف الزآئد علی 

لٹ الشرک علی إجازتہم لو اعتبرنا السستفید موصی لہ ۔ 

۷۔ النأم ین و الشروط الفاسدۃ : 

ےس تس ساس کاو 

عقد الآمین مہم و غائض و فی مصلحة ااؤمن حسب و ہمضما فاسد پتاقی م 

الشرع کاشتراط فوائد ربویة للاقساط الأمین و اشتراط سقوط حق الاؤن ہ 

فی مبلغ الأمین إذا لم بخبر اللؤمن مثلا بوقوع الخطر فی حینہ أولم بخبرہ بقانم 

الحخطر و اشتراط عدم ا٘صراف اللژمن لہ بالمسثولیة للضرور و اشتراط ا صبب 

لل۔تفید و بعض الشروط الفاسدۃ عا یطل عقد التأمین ۔ 

۸م التأمین و آکل أموال الناس بالاطل : 
ذەب بعض الباحثین )٢(‏ إلی تحریم التآمین بدلبل آنہ عقد فہ اکل مال 
اباطل ء لاانہ عقد معاوضة لا تبرع فیہ ؛ و قسد تضیع معظم الاقساط عل 

ااؤمن ؛ کا قد یضیع ملغ التأمین مع اللؤمن لہ فلا بقبض أحدھا عوضأمہ, 

و ال(ضا فی التأمین لا بحلہ حلالا کالتراضی علی الرہا لا بجملہ حلالا ‏ 

)١(‏ دکٹور عبد الناصر توفق المطار فی کتابہ أحکام اتأمین فی القالوتس 
الدی و ااشریمة الاسلامیة ۲٣٣‏ ۔ و الشیخ عد اللہ القلقَیلی فی اسوع 
الفقہ الاسلای )٢٢‏ و الدکتور یوسف القرضاوی فی کنا الال 
و ارام : ٢٢٢‏ . 

(۲) دکتور عبد الناصر توفق الەطار فی ثتامہ المذکور ٣۳٣‏ ۔ و عبد الرمن 
تاج فی بحم الحوث و مد ا مواد الصقل فی عشے ااشار إلہما 3 
الکتاب المذکور للدکتور عبد اناصر ۲۳۴ و عالد عبد الرحن أمہد 
ٹی النفکیر الاتصادی للاسلام : ۱۳۹ ۔ 


) ں٦‎ 


أسلوب تل اللفة العرییة فی المدارس الدہنیة 
ول بحتاج إل تطوبر أو تغیر ؟ )١(‏ 


فضیلة الشبخ وصی مظبر اندوی 
اریخ المدارس الدینیة فی پاکستان و امند : 

نظرة عاجاة ق تاریخ المدارس الد نه تکعف تا دور الملدارس الد نے ق 
نم اللعغة العریة فی شب القارۃ ا حمندیة التی مضت علہا ثلائمة آدوار سیاسة أثرت 
علی ا مہا رآ موس . 

اندور الاول ہو عہد حکومة ا مساہین فی شب القارۃ ء و الدور الثاق ہو 
عہد حکومة الانجلبزء والدور الثالٹ هو عہد الاستقلال وعہد تاُسٍس باکستان. 
الدور الاول : 


المدارس الدینیة فی عہد حکومة المسلہین کانت مدارس تجمم بین ۃ 
لللوم الین من تضسیر و فقہ و حدیث و کلام و غیر ذاك من ااملوم و بین 
نیم العلوم العامة مثل النطق و الفلسفة و التاریح و ال فراف ء و ا2ندستة ؛ 
را یساب ہ و الطب وما إلی ذلك من العلوم ء لان هذہ ا مدارس هی الی 
کات تسد حاجة المسدبن إلی علاء الدبن المتخصصین فےه ؛ و کذاك کات 7-٦‏ 
اعداد رجال للحکومة کالعمال و القضاۃ . و الحاۃ ‏ و أمراہ الاجناد والسفراء 
الکتاب ء وا حجاب ء وغیرم . 


(ا)؛ بث قدم فی الؤنر الدول لتطوبر تعلیم اللفة المرییة فی پاکستان ء عقدنہ 
جامعة الملامة اقال ا مفُتو ه4 ق ۹-۸ سمن شہر مار س امذصر 1 
( عام ۸۸٣م‏ )۰ 





٦‏ یع ۴۷؛ 


أسلوب تعلیم اللن المریة فی المدارس الدہّة 

ظم یکن إذ ذاک مدارس رسمیة أو حکومیة خاصة تی باعداد عال 
الکو مة فقطء بل ا لمدارس التی نعرفا البوم بالمدارس الدینیقة ھی الی کات 7 
بتعلیم الملو المامة مع العلوم الدینة فی وقت واحد , لان انجتمع الاسلای |ز 
ذك کان لا پڑھن بعزل الدہن عن الساسة و لا باتفریق بین الدین و الدنا۔ 

و لماکانت العلوم الدہنیة و العلوم المامة کلہا ال العریة کانت المدارس 
الد ین نہنم بتعلیم ھذہ اللنة کوسلة إل تعلم العلوم لا كکلغة حبة ء پتوسل ہا 
الائسسان إلی إظہار ما بختلج فی صدرہ من آفکار و عواطف و حاجات کثر 
کنامة أو کلاھا . 

و کانت ا لمدارس الدینیة مہم بتعلیم اللفة اللفارسیة کان حیق ء لانہا کات 
لق رسمیة ؛ بحتاج عحال الکو إلبھا فی توفیعاتہم ؛ و مکانانہم ء و خطباہم 
و محادثانہم ؛ فتعتی المدارس باللغة الفارسیة حق الاعتناہ و تذل کل جہدمای 
تریق ملک الکتامذ و ا حطامة فی خریجہا . 

وم لکن علاقہ المسلہین السیاسیة فی ا مند مع العرب قوبة لان الاوك 
و الإامراہ وا لود کانوا من المغول أو التراك . أو اللافغان أو من الارابین: 
ولا شك فان مذہ الدارس فی الدرر الاول قامت بأداء واجہہا احسن قیام عکفت 
اشعب ‏ إعداد علاء الدین و عال ا حکومة طوال القرون ا اضبة من عہد 
حکومة ال مسدین ۔ 

الدور الٹانی : 

و نا فی الدور لاق و مو عبد حکومة الانمیز فلا کان الەلاء م تا 
حرکہ الثورۃ ضد الانھلبز و حرکۃ ا حر و الاستقلال و کانت ا لدارس الدبة 
ماکز المہاد والقاونة ند الاستصمار فلم تعترف الدارس بحکومة الانبز إِل 


()۷۸۱( 


المٹ الاسلامی المدد ٤‏ ا جلد ٣‏ ۔ ذو الحجة ۸٠٥٥ە‏ 





دز طوبلق ولم تغیر فی ما جہا و مقرراتہا أی نغبیر ء حیق و غیرۃ 

و لا زالت کذلك طوال حکومة الانجلیز حصوناً لشقافة الاسلامة وملجئاً 
عارۃ الاسلام ء نعم ء قلت فی ھذا المہد عنام ہذہ ا مدارس بالعلوم العاەتة 
نما لم تعد محناجة لہا للوصول لی مناصب ا حکومة زمن الانجلبز . 

ولا یٹس المسلمون من لماح حرکہ المقاومة قام فہم بعض زعمائہم ودعوم 
إل الاستفادۃ من علوم الغرب و إشاء مدارس و کلیات و جامعات لعل اللنة 
الاجابزیة و علوم الغرب ء مع لام شی من عل الدین. 

وبد ما رأی بعض أھل انظر أن جود المدارس الد‌نیة وخضوع المدارس 
المدیدۃ أمام اثقافة الغرب تفریط و إفراط لابنتجان إلا مار و خیمة آسسوا 
مدرسة دینیة علی طراز جدید وغیروا النامج واستبدلوا المقررات القَدیة و أدخلوا 
تا یق آسالت اتعلیم للعلوم الد ينب و اللفة المریة . و کذاك اعنتوا بتعلیم 
الابلینة و بعض العلوم العام و الاجتماعیة ہ و موا هذہ ا لمدرسة ہدار العلوم 
ندوۃ العلباء . 

و الناس الیوم گہم معترفون بفضل دار ااملوم اندوۃ العلاء خاصےة ق 
حفل تعلیم الاذف المریة بأسالیب جدیدۃ خلقت فی النخرجین منہا ملک الکتاۃ 
و انحادث باللغة العریة بطلان و فصاحة . 

اادور الٹاے : 


227۳ سے 
و آما الدور الثااث و ہو عہدنا ھذا ؛ فِسرق أن اعترف بأن الدارس 


ا رنزتے ٹل اکستان اعترفت بنغیر الظروف فی أسرع وقت مکن ر عم القامون 

لہا بأن الانجلیز قد رجموا أدراجہم و نأسست ملک نا کستان کجمپور بة إسلامةء وإن 

لات شعب پاکستان مع المرب سوف تزداد ونتقوی فلا بد من الاقبال عل 
(۳۷( 


أسلوب تعلیم اللنة العریة فی ا لمدارس الدینیة 


تعلبم اللنة العرییة بأسالیب نافعة تڑھل التعدین للٹرسل وا حادم و إرنجال ا خطب 
و الحاضرات باللغة العریة ء فغیروا ا ام و المقررات وحسنوا الاسالیب وطرق 
الندریس , وأحسن مثال ٰذا التغبیر والتطویرھو مدرسة ٭ نیو تاؤن ء الاسلامة 
بکرانشی فانہا استعات بالکتب المدیدۃ لتعلیم انحو والصرف و الدب وأٰبعأً 
استقدمت آسائذة من المرب لتعلبم اللفة ۔ 
ولا نکاد تد فی پاکستان مدرسة دینیة لم تغیر منا مہا لتعلیم اللغة: اذلك 
نری أن ا لتخرجین منہا الیوم بقدرون علی الکمتامة و ا حوار بالعریة علی ما لا 
بقدر علےه التخرجون من ا لمدارس الدہنبتة قبل امیس باکستان ء ا ہم إلا 
الندوبین فان حم سبقة فی ھذا ا حقل لا 'ٹکر و ذلك لان دار العلوم لدب 
الەلماء اەتمت بتعلیم الة المربیة من أول بومہا اعتماماً بالغاً ء٠‏ واستوفدت إلیہا أسانذۃ 
من العرب مشثل الشیخ ممد تتی الدین ا لال و الاستاذ مد امراکشی قتبغ ھن 
خربجھی ہذہ الام من العلماء و الادباء و الکتاب واشعراء باللشة العریة الذین 
پستشہد بکلامہم و کمتابانہم مثل الاستاذ مسعود الندوی والشاعر ا جید الاستاذ 
عبد الرحن الکاشغری والاستاذ الکیبر السید سلیمان الندوی والاستاذ حدناظم الندری 
و الخطیب ا مصقاع و الکاتب ا ملیل و ا جامد الکبیر و الداعِة الاسلامی العظم 
سماحة الشیخ أبو الحسن عل الندوی و غیرہم من المااء الکبار ۔ 
مقاصد ا مدارس الدانة : 
وإذا أعدنا انظر فی مقاصد ا مدارس الدینة فی عہد المسدین وجدنا من أہا. 
-٦‏ نشر العلوم الدرئة ء وإعداد رجال یقومون بفریعضة الدعوۃ والتبلیغ والوعظ 
و الارشاد و الماظرۃ لدعم المقائد السقة و قع البدع و الشرك و الکٹر 
و ما إلی ذك . 
(ّم۸( 


اٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ ذو الجة ۸٠٥٣ھ‏ 


٠‏ النخصص والبراعة فی العلوم الدیئیة کلم التفسیر و الحدیث والفقہ و الکلام. 
ہ۔ الاضطلاع فی علوم تبلخ بالمتخرجین منہسا إلی مناصب ال حکومة ء ولاجل 

الحصول علی ھذہ ا لمقاصد کانت اللمدارس ٭م ؛ کا قدمنا: 
(|) بتعلیم اللغة الفارسیة بحبث یتمکن ''طالب من فہم نثرھا الادبی وترائہا الشعری 

و پتکلم بہا بطلائة ء و پٹرسل فی کتاتتہا و النکلم با . 
رب) تعلبم اللفة العریة بحیث یتمکن الطالب من فہم المباحث النحوبة ودقائق البلاغة 

و طرق الاستخراج و مباحث أصول الفقہ وغیر ذلك من دقالق العلوم . 

فکانت تعلم ااطلاب مدۃ طویلة اللحو وااصرف بدون أن یتذوق ااطلاب 
جال الاة وسلاستہاء فکان بعرف خلاف النحاۃ من الصر بین والکو فِین مع برامینہم 
رلکن کان لا یستطیع آن یتخوہ بجملة کاملة بالعریة بعرب با ما فی قلبہ من 
نکرار عاطفة آو أمنة أو طلب . 

و آما اللکتب اللادیة ال کانت ندرس بعد مباحث النحو فی الکتب 
اللیة باکلمات الضریة و الاشبیہات البعبدة و الاستعارات الکلفة و من ا حسنات 
الفظٰة و المعنویة کامفامات للحریری . 

ور ھذہ الکتب کانت مفیدۃ لتشحیذ الاآذمان وم اللکت و تدقق النظر 
و لی لم کن لتربی فی التعادین ملکہ النکلم أو الکتاة . 

ھل المدارس الدینیة مقصرۃ فی نحقیق أغراضہا ؟ 

و بتضم ما قدمنا أُن المدارس الدہنرتے لم ہکن مقصرۃ فی النوصل لی 
غاصدھا و أغراضہا ؛ قد کفلت عذہ ا مدارس طوال القرون ا اضة من حکومة 
لین جمبٍع ماکان الجتمع بحتاج إلبہ من علماء و مال للحکومےة ؛ نکانت 
مع ما و مقرراتہا و أسالیھا وافیة لاغراضہا و موصلة إلی خایاتہا . 

)ر۸( 


أسلوب تعلبم اللقة اامریة فی الدارس الدیة 

اذك , فاُری أن النقد امیر الذی کثیراً ما یوجہ إلی المدارس من آ 
فلت فی خلق ملککة النکلم و الکتابة بالعرینة فی متخرجہا مع أن الطلاں 
بقعضون سنین طویلة من عمرہم ںی ھذہ المدارس نقد ئی غیر عل ؛ لاہ انہام 
اللدارس بما لم تلزم ھی یہ بدا . 

و لکن المدارس الد ینیة ؛ لا شك فی أنہا خضعت أمام فکرۃ الفرق 
بین اللان و أمور الدناء فیا کانت ہسنذہ الملدارس فی عہ سد السدن 
قبل الائیز تعلم العلوم العامة مع العلوم الدینة فی فی ھذہ الاّیام فتصرت عل 
العلوم الدینیة فقط ؛ ولا شك آن ہذہ زی شدیدۃ ء و أصسسد شی من مذہ 
مزیمة ہو أن العلماء رضوا وقیلوا عذہ ا زیمہ قجد ان الذین ہم فی حقل الہا۔ۃ 
و الذین بعدون من زمماہا ء ہم أبیضأً قلوا مبادیء الغرب فی السیاسة و إن کاوا 
لا یقصرون من ترداد اسم الاسلام للا و نہارآ و اما و قعوداً. 

واجب ا حکوفة : 

لمدارس الدنیة بعد امیس پاکستان اعثنت ‏ کا ذکرت ۔ تعلم اللفة 

العرییة و اہنمت با : لاستشعارھا بأشمہتہا السیاسة ء و الافتصادیة و الاجماعة. 
و لکن حکومة پاکستان کانت أحق و أجدر بآن تعنی بتعلبم اللنة الریة 
بأسالیب جدیدۃ ومنامج مؤثر ٤ون‏ عل اللمَة الەرةمادة إجارںنة یع اامالاب 
وق کل مرحل من مراحل التعلیم ون آؤسس معامد خاصة لتعلبم اللغة المریة 
لن بریدون التخصص فہا . 
مشکلذ بحب سحلا : 
وعاك مشکاة آرید أن اینہا بصراحة ء لانہا اعظم الشاکل فی تلم الن 
العربیة و انتشارھا بین مسلی المالم اتشاراً یعم ا جبع . 


اٹ الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳٣۳‏ ۔- ذو ا ُجة ۸٤٥٥ھ‏ 

و ھی مشکلة اللغذ الدارجة واللہجات ا حختلفة الرائجة ی البلاد العریتة؛ 
و ھذہ اللہحات تختلف کل الاختلاف عن اللغَة المرینے اللحویة التی تتعلمما ٹی 
لدارس و نقرأھا فی الکتبء وبوسفنی أن أقول إن علاہ العرب و أدہاما 
رکنلہا ہم أیضأً اسٹانسوا باللغة الدارجة ء اذلك إذا آرادوا أن پٹکلموا باللنة 
الحریة فکثبراً ما تفابہم الدارجة بدون أن پشعروا بغلہتھا ء فامصری إذا زاد با 
زل علامة للضارعة أو استند علی کلم ہ بردو ء اناء کلامہ فالذی تعلم الحو 
ورہد ان بخاطب با ینسی ماتان پرہد ان بقول فیمسك لسانہ عن الکلام . 

و حل ھذہ المشکلة ذو جہتین فا حہة الارل ھی أن نت۔لم الدارجة أبضأً 
کی نقترب من اخواننا المرب فیجب علی المعاہد أُن تہتم بتعلیم الدارجة مع اللنة 
انحوبة ء و الة الثایة ھی أُن تذل حکومات اللاد العریة ما فی وسعہا من 
ارسائل اتوحید اللہجات ولنروح الانة اللحوی فی ا مامیر وآن پلنزم الملاء والاادباء 
ر البلرن و زمماء ال...اسیة باللغہ اللنحویّ الفصحی و بحتہوا کل الاجتناب اللغة 
ادارجة و اللہجات ال ختلفة ۔ 

ناما أشکر جاممة الملامة إقبال المفتوحة ال اھتمت ہذا الؤھر وادعو 
لفہ سبحالہ أن پکلل جہودھا بانجاح ؛وکذلك أشکر رئیس الجامعة د| غلام علی 
لا عل دعونہ سی إلی الحضور فی الؤئھر و [لقاء کللة فِه . 

ر اعننر إل الیع ای وففت أمامم موقف الدافع عن المدارس الدینیة 
؛ فد کان یرجی أن أشن علیہا غارۃ الناقد القاسی ؛ ولکنی لم أقل إلا ما أظہ 
خخ سض مم فلی و أقر بکل حق الخلاف . 

فللناس فیما بعشقون مذامب 


)یك( 


من أعلام النارخ الاسلای فی ا ند : 


نٍلة من حیاۃ الشیخ ا ملا أحد جیون 


7 : السید 7 پر القاداری 
محاضر بالممہد ا مرکری لتعلیم الفة الانحابزیة و اظغات الاجلیة ء حیدر آباد (افند) 


الشیخ أحد الممروف ہ ملا أحمد جہون ء ولد صبنحة یوم الثلااء ا حاس 

و اللشرین من شمان سة سبع و أرہمین و لف ؛ یلدۃ امتھی )١(‏ . 
- اسم و لق و سه: 
اسمہ أحمد و اسم آییہ أبو سعید عبید اللہ بن عبد الرزاق بن خاصہ خدا 
ا حی الصالحی الامیتہوی المشہور ملا آحمد جیون علیہ الرحة . 

کان بعتبر الئسخ من الزماء ا ممتازین فی الفضل و الع والمرفة ہین الا 
إذ تول منصب رئُس المفسرین و ا حدثین و اعتبر أفقہ الفقہا و راس الحکما 
و الکلمین و إمام المعقول و النقول وسید الماساہ الفحول؛ و کا بلقب 
داعلا اد جون .٠‏ 

اما کللة ە ملا ء فپی فی اللاصل کل تتریة دمتلاء سقط حرف : ون؛ 
من الوسط من کثرۃ الاستسمال فأصبحت د ملا ء و کان بلقب با القضاہ ٹل 
ذلك الزمانء ھذہ روایة ء وروایة أخری تقول : إن أصل کلة ەملاء هو ەمول: 
المریة رفا الانراك وجملوھا ہد ملا ء فقولون ہ قاضی ملا و أصلہ دفاضی 
موی ء أی یلقب بولانا عند الکلام عنہ أو إلیه ء )٢(‏ . 

و شاعت کل ہ ملا ء ا حرف ق اللاد و انسم استمماما و کثر حی 
أصبح المتازون من المااء و الفقہاء پور ہ بلا ء فقال ملا حسن و ملا 
)١(‏ بادة باولابة الشلیة قرب مدینة لکرؤ (ق آفد) ہ- 

(۲) آقرب الوارد تصرف . 


کے 





الٹ الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- ذو ا حجه ۸٠٥٠ھ‏ 


یں پری فی معظم مناطق ا ند ؛ و خصوصاً فی الجزہ الثمالی من اللاد اعترافاً 
با و تفوقہم العلی و الدبنی میضاف قبل ا مہم الاصلی کلمة ہملاء و جرت 
لمادۃ مہ کیا ہو المعروف . 
أما لفظ جیون بکسر ا میم و سکون التحتِة و قح الوار ار سکون الاون ؛ 
لق حندة معناہ آلحیاۃ () . 
اس 
لد لیخ آحمد فی آسرۃ رفیعة القدر شہیرۃ فی اللم و الفضل نکان أہوہ 
نمی إلل ری الشیخ عبد اللہ الکی وبرجع نسبہ إلی سیدنا صالح علی نینا وعليه 
ااصلاۃ و السلام کا تقول الروابات . 
کان الشیخ من الصغر قلیل الرثة فی اللعب . شدید ا لحیاء فامشم منذ 
ہام طفولنہ عن الاشتراك مع أفرانہ قی اللہو والمرحء و کان بمتاز ہذکاء خارق 
و ھن وقاد ء فحفظ القرآن فی صغر اس : و من قوۃ ذا کرتہ آنہ کان عفظ 
کی مامربہ أو قرآء ء إن رأی شیا آو قرأ الدرس لم ینس قط بل حفظہ عن 
ظہر قلب ؛ وکانت علامات الذکاء تلوح علی محباہ منذ نعومے أظفارہ ؛ و ورد 
تزجمة الؤلف ہ وکان الملا أحمد جون رحمہ اللہ ذا حافظة قویة یقرأً عارات 
الکنب الدرسیة صفحة صفحة و ورقاً ورقا منے غیر أن بنظر إلیل الکتاب 
دکان بحفظ قصیدة طویلة بالسماع مرۃ واحدة ء )٢(‏ ۔ 
اتعلیم الاتداى : 


رعطاوالت أحد جیون نفس الطریق لملی الذی کان سلہ ا انا 


ےمم ہے سے مہبی یع یہ سو سے سے سب تر ہے سے سے سے سے سے مع سے صص 


7 ََھة ا حواطر ج . ٦ص‏ ٢٠۰۰٣۔‏ للملامة الشررف عبد ای بن نظ الدہن 
ا سی ‌ دائثرة ا ممارف عہدر آباد - دن ٠‏ 
(۷) نور انار ترجمة الؤلف لمولانا محمد عبد ا لیم انحشیء مکتَة دیوند ۔ 


(مہ( 


ذۃ من حا الشبخ املا أحد جیون 


انکر ء قتشاً الصی آحد فی حجر آیرے و حفظ القرآن و لا پناعض سم 
سنوات من محرہ. 
لعل الٹانوی و العالی : 
ان ہمك ی الحصول عل التعلبم اقلیدی الرانج فی ذلك المصر ؛ من علوم 
إ[ِسلامیة ء من تفسیر وحدیث وفقہ . و ما بحتاج إلِہ من محو و صرف وبلاغة 
و علم کلام ء کاے الطالب ماضیا فی دربہ للحصول علی التعلیم النشود : إذ 
وقعمت أ کر فاجعة فی حانہ: آلا و ھی وفاہ والدہ الشیخ أبو سعید عید الہ 
فقد انتقل إلی رة اللہ ؛ و ما بکتمل الفتی أحد من عمرہ أربع عشرۃ سنة؛ 
قرأ اکثر الکتب الدراسیة علی الشیخ محمد صادق السترکپی وبمضہا علی مولانا 
لطلف الہ الکوروی ‏ و فرغ من [کال تعلیمہ الألوف اتقلیدی و لہ اثتان 
و عشرون سله من العمر . 
مساہمة ملا أحمد جیون فی نشر التعلیم و الدین : 
لا فغ الشیخ من تحصیل العلوم الرائذ انخذ من موطنہ مدرسة ؛ و ظل 
مارس مہت الندریس ہء علی شف من العٍش و کفافے : حتی بلغ من رہ 
اربمین سنڈ مم اشتاقت نفسہ لی السفر و زیارۃ اللقدسات بہا مدة . وہاك کان 
یدرس بطریق مؤثر و بقلب منیب مخلص قہل ملہ خلق کثیر و استفاد تس 
عاے المزز رھط کمیر من الطلة ء و سافر من دھلی إلی ا حرمین الشریفین للحج 
و لا ییلغ من عمرہ خسآً و مسین سنةء و طابت لہ الکنی ناك فأقام مدۂ 
طویلة کا أنہ کان عالا شہیراً فصدہ ہناك علباء کثیرون وا حطاء بطلبون أن ہدرعہم 
المنار )١(‏ ء فدرسہم و ما عله بنار . .- 
)١(‏ !مار ۔ کتاب فی أصول الفقہ ۔ صنفہ عبد اللہ بن أحد بن مود الس 
صاحب کنز الدقائق توف سنة ۷٠۰‏ من الجرۃ الببویة ( نورالانوار ). 
)۸٦)‏ ۱ 


المث الاسلای المدد > ۔ ا جلد ٣‏ ۔- ذو ا حجة ۸٥٥٥ھ‏ 

فقال ملا أحمد جیون فی مقدمة اشرح نور الانوار واصفاً ھذا ہ ( فاذا 
وصلت إلی ا مدینة الورة و البلدة اللکرمة فقرأً علی الکتاب المذکور (المنار) 
پہضں خلا وخلص إخواق من ا حطاء المعظمة للحرم الشریف والمسجد المیف 
اقترحوا ہہ‌ذا الام العظیم و ا لحطب ال لسم و حکموا علی جبرا ولم ینرکوا لی 
عذراً شرعت فی[إسعاف مأموظھم ونام مسثوطم على حسب ماکان مستحضراً 
یل فی ال حال من غیر توجہ إلی ما قیل أو یقالء و سمیتہ بکتاب نور الانوار فی 
شرح ا مدار ٠٢ )١(‏ 

میم رجع إلی اہمند و قد معنی ستون سن من عمرہ و آقام یلاد الاکن 
ل مسکر السلطان عالمکیر ست سنوات: مم سافر إلی الاراضی المقدسة لیحج ہدلا 
عن أمہ ولا فرغ من أداہ منامک ا لح درس الصحیحین بتدبر وإمعان ومراجعة 
إلل الشروح و فہم للعاق و المطالب و تعمق فی الاغراض و امقاصد مم رجع 
إل ایند و إلی بلدتہ امتہی سنة ست عشرۃ ومالغذ و آلف و وصلت إله الحرتة 
من اشیخ ان عبد الرزاقی القادری بن ضاء اللہ البلکرامی و الحرقة الشتَة من 
ُسنازہ محمد صادق السترکپی ؛ و أقام ہناك سنتین وجاء إلی دھلی و أقام با إلی 
توف فی سلة ١۳٣۱ھ‏ 

و اتفع من علیہ خلق کثیر و منہم أی من تلامیذہ عالمکیر و اؤہ 
ر بانہ (٢؛‏ ز کا فی قاربان عند و فی نور اللانوار ) و کان من جبہ للدرس 
د لندریسں والافادۃ و الوعظ والنصیحة أنہ کان بعتزل الناس و لم پترك الدرس 
الاففادہ إلل آخر أیام حیانہ ء فیقال [نہ درس اپی عشیة مات فہا . 





(۱) ور الانوار ص١‏ وم ملا أحمد جیون مکتبہ دبوند -- سپارنفور ۔ 
لا قاربان قد ج۳۰ ص ۳۲١٢‏ مرزا کرنل سم ال بكے اورقلق ور الانوار 
ل الصفحة الاول ۔ 


نبذة من حا الشیخ املا آحمد جیون 
وکانت وفانہ لا الثلاثاہ لنسع خلون من ذی العقدة سلة ثلاثین ومائة وألنں 
(4۔. ٠١‏ ذی القعدةۃ ۳۰٥۵ھ)‏ ممدینة دھلل فدفوہ بزاو امیر حمد شفیع الدملوی 

؛م نقلوا جسدہ إلی بلدة امہتہی بعد مخسین یوعا ودففوہ بمدرمتہء مکذا نقل فی 

نزعة ال خواطر ٠ )١(‏ 
مکذا عاش الشیخ ملا آحمسد جیون ستا و ستین سن قضاھا فی مدان 

الم و العمل ؛ و ترک نا علوعاً جم و تراثا علباً رائعا ء و من ذلك : 

١‏ ۔۔ النفسیرات الإاحمدیة فی مجلد کیر ٠‏ کتاب فی تفسیر آیات الإاحکام شرع 
فی تصنیفہ و لہ ست عشرۃ سنة وکان یقرأً ( شرح الطالع ) ہف لمۃ 
أمتہی مم صححہ بعد ما فرغ من التحصیل و لہ سبع و عشرون سلة ء. 
اما سبب تصنیفہ النفسیرات الا مدیة و انتخامہ ہذا الوقت لمذا العمل 

فقال : ٠‏ و قد کنت قدی_آً أسمم من أفواء الرجال الکرام أُن الامام الغزال 

لی ہو من أجلة علماء الاسلام قد جمع آیات الاحکام بحسب الطات والامکان 
نی بلغت خسمائة بلا زیادۃ و لا نقصان و کمنت علی ذلك برہة من الزمان 

وآمدة من الاکوان خی وفقت علی کتب الٛاصول للملا۔ الفحول ۔ 

ذکروا فہہا تلك القصة الدیعة و أوردوا هناك ھذہ ا حکایة المجیة نلا 

زدت مانا و کملت إبقانا طفقت أنفحص ن لد الابات و ان٥عہا‏ فی الفسد: 

و القیامات ظلم أجد علہہا ظفراً و لم آفف منہا أثرا فآمدت بلسان الاام لاکرم 

من اللاوھام ان استنبطہا بمون اللہ تعالی و توفیقہ و استخرجہا بدامة طررقے 

فأخذت آجمع الآّیات ای اسقبطت ءنہا الاحکام الفقبیة و القواعد الاصولے 

)١(‏ نزعة ا حواطر ج : ٦‏ ص : ۲٢‏ للعلامة الشریف عبد ال حی بن نر الین 
الحسنی ء مطبعة دائرۃ المعارف حیدر آیاد . 





ابمث الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔ ذو ا لحجة ٠٥۱٥ھ‏ 
وللسائل الکلامی بالتر نیب القرآنی مم فسرتہا بأحسن وجہ من التفسیر و شرحتا 
من التحریر أخذاً من الکتب التداولة لفحول الملباء . . ۔ 

قد شرعت فی تسوید تفسیر ال بات الشرعة فی اللدۃ الطية أمتھی حین 
رأت السای ستة ألف وأربع وستین وسنی ہوم ست عشرۃ سلة وفرغت ءا 
لف و تسع و ستین فی اللدۃ ا مارک المذکورۃ حین قرأت شرح مطالع 
الإنوار و سنی یومثذ إحدی وعشرون سنة؛ مم بعد أزمنة قد سححہ بالظر الٹای 
حین الدرس ف بلدۃ أمٍتھی سنة ألف وخس وسبعەین وسی یومثذ سبع وعشرون 
ة ٠ )١(‏ 
١۔‏ آقدم إلیکم مثالا من تفسیرہ للاَّة الکریمة :ہ فآخرجنا من کان فا مس 

اللؤمنین فا وجدنا فیہا غیر بیت من ا سامین ء إن کل ھا بدل علی اللفرقة 

بنہما لھا پدل علیہا حسب اللغة و لا تکرہ بل إن غرضہ: فی شرع نینا 
لا بجوز أن یقال [نہ مؤمن لا مسلم أو بالمکس ولا بنفك أحدھا 

عن الآخر کالظہر مع البطن ۰ . 

تعبیر دی بیغ جدا ء فانہ یقول کیا لا ینفك الظہر من البطن و الہبطن 
من الظہر فھکذلك لا بنفك الا‌یمان من الاسلام و الاسلام من الامان . 

و إِلِكَ مثالا آخر من تفسیرہ للابذ الَکرة : ہ وقاوا انخذ الرحن ولداً 
سحانەبل عباد مکرمون ء فقال مفسرآلمذہ البة ورداً علی المعتزلة ء ہ و(نا ا خلاف 
ینا و بین العتزلۃ فی تحضیلہم علی البشر فعندنا الیثر أفضل ٤‏ و قال نحت قولہ 
تال : إن اللہ اصطنی آدم و نوحآ و آل إپرامم و آل عحران عل السامین ء 
ر بالجل ہم تفضیل النیا. و غیرہم علی تام العالم و املالکہ من المالم فظہر 
)١(‏ التضیرات الؤاحدڈ ص ٤:‏ رو .٥‏ 





ہیں 


نِذة من حیاۃ الشرخ الملا أحد جون 


تفضیل البشر علی املالکہ ء : مم قال ہ فیہ تفصیل و و ان البشر أنضل من 

رسل املالکہ و رسل املانکہ افضل من عامة البشر و عامتة البشر أفضل من 

عامة الملالکہء مم قال: ہوقد بستدل علی تفضیل رسل اابشر علی الاک بقمة 

آدمم و جملہ مسجود اللالک ء . 

٢۔‏ اہ ئور الانوار فی شرح المسار ء فی الاصول ہ صفہ فی الدیة الاورہ فی 
و ھت ہے یں سرت ای سے 

۳ ۔ ومنما ہ السواسم ء علی منوال اللوئش ء للججامی صنفەفی الحجاز لا ارتحل |إلہا 
مرۃ أآخری 

وا۔ و منہا ہ عناقب الاولیاہ ء فی آخبار المشاعخ صلفہ فی کبر سنہ بلدۃ بھی 
و قد اکلہ ابنە عبد القادر بقنمة مناسة . 

و۔ و مہا ہ آداب أحدی ٦ہ‏ فی الہیر و السلوك صنفہ فی صغر سنہ . 

٦‏ ۔ ہ دبوان شمرہء : بعتبر نا الدبوان حافلا بأءتع و أہلخم الشعر و أجزلہ 
وف خة آلاف بت . 

۷۔ ہ مردوجة ء : عل نہج النوی العنوی ؛ بحمل خسة و عشرن لفن 
ال بات . 

۸ ۔ ہ قصیدة ء : علی نہج ہ البردة ء فہا ماثتان و عشرون بپتاً بالمریة . 

۹ ۔ وقد کتب القرآن الکریم بیدہ وعلبہ أدرج سبع حواش ء ویقول مصنف 
قاریان عند: بی نظرت ھذا وقد آئبت ملا آحمد جیون توقیم أیعأً ید 
لمبارکہ عليہء و توقیعہ ھکذا ہد من ید الضعیف ملا جیون ء )١(‏ ء 











٠یسلا ص : ٢۲۔٢ للامۃ الشریف عبد ا لی‎ ٦ تَزعة ا حواطرء ج:‎ )١( 





صرر و أوضاع : 





من الفن إلی الفتنة 


واضح رشید الندوی 

لو وصف العصر اإذی نسش فه بکلمة واحدۃ ء لکانت ھذہ الکلمة الی 
بر عن طیعة المصر ء و مظہرہ ء الفن ء بما فی ھذہ الکلمة من معی ء فقال 
إن ھذا المصر ہو عصر الفن ء و اللغان فی ۔ 

من خصائص الفن الازدھاء و الثأئر و الأئیر الذھنی بطرق خلامة 'تخلب 
علی الانسان وطاقتہ ؛ وتفکیرہ وقدرتہ؛ ففخر الانسان لہ ما يك من فوۃ ومن 
مال : ومن شرف ء وکرامة ؛ او نل : وبقطع صلنہ بالامور اللی نتطاب الجد ء 
والرزانة والصبر والکرامقةء لان الفن مخلب لی ء ویغریہء ومحدث فہ ولوعا بأمور 
مبرۂ للماطفة والثریزۃء فبندفع الانسان لی الخربات وینفعل بااشخف الزائد پالفن ‏ 
وتصرف بتہور لا بفکر فی العواقب والنتانج ء ولاہزن آحمالہ وأقوالہ : وقد کان للفن 
السابق رجال؛ وللاستمتاع بالفن ساعات معٍنة ؛ ولمرض الفن مواقع محدودۃ 
نظر إلل رجالہ بنظرۃ خاصتة ء لکن تطور الفن فی ھذ العصر تطوراً شمل 
جرانب کثیرۃ فی ا حیاۃء وقد وصف أحد قادۃ الفکر المماصرین الحضارۃ بأنہا عیارۃ 
عل وجود ناطحات السیماء ؛ تلع عاہہا الموائیات للاذاعة و التلفزیون و وجود 
طاخن الصائع و العامل ء ر طرابر العمال فی المصائع . و ازدحام الاحواق 
؛الکمالبات ء و أدوات الزینة ء و وجود مسارح و دور الفن ‏ و التسلیسة : 
د اللكزەات ہ و الفنادق ذات اللجوم ال خسة ء و قبل الخططون ف الدول اثامة 


(١ ( 


من الفن إل الفتة 
ھذا التعریف للحضارۃ و أرادوا أن یدخلوا فی عہد الحضارۃ من مسنا الا , 
فصرفوا عنابتہم إلی ذہ الظواەر برفع انان وقح دور الفن : وتشجیم رجالہ, 
و عم برامسمہ فکان امتمامہم بالافلام و ارح ء ٤‏ گر من امّمامہم بدور اتلم 
و الثریة و إصرارم عل الاختلاط بین الجسین ء و تعمم أجہزۃ التافزورت 
و ترخیص اتمانہا لنکون شائعة ‏ و إعداد برابح و إذاعتہا فی أرقان 
بصرفہا الانسان فی المنابة بالحباۃ المەزلیتة ؛ و تکوین الذات اکثر من امماہم 
بقضایا الحیاۃ الآخری 

لقد اختار الم۔ثولون عن الحکم فی کل بلد الفن کأکبر وسیلة آنکوین 
لذات . و أثقلوا الفن . بمواد الفتة من ا جنس و الاجرام والثورۃ عل الثل . 
و ؛ و إشباع النفس ہ و تلیة رغائب الذات ء یندفم فیا الانسان إلی تلبة 
رغانہ و لا بجد رادعا خلقباً ء و اجتماعباً ء لان التوقف عند ا لحدود والاعدار 
فی الاعمال , و المبالاۃ بالعواقب تصورات لا تطاق مع الیاۃ الاخیرة؛ ر |ا 

ھی أصولِ و رجعیة و نزست ؛ کا بصف الکتاب الماصرون . 





ار بعض الکتاب فی [حدی الدول المربیة علی احتجصاح بعض الفوس 
الی انفعلت ببتاتج ہذہ البرایح ا طثیرۃ للعاطفة و حاولوا منم عرضہا : فوجبت 
الصحاقد ووسائل الاعلام ساثر اہتمامہا إلی ا مجوم علی مؤلاء الشباب مم الاءدا 
علی القیم و الرسالات السماویة و اعنبرتہا معادیة للفن وعقة فی سیل القدم 
و تجاملت ھذہ الصحف انہا فی کثیر من ا مناسات تشکو سوہ تصرف اباب 
و تدھور حالة الامن و کثرۃ وقوع حوادث القتل واختطاف النات و اخنلام 
اللاموال و تطالب الحکومة بانخاذ تدایر رادعة لوقف عنم الإاعسال الی ا 
الآمن ء ولکنہا تہاجم من برید تصلاح الاوضاع و اسلثصال جذور الفساد : 


المٹ الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلكد ٣٣‏ ۔۔ ذو الجة ۸٠٠٠ھ‏ 





إن حوادث الاختطاف , للذین و البنات ؛ قد کثرت ٹی کل بلد . ومنہا 

ار ازتان سای تفر ق- الچحرات الاحَرَدة 

و طالبت الصحافة باعدام الجرمین و اضطر القضاء ٹی مصر کا نشرت 
جریدۃ الاخبار إی العالة بای عقویبة لکثرۃ وقوع مسنہ الحوادث فی 
الدن الکری . 

و ازداد حجم الارهاب و تصعدت علانہ ؛ و ا٘صح موضوعاً خطیراً 
و ظامرة عالة ء تەجز الدول المتحضرۃ عن السیطرۃ علیہ و تعاتق کل دولة 
من الارہاب و پوجد فی الشاب إقال شدید علیہ ؛ و قد نشأت فی کل دولة 
منظمات [رھایة : و منہا منظمات ٹمرتزقہ الذین یکسبون افال ماعارۃ خدماتما 
رکانت ھذہ المظمات سیآ لشقاہ کیر فی کثیر من الدرلء وتوجد منظمات إرھابة 
فی تہ القارۃ ا مندیة وحدھا بأشکال محتلفة منہا منظمات إِرهایة طالْفبة ومنظمات 
إرهابة إفلية ؛ و وطیة ء و منظمات إرھایة اقنصادیة وتشترك فہا ا حکومات 
و اعد الطاعین ء فتہم افند بنغلا دیش اُہا تدرب الارھایین فی أراضِہا 
لاعمال التخریب فی آسام و الناطقی الیلیتة الآاخری حث تھری حرکا وںة 
سلحة ضد سلطلة ا حکومة الرکزیڈ و تنہم من جانب آخر أن پاکستان تدرب 
لارهاوین للتوغل إلی کشمیر و نجاب , لان أعمال الارہاب تقع ی الذاقتین 
نعاق بحلب تدخل ا لحکومة الرکر٭ بقوۃ مسلحةء وقد ندخلت ا ماد ثلاث 
۸ات فی بنجاب للسیطرۃ علی الارهاب و لا ہزال الوضع غیر مستفقر . 

و بلغ الارھاب قی سری للکا حداً خسرت مہ آلوفا من الاس و أدی 
ارسال القوات ال ندم ا لمسلحة و لا تزال الحوادث مستمرۃ . 


من الفن لی الفتة 





أما ا مجوم على النوك ء و قتل الضباط . و اغتیال الشخصیات الارزہ 
فہی حوادث عامة فی مذہ الاطقة . 

و بنفس اللہجة تتہم پاکستان و بنغلا دیش : و سری لکا أن منظمات 
إرھابیة نشیطة فی داخل ا ند علی ا لحدود المأ خة مہ اللدول و انا تقوم بأعمال 
القتل ء و انہب . و إحداث القلاقل فی بلادھا ۔ 

ھذا ہو الوضع الامی شب القارۃ وحدھا و ہو وضع الصراع یفتل 
پہ امم اأعاء اللسلم باسم اللفة و الوطن . و یقثل فیہ ا مندوی السیخ ء والسبخ 
المندوی اسم الطالفة و الوطن؛ ویقتل رجل الطبقة العالیة رجل الطبقة السا 
باسم الطقیةء صصح القتل و الاحراتی والہب ء و الاعتداء ء شریمة ھذا المصر 
و ہو کا یسمی بشربعة الغاب ؛ و لا بختلف وضع الہلدان الآخری عن وضع 
المند ء لان اہند قطمة من العالم العاصر ء تنتہع نفس وسائل التریة الذھیےةء 
ونتمی نفس العقلیة المادیة النی تلم الانسان ا موم حب الغلة و العة ہ [نپا تذ 
کیری و لو درست اُسباہہا اظہر السبب ا مباشر ظا ااشغف الزائد بالفن وأدوانہ 
و الاقنداء برجالہ و أبطالہ . 

ر تع تأیر الفن علی الذھن ء یکنی ما دکرنە ا مرائد فی ا ند أن عدداً 
کیرا من اللاطفال أصیبوا فی عبونہم بلعب اللّاطفال بالاقواس لانہم شامدوا عل 
التلفزون مشامد ا حرب بین راما و راونا الڈذی اختطف سیتا ء :اواقداعرض 
مسلسل راماینا علی النلفریون و شامدہ الصفار والکار ؛ و تعلم الاطفال الرماة 
وظہرت نتانجہا ولا یعرف آحدک من اللاطفال تملموا الاختطاف : وأعمال الس 
بالژفلام اَی یشاہدونہا و المشرحیات اتی یتفرجون بشامدتہا . 


جوڑديتھ ؛ہ 


العث الاسلای المدد ٤‏ ا جلد ۳۳ ۔ ذو ا حجة ۸٠۰٥۱٥ھە‏ 





إِن الذبن بدافەون عن الفن مطلقاً ء نا یدائمرن عن تدھور الانسانة إلیل 
مذا اللستوی ال حلق ؛ إنہم بریدون ان یفقسد الانسان کرامےے و آأصالا. : 
ورغلقہ . [نہم لا بلبوت بصیرہم واما یلہورے مصیر اولادم و أجیام 
القادمة ٠‏ 

إن سبطرۃ الدین واللاخلای والقیم ھی الوسیلة الوحیدة ابقاء کرامة الانسان 
و صیانة شرفہ : إنہا الوسلة الوحیدۃ لوقف الارہاب . و الفتنة اتی عمت العام 
مہم أشکالهء وقد آشار إلبہ القرآن الکریم: إلا تفعلوہ ٹکن فة ئی الارض 
و فساد گیر : 


و ما اللصر إلا من عند الہ 


ناسات اورآت اون استا زا اما حتف رات 
علہا پاکستان فی المرحلۃ الآخیرۃ بعد ان کانت لدہہا حفظات شعورها بالمسثولة 
لاعبارات کثیرۃ ء نا اللاجثون الّافغان الذین یقدر عددہم باکثر من ثلائمة ملاہین 
رد بیشون فی پاکستان :و الارتباط با جاہدین الافغان حق الجوار ء و الاتماء إل 
الاسلام وانتپاجہم منیج ا مہاد بحدوم الشدوق إلی الشہادۃء ویدفعہم إلی أن ضحوا 
اأفہم للدفاع عن إسلامة أفغانستان ؛ وطرد المعندی الذی بحاھر بالعداء للدین 
دغامة الاسلام وامذی اغتصب أراضی المسلدہین؛ وحول ا مساجد لی متاحف؛ 
؛غرض القیود علی حریۃ الرأی و العبادة ء و المقیدۃ ء فکان امتمام پاکستاتس 
الضیة اتماماً طیمأً ء و لمذہ الاعتبارات اھتمت عدۃ دول عریة أعناً بالقضة 


صور و أرضاع 





فیہ الوطیة و القومیة وئمك الناس فہ بالتراب . أن مات رجال فیہم ااشباب 
و الکبول ء و فہم الاغنیاء و الفقراء ء ینضمون إلی اإخوتہم تی الدین واامقیدۂ 
لا ترہطہم ایی ام4 ولا تَمَافٰه ولا وطمة ٤و‏ تکون فَالله الشہداء مہم ٦‏ و زدار 
عددہم عبر الایام ء شہد الءالم الرابطة الدیفة و الەاطفة الاسلامیتة علی أرض 
أفغاستان بعد قرون وشہد ننائج ھذہ الرابطة و العاطفة الدیزھ . 

محدودۃ فی أفغنستان بل تجاوزت ال دود الإافغالیة و اجنازت الدود الوفتف 
و جذبت النفوس ق داخل الاعاد السوفی فی ا ہوریات الاسلامیِة حبثد 
تصعد التذمر بالحرب ہ و بلغ حد القاطعة للحرب : فرغفض کثیر 'أتفٹ الاناہ 
و المبات إرسال أولادہم إلی افغانستاں کجنود سوفت . ولاقی کثیر مہم 
التعذیب و القتل علی رفض آأوامر الاجنبد ء و ذکرت النقاربر الصحفیة اللی کانت 
مکتوەة قبل الاتفافة و ظہرت بعد الانتفاقة اے حلة شعیة کانت بمجری 
ق الاعاد الروفی ضد علسات الاعاد السوفٔی و انطر الاغعاد الرفی 
أخیراً إل عدم إرسال جثٹ القتلی إلی الوطن خوناً من ردود الفعل ء و م نکن 
موافقة الاتحاد السوفتی عل الانسحاب إلا تِجة لذہ ااضغوط الداخلیة ء لان 
الاتحاد السوفتی کان قد عاند الرأی العام العالمی و لم بولہ بای اہتیام و لکن 
ااضغط الداخل رہ عل النفکیں وأفادت التفارر أَاً ان ألوفا مس ا نود 
سلموا أنفسہم إل ا جامدین بأسلحنہم؛ وکان خوف ال جامدین بسود قلوب اجوہ 
السوفیت فکانوا لا یخرجون مر محصانہم و لا بخرجون إلا بیسد لداھ 
احۃاطِےة واسم4 و عملیات فاصف سدہدۃ وکان الا مدرن یسوقومم لی 


(ہ؛) 


المٹ الاسلای العدد ‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ - ذو الحجة ۸٠٠٥ھ‏ 
مسکراتہم و یقتصونہم ہدون مقساومة کمیرۃ لان الجنود السوفیت کانوا مجردین 
عن العاطفة ء و الحرب لا تجری بدون ااماطفة . 

قد وصفت الترآن اللکریم الیہود ؛ فقالہ لایقاتلونم إلا ٹی فری محصنة 
أر من وراء جدر ء بأسہم ینہم شدید و قلوہم شی ء 

لزد خر الاتساد السوفتی فی أفغانسنان کیا تقر الآن الدداثر الەسکرۃة 
لوفِتة اکثر من مخسین آلف من ال جنود ء رغم تفوقہ السکری ؛ و رضم 
استحدامہ لااقوی الوسائل . 

[نہ اتصار ئی حد ذاتہ للعاطفة الاسلاہة النی أرنحت أفوی دولة بعض 
لاعبارات علی التراجع فی ثمانی سنوات ء و ألفت بین العرب و العجم ء وبین 
ختلف النظمات البی کانت تشترک فی الحربِ ء و سیستمر ہنا الاتصار إل 
الصر الکاەل إذا استمرت ھذہ العاطفة ؛ وروح الفداء و الاخوۃ الاسلامیة 
لشرق إل الشہادۃ وحب ال موت ‏ ولکن إذا تخلبت المصالح ا ادیة و وجدت 
افرنة طریقہا إلی الصفوف فان النصر القریب بصبح بعید ا مال . 

یمر ا جاہدون الذین ایلوا فی ا لحرب بلاء حسنا ء بمرحلے خطیرة ء لان 

لہ امرحلے ہی مرحلة الموامرات ہ والکید السیاسی. وبدبر اللاعداء اتوغل إلی 
مغوفہم ؛ و إغراہہم بالمال و النصب : و خذلان الاصدقاء ؛ و ءظامرۃ صدالة 
عدوکاشم ؛ بنظاہر بلمودۂ ء وحب السلام ء عدو لا بحلو لہ بقساء الماطفة 
الاسلامیة : ففکبد لتحو یلہا إلی ااماطفة الوطايّةے : اعداہ بتوسطون فی القضےة 
لکب مصالح سباسیة ء وھی مرحل أخطر من مرعلة الحرب . وا قد نحولت 
دن حرکات جبہادیة إلی نکسات بسبب ا حیانات ء وسبب الاعتماد عل أعداء 
گائھین تظامررا بالمعطف ؛ مم استغلوا القعنےة ااصلحتہم و دروا التضاء عل 
ار المقَین . 


(ہ.( 


صور و ارضاع 

ہے سو جح يس سےیْ سو سی ھا یئ سح سے 

إن القمة الام یَكِة السوفقیة الآخیرۃ قد لکون صففة بین أمریکا وروس 
نما وجہسان لسملة واحدۃ ء و عداؤا للاسلام و ا مسدین عداہ مکشوی 
لا شوہ شك؛ أو ینخیر الوقف أو تخائل جہة أخری فلا یستبصد أن بدر 
أعداء الاسلام مؤامرۃ التخاص من قادۃ ا جامدین ا خلصین ۔ أو تشوبہ ہے 
العلسانیة فی الدول السویة ؛ فتحتاج المسألۃ إل بقظنة تامة و حکمة فی کل 
الترتیات البّی بب انخاذھا بعد انسحاب القوات السوفیقبة : و انتقال السلطذ إلی 
أیدی امواطین ؛ وبجحب أن لا یغیب عن بال القادۃ فی أی حال من الاحوال 
ان اللصر الذی تحقق ء تحقق بنصر اللہ ؛ وآنہ برک الجہاد فی سییل اللہ وازلك 
جب علیہم أُن یعتصموا بحبل اللہ النین و ینسکوا فی جمیع المراحل بنیج الدعوۃ 
و ال جمباد مقندین با سن غم السلف ااصالیم من طرق فیقیموا شریعة الہ إذا 
کللت جبودھم بالجاح الآخیر و تحقق لم وعد اللہ بالاستخلاف . 








بول اللہ تعالی : 
جا وعد ان الذین آمنوا من و عملوا الصالحات ء ِ ای ق اللارض؛ 
کا امتخلف الذین من قبلہم ؛ و لیکن لم درنہم الدی ارتضی لم ؛ و لیدلم 
من بعد خوفہم أھنأ ء پعبدونی لا پشرکون فی شیٹا ء و مس کفر بعد ذلك 
پأرلٹك مہم الفاسقون ء . 
( سورة اللور الا ٍ‌) 


لے 


-ے-بسح<حصص----ىدےججححصحصسصسص+٦‎ 


مذا ہو ا حزہ الرابم لکتاب الجامع اشعب الاببان ہ للامام الائظ آی 

بر آحد بن الحسین الیجق ( ٣۸‏ ۔ ٤٥۸‏ ) ء عنی بنشرہ الدار السلفبتة فی 
بای ( المند ) اصاحہا فضیلة الشبخ محتار أحد الندوی ہ و بتحقِق الدکتور 
عبد الملی عبد ا حبد حامدہ اإذی وفق إلیى محقبق ھذا الکتاب ومراجعة نصوصہ 
و نخرمح أحادشہ علی طریقة حدیشة للعمل الاکادی ؛ و لا شك فانہ بعملہ 
نذا قد قام باحیا. ہذا التراث العلمی العظیم ء الذی کانت الکتة الاسلامیتة 
اعظِمة تنرقیہ من زمان ء و قد أضنی على مذا الممل الاکادی لونا زاہباً من 
الیسن و ا مال و الروعة ء ذلك الاخراج اجمیل الپذی تم علی ورق جید و طاعة 
أئَة و الاءتتا۔ البالغ بالفنیة الطلویۃ فی التصحبح و الخرمج . 

سندیء ھذا ارہ الرابع بفصل : ق خلق رسول اللہ و وخلقه ؛ ونہی 
باں ل تعظم القرآن ویقع فی ٢‏ صفحة بالقطع التوسط ۔ 

و سد سبق أُتا قدمنا التعریف الکامل بالکتاب حبثیا تحدثنا عن الاجزاہ 
الا الالی قی الاعداد السابقة . 

٢‏ تفسیر سورۃ الاور 
سی إلنا ھذا الکتاب العظیم اشیخ الاسلام الحافظ ان تببسة ء 

سن اشخ عتار أحمد الندوی رئیس الدار السلفیة فی ببائی ( امندا) واقد 
نام طامے أخرا فی صورۃ جمبل جذابة ‏ و بتحقیق الدکتور عبد العل عبد 
الد حاسد الڈی بذڈل مجبودات مشکورۃ فی مراجعة اصرص الکتاب ء 
بخرخ أَحادیلة ء وسد فراغاً فی ااوضوع ء ذاك أن سورۃ اور من أعظم سور 
ران توجم] إلل الڑداب والااحکام النی بحناج إلہا الجتمع الاسلای فی توطید 
اماک بقطع دابر الفساد و الافتردات و البہت و ا حسد ء فان ا خُلفیۃ اتی 
ٹ ول ھذہ السورۃ الکرمة ہی کانہا مرے فساد الطبیة ؛ و الامواء 


)‌۴۱) 


٢‏ تتسیر الموذتین 





اللفسیة : النی نواجہہا المجتمعات الانساَة ء و طالاً ٹکون سیأ کیرا للدم والدمار 
و شیوع الادواہ ا حلق و نموھا فی الاس ء لو لا أن أصحاب التریة والملاح 
اعنمدوا على آداب التحقیق و التبین ء و إزالة آوکار ال مدم و الاجرام . 

إن تفسیر سورۃ انور بقم شیخ الاسلام ابن تیمیة الڈذی بعالج الموضوع 
أسلوبہ الحاص و بطریقتہ العلیة و التربویة یقوم بدور کیر فی مجال الاصلاح 
الاجنماعی و تطبیر الجتمع من أدران الفاق و ا لحسد والاھواء ء و ہوفر للسلین 
علاجاً ما یعانون مہ ٹی حیاتہم الفردیة والماعیة من اافساد أرسع واشل معأہ. 

٣۳‏ تفسیر المعوذتین 

ھذا التفسبر الم کذاك من مطا۔وعات الدار السلفیة ٹی ببائی ؛ وہو من 
لیف الامامین ا ملبلین شیخ الاسلام ان تیمیة ا رای و تلیذة الابغذ الاہام 
ابن قیم ا موزیة ء و عنی بتحقیقہ و تخرح أحادیلہ و أشرف علی طاعنہ الاکور 
عہد العلی عبدال ید حامد ؛ بثوب قشیب و طبع أنیق جمیل . و ہو بذلك وفق 
إِل إحاء ھذا الٹراث الاسلامی الذی کان مغموراً مطمورآ : و أحسن لل 
الاوساط العلہة والدینة التقبعة لئار بن الامامین ء التنارلة لا بالاتجاب والقدبر . 

ھذا الکناب بحتوی علی تفسیر المەودتین الذی ألفہ الامام ابن تبمية شن 
من الاختصار وتیین معاق الأبات بابجاز ؛ وعلی تفسیر المعوذتین للامام ان ٹم 
ا لجوزھ٭ الذی اختار فه مساك التفصیل والاطاب , فاء ھذا الکتاب شع ھذن 
الفسیرین للسورٹین أشمل للوضوع ء حیث إن ابن القیم وضع فی کتابہ فضولا 
نائعة فسر فا معاق ا موضوع بشرح کامل و واضح بفید ال لاصة والعامة جیا : 

ونن إذ نمی الحقق والاشر عللى ھذا الاعتاء الکیر ء باحیاءکتب اتراك 
الاسلامی ء و إخراجہا باجمل او أحسن صورۃ من اتحقق و الدراسة و اط 
ایق نرجو تصحیح ببض اللْاخطاء الاطبعیة فی الطبعات القادمةء و أن الصواب 
فی الامام ان القیم ء ہو ابن قیم الجوزی . ولیس ابن القم ا حوزی بزیادۂ ال 
عل الیم + ما دام متضادا إ پیل ا جوزذ . 


ھا ] 
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کہ الافتاح ےة 
العفیدة الدینیة والءقائد الباطلۃ ء الا بداوجیات الحدالة ء 
و بناء الانسان سد الاعطی 


4 التو جہ الاہلای 





ا مرک العلیة الاسلامیة ؛ و خصائمہا سماحةے لشیخ سید أی ال لحسن علی الےسی فنددی ۔, 
مایا الوسطیة فی الاسلام فعضبلة انور الشیخ یوسف القرضادی ١ْ‏ 
ااتناآض انصراق ےر التناقض الاسلای اليیکنور أحد مود احلیمة 7 
الاعرۃ الاتلاے: ہس بة 

ددر الشباب فی بناء ا جتمع الیکٹور مد سعد الشویعر 2 
ہرد ق لقرآن استاذ عبد لکریم پاركک 7 
کے دراسسات و اص ساٹ 

طہ حسین ... مھندس النٹر یب والعلنة ق امام لعربی الدکترر ظفر الاسلام خان 8 
من دسائل اتعلم و اخر بىة فلا الشیٍخ سید خووں الام اہی الندری 7 
. دراة ر. الادب الاسلای 

اب و‌ الاسلام سعید الاعظطی الندوی ٰہ 
جریح من نھرات (شر) الستاد می الدین عطیة ۹ 
4 مقشضصسالات سعنلفسے.۔۔ہ۔۔سےہ 

الخ رحمة اہ الکیرانوی ؛ فضیلة الاستاذ پردان ادن النہل ۷٢‏ 
المرح و التعدیل و [مامہ بی بن سعید القطان مد کال آختر الندوی ۷۰۸ 
و لکتب ما قدوار آنارم الدکتور ادامم الرادی ۹۰ 
کے مور و ایض- اع 

مرۂ فی السکر الاعٹراکی راضم رشید لندوی ۷ 
من حفر حفرہ رغ فِہا ہم و ۸ 


کس نمرٛرف رستکتاب یھا 


رسائل إل الم المماصر بقم الھکٹور حسن أبر غدة 


١ؤ‎ 


ہہورم 


الاقناح۔ة : 


العقیدة الدینیة ء و العقائد الباطاۃ 
و الآبدلوجات ال حدیث ء و بناہ الانسان 


للەقیدۃ الدینیة دورہا العریق فی بناہ الانسان ‏ و توجیے حانہ إلی ما 
بؤملہ لاداء الوظیفةء والسیر علی الخط لتقم ؛ فقد عاش الانسان ٹی عصورہ 
لسالفة حیاۃ صراع تحس۱اذیہ الآھوام فی جاب و تلاعب بہ صور شی تی 
الشہوات الفسیة و التحکمات الانسانیة فی جانب آخر : لم یکن لہ من حظوظ 
ا مباۂ ما برفعہ إلی التفکیر فیما یہی لہ سسادة و پوفر لہ راحة نفية ء و قد 
عکمت عوامل الزمان و مقایس التفارت الطقی و الفوارق المتصریة فی تقربر 
مصیرہ و بناء مستقبلہ ؛ فقالت قوۃ الحکم و الال و الفکر الفلسنی و اتصورات 
المقدۃ الحضارۃ والمم ءاعا فی ا جتمم الانسانی ء وازدھرت فِه عادات وتقالد 
نوزع الانسان بین خلایا متعددۃ من ال کم و الساطة و الشرف الزعوم للمرق 
و الدم و السادۃ القلِة و السيةء و من الب و الصودیڈ و الحدة و المضعة 
كرلیة و النسینےة ء و بتعیر آخر : بین درجات الإلوہٍتة و المبودیة ؛ فبناك 
بین صغیر و کمیر ء و ہنا المب۔سد بطبقات متفاونة ء حسب رغات الامة 
د وجھانہم الصادرۃ من فوق ٭ سبع مماوات ء 

ماکانت العقیدۃ الدينیة السلبمة حل موضع اعتاء أو درامة ٠‏ و حنی 
نضورھا کان غائباً فی أذھان الناس ء إنما ھی العقائد الباطلة من رواسب الہودبة 
/ انصرانیےة کانت نل خحل العقبدۃ الدینیتےة : و یعتقہا اس عل أساس 
من اتصور الدہنی الذی بجب أن لا تتخلی منہ الیاہ ء ولکن الصراع بین ھذہ 

(۳) 


المقَبدة الدا ن2 او العقالد الاطلة ر الاید لوجیات آلیں ث4 


المقائد الدینة الباطلق و الساط الحاکذ اشتد وقام علی قدم و ساق فی ا جتمات 
الرومیة والفارسبةء وانقسم الناس بعدھاء بین تثلی الدیانة وأنصارھم والقاتمین ہا 
و أباعم ؛ و کل طفة من ھذین القسمین کانت تفند الإآاخری و تہمہا ماائزمت 
و ا چور و السف و الطغبان ء وتوجہ إلہا فذائف من القول و الفعل ہ الام 
الذی آتج وجود خصمین متناحرین فی العام البشری ؛ و توافرت مع کل واحد 
منہما وساثل و أسباب تسد ااطرق فی وجہ کل ممہما ‏ و قد بلغت الکرامِة 
حاب الکدتة النصرائیة صلفاً حرموا دہ جمیم ا جہردات العلمیتة و التفاة 
واعنم وھا منافة للذبانة و الاخلاق , فقثارت الحلافات بغابة من العاف والفسوۃ 
بین أھل الدیابات وأصحاب السیاسات ء ووجد هناك صراع حاد قضی عللی جمبع 
ملذات الحباۃ و متعة الآمن و السلام فی الجنمم اابشری حینذاك . 

ھذا اافسام اللکد بین الدبن و الدول و بن الّاخلاق و الی‌داب و 2 
و الساسة ؛ و بین التعقدات الدينیة و الظریات الاجتماعیة و السیاسبة : کان 
مصدر الشقاء اإذی عاشہ الانسان فی العصر آلادی الذی اشند فے العداء بین 
الکنینة و العرش ہ و واجہ فِہ ا جنس البشری من کلا الطرفین أوضاعاً غریة 
م یکن لہ بہا عہد یق أی وترۂ من اتارع . و داككے کنتجة حنمة لانمك 
بالتقالہد البالة للدین لدی انصار الکۂمة و الاصرار على اثورة علہا و طم 
حدودھا وجدرامہا من قبل العقلاہبن السیاسیین ممن کات ا لحکومة ترعامم ودب 
علی مصال ہم ؛ ذاك ان اجنماع العلم بالدین . والعقیدة الدینیة بالعتقدات الظرۂ 
ھا کان مستحیلا فی ضوہ تفسیرعم للحاۃ و الکون . الذی کاموا بعتمدون عل 
ق تحدید نظرتہم تحوھما و توجیہ آفکارہم لی فلوب افراد لم یکن ظ مم موآف 
واضح ھن العلم و الین ۔ 

ما المقبدة الدیبة الى تفسر الیاۃ با حم بین الدین و الدنیا و بین ام 
والایمان مجعلہا ذات عدف معین من السعادة الکامة الشاملة ء فقد کان ترا علہا 
المار الکشیٍف من التفسیرات الطادیغ و الاغرامات الفسة و اخلفت ورا۔ سار 


رر( 


لٹ الاسلای المدد م ۔ ا جلد ٣‏ ۔- محرم الحرام ۹٤٥٤ھ‏ 
غاظ من العداء الدبی الذی لم سمح ما بانارۃ الطریق للانسان و نوجے معاق 
اافضائل و الکار و الد فی القول و العمل؛ و انجتمم الاہسسانی ؛ و حلت 
ارا العقابد الباطلة اللی کانت السبب الوحید سا عال ے المالم البشری من حیرۃ 
و شفاء و ظلام وہ ولا عاق منہ من أدواء خلقبة و تثافض مشبن بین مطالب 
لمران ؛ لد کان غیاب العقیدة عن مجالات العمل و النشاط حدثاً مؤلاً ثر فی 
جع شعب الباہ و انحرف بہا عن مسارھا المعلوم و طریقہا الواضح الیر ء ما 
سب حدوث مشاکل من کل نوع ء استنفدت قوی الانسان العقلیة و آلادرة 
و ارہ اتال شکلات کثبرۃ لا پاتی علیہا الحصر ؛ و ما نارمحخ شقاء الأأمم 
الا الإوم و ئی ا اضی بسر علی اللناس ہ ولا خی علیہم ما قد جتہ الحضارۃ 
الفریة من تعقدات اجتماعیِة و عوامل مدم فساد واسع لاجنمع الانسانی و علی 
سنوی الإآسر و الیوت و العائلات . 

نات العقائد الباطلة تشجیعا فی الحتمعات الادمة ء ذاك آنہا کانت مثاۃ 
حد بح ناك الما رسات النی بحظرھا الدین و بتناوھا الحلق المستم بالتوجہ 
و اتصحیم , و قد انخدھا ا مادبون النحررون منطلعاً لاھوالہم و مطبة لشبوانہم 
واغراضہم ال حابطذ الرخیصة ؛ وطالا لعہت ہذہ ااعقائد الباطلة دورھا فی استغلال 
ادن لےرمة لاصالح الذائة ء و الالنطلاق تحو الطلالات و البدع و اللکرات 
اسم الدین و الاخلاق , و أحااکانت سباً لاشاعة العاحشة و الشذوذ ا سی 
ر مارسف الأفعال الشنیعة و ارتکاب ا جرائم الحلقیة : و الام بالکر و اہی 
عم المعروف , و ا جاراۃ مع اللفس و الارنکاء إلی اأحطان السیثات و اللادواء 
امسمایذ و الروحانة انی ترىی آصھاما إلی الدرك الاسفل من الشقاہ و التماےة 
د نساب نہم تع الماۃ و لذة المیش : و سرعان ما تودیہم لی موۃ ا ملاك 
د الدما_ فلا رون من الندیا یئا برنام إلبہ فلوہم أو عکساً جدبہم نفعا ہ قل 
مل نبؿئم بالآضرن | عحالا الڈن ضل س ہم فی ال یاہ الدنیا وم بحبون اہم 


(ہ.( 


المقدة الدنة ٤‏ العمابد الاطلة و الابدلوجیات الحدبلة 


نون صۃعاً ء أوللك الذین کفروا برہہم و لفالہ قبعلت آعحا مم فلا نقیم مم 
ہوم القیامة وزنا ء ذلك جزاژم جم ما کفروا ء و انخذوا آیائی و رسلی ھزرأء. 

۰ بعد ما أجروا علی ھذہ العقائد الباطلة مجارہچم و علموا أنما ایست ذات 
فوائد کثیرۃ وأن ضررھا اکر من نفمہا ء ترکوھا لنحرفین خلقباً ودیباً ؛ ولاھل 
البدع و ال حرافات و أصجاب الغوابة و الشرك والضلالات وحبوھا إلی مجتمات 
الساہین أنفضہم الذین زعموھا عقائد دینیة لا تم إسلام امرہ بدونہا ؛ فاتنقوما 
و صاغوا الیاۃ یق ضوتہا ء و سد کانت موضم عای الدجالین ا رہن من 
تقنموا بقناع الدین و جعلوہ ذریعة لکسب الدنیا و حطامباء و قد ماعدہم 
عوامل اجتماعیة و سباسیة وظروف افتصادمۃ کثیرۃ فی ترومج ھذہ الەقائد اباطلة 
باسم الین والاخلاق و باسم ادا الاسلامیة فی أوساط السذج من جامبر 
المساہىن ؛ فہی سود بعض الاسر و الماللات وی مض احتمصات ہأمرها 
و تروج بقدسیة دینیة زات أہیة بالغة ء حتی إن کثبراً من ا لسدین و السلات 
پمنقدون أنہا ضمن عاصر الابمان ء و ان سعادةۃ ارہ توقف عللى المل ہا 
و الضی فق سیلباء إن ملا الد جالین المحرفین اخترعوا بذاك فی الوانع دا 
جدیداً مازاء الدہن القیم و أحدثوا عفائد باطلة تھا البوقبدۃ الدہنیة لقاہ حھام 
حقیر و مکسب خسبس من الدناء بقول اللہ تعالی ہ آم لم شرکا رعرا 
مم من الدین ما لم اأزن یہ اللہ ؛ و لو لا کلة الفصل لقنی یہم: د]" 
الین طم عذاب الم ۰( سورۂ الڈوری الا ۱۲( 

و کان دور ال مەنقدات النظرة و الابدلوجیات الفکر ٹی وج الا 
الانساننة دورأً سطحاً لا پتجاوز الفشور و الاعراض ء و لکنہا ظلت موضع 
الاتیام فی أوساط الزعاء المادبین وفی ا جتمعات البشریة النی نشأت بفعل العرامل 
الحضارۃة ی الشرق و الفرب ء و انی نظرت إلی الحباہ من خلال الظرأت 
اذ و فی وہ الافکار و النظم الوضعية ء اواقدا بدت ق پہض الأجاذ 

(ٌ( 


اٹ الاسلای العدد م ۔ ا اد ۳ ۔ محرم ارام ۹ھ 


زا تأئر و قاعلیة واسمتة النطاق استرعت انتباء الاوساط العلیة و ا لحضارة 
واثرت علی بیشثات |نسانیة ٹی کل مکان ء فکانت هی النظرۃ السائدة الی حظبت 
لاتجاب العام و کانت تعتبر اکنشافاً کیراً فی عا م الظرات و الابداوجكات 
اللیدیل ء حیث إن دواثر الفکر الدپنی لم تبث کذلك ان میرھا أہیة و تسلما 
موضع نقد ودراسة فی نوہ التحلیل اللفسی والقواعد الفَکری٭ للدبنء لی نتمکن 
من إلات زیفہا وعدم انسجامما مع طبعة الانسان و فطرۃ اللہ الی فطرہ علیہا . 
و فعلا قامت المؤسسات الدیلِة و التوجبیة فی الشرق ممقاومة الانجامات 
الادہة ا لضاوۃ اشریعة اللہ فی اللٛارض ہ و تزیف الافکار و الممتقدات ااظرة 
الی لا تیم من واقع الامان و العقدة ولا تصل صالح الحاۃ الانسانة 
و توجبہ السعادة إلمما ء لانہا نظرات موقتق توم علی بعمض الاحداث ا حلة 
و ثبمثٹ من بعض الدوافع الشخصیة النی لا بمکن تطبیقہا علی الحیاذ العامتة ء 
ولا عل ا ملس البشری بأججمے ء و رغم أن ااظوامر الاجَاعة کانت تقف 
عاجزۃ دون نھاح انجہودات الاسلامة البی مذات فی ذاک ا جال لا أن الدعا 
افترین الاسلامبین ظلوا صامدین فی ساحة القاومة الفکریة ١‏ و استمر إصرارم 
علی المودۂ بالانسان إلی دین اللہ و بناء حباتہ علی القواعد الثابة لشریعة اللہ . 
استطبع أن نقدم کبثال نجرمة النظری الارکیة ای طقت ف الانضاد 
ااسوفِاق یوم کان الفکر ا مارکسی تقد استقطب اہتمام العالم بکا۔لہ إلی جسدواہ 
شا للحیاۃ و الواقع الانسانی . و کان بیدو أن عذا الفکر هو ضالة الانسان 
ٹا القرن المشرین و سوف پسود ا جتمعات الانسانیة کہا شرفا و غرباً ء باعتفاد 
اہ ا لحل الوحید للشکلات الاجنماعة والانتصادیة و السیاسیة ال یمشہا الانسان 
ر ہاں منہا ٹ جع أطوار الحیاۃ ء و خاصہ فان طبقات العمال و الکادحین 
امشرت بہذم النظریة ا مدیدۃ النی رکرت جل اہنماماتہا علی تحسین المەوامل 
الاقصادۃة و إیجاد انساواۃ بین الحکام والسمال و [ناحة العرص للعمل قی مدان 


( ۱) 


العقبدۃ الدہنة و العقائد الباطلة و الٗإبدلوجات الدثة 





لماش و کسب اائع و الارباح بطریق اشتراکی جدید . 

کان ھتاف الاشتراكکِة و ما تتطوی علیہ من آفکار و أبدلوجیات [إسانة 
موضع الاتمجاب العام ؛ وااطلقت الالسن بالشاء علیہا و عقدت بہا طقات اجار 
آمالا جساما ذاك انہم کاو ا قد یشسوا من النظم و الظرات الاجَماسة السائرۂ 
حبنذاک فی الغرب و الئی لم تغن عن طبقات العمال والکادحین شیثا ء بل ون 
تولت بؤسہا و مہدت ما طریق الشقاء بازاء الااثریاء ومحتکری الصناعات والنجاران 
فی العالم ؛ فالت الاشتراکیة ا مارکسیة ترحیاً علی آوسع نطاق من عامة عیبقات 
لاس ؛ وظلت فی معمل التجارب اتی آجریت علیہا طوال نحو قرن من الزمان, 
ولکنہا أسفرت البوم بالاخفاق ہ و لم بعد لزعماء الاشتراكة أی طریق إلا أن 
بعبدوا الظر فی آسس الاشتراکة و قواعدھا و بغیروھا بأسس و قواعد جدہرۂ 
و برفعوا عایہا بناء الاشتراکة من جدید . 

و قد مم فلا فی الانحاد ال۔وفاقی ما یؤکد أن الزع'۔ السوفیت قرروا فی 
الاؤئتھر القومی الآخبر [عادة تغیبر بناہ الاشتراکیے و تبدہل یکل اللظام القدیم ‏ 
نظام [سانی جدید و إرساہ الفکر ا مارکسی على قواعد دیموقراطة جدبدۃ آخری 
تلفق وطیعة العصر وتکٍف مع الظروف المستجدۃ التی بعشہا الانسان الدید: 
و قد علقت اصحاف العالٰة علی ھ_ذا التغبیر القواعدیء و التبدبل الجذری ل 
الانحاد ال۔وفبای ء و رحبت بذلك و اعتبرتہ أعظم و آم حدث سباسی ونظری 
فی تاریخ مذا القرن بالذات ٠‏ 

ولکتا لا ندری إلی أی مدی بحدی مذا النظام ا حدید حیاۃ الاسان وم 
یکون غناؤہ ٹی بالہ من جدید ؟ 

بقول اللہ تعالی : ہ و النذیقنہم من المذاب الّادنی دون العذاب الاگر 
لطہم برجعون : ومن أخالم من ذکر بآبات ریہ مم أعرض عنہاء [نا من ائجر×نا 
متقمون :۹ سید الاعظی 
)۸ 
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اجحر۶ة العلےة الاسلامة ٠‏ و خصائصہا 
سر( .)٢‏ 
بقلم : سماحة العلامة الشیخ أی الحسن عل الحسی الدوی 
ا محرسه‌عےة : 

٣۔‏ وعا امتازت بە ا لج رکز الملسة ٹی مارتحخ الاسلام وف عم الاسلام ۱ 
الحرکرة انی تجلت فی تحمل الشقات وقطع المسافات للحصول علی العلم واتوسم 
و الاختصاص فی الدرامة ء وفی سیل روایة ا حدیث الصحبم والاسناد المال ء 
و التحقیق الملی ء والفحص اللموی ء مم ٹی سییل تبلیٍخ الاحکام الشرعیة ونئر 
الم اللدرنی فی الہلدان الختلفة ء و المسافات البعیدۂ ؛ وکتب التاریحخ و التراجم 
مشحونة بالامئللة الرالمة ء و الماذج ا حیرۃ ء خصوصاً ما آلف فی سیر احدثین: 
و فی تار ندوین ا حدیث وجمعہ و حفظہ )١(‏ ویکنی فی ذلك ما ذکرہ ااملامة 
ابن خلدون ( م۸۰۸ ) من فوائد الرحلة فی طلب الع یق مقدمتہ اشہیرف 
بعول رحمہ اللہ : 

إن الرحلة فی طلب العلوم ولقاء اللشیخة مزید کال فی التعلیم والسبب پٹ 
ذلك أن البشر بأخذون معارفہم و أخلاقہم وما بتحون بہ من المذاھب والفضائل: 
تارۃ علاً وتعلیعاً و إلقاء ؛ وتارۃ محاکاۃ وتلقباً با مباشرۃ ء إلا أن حصول اللکات 





)0۱( راجع ہ تذکرۃ الحفاظ ء العلامة الذھی ء و دالنة ومکاتہا ٹی القشریع 
الاسلامی ء للدکتور مصطفی الساعی ء وہ رجال الفکر و الدعوة؛ 
ال جزہ الڑول ء عنوان ہ حرکہ ا جع و التدوین فی القرن الاول و !لثانی : 
وہ ائحدون وعلو ہم ؛ ص ۹۹ : ۱۰۲. 

(( 


ابمث الاسلای العدد م ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- غرم ا رام ۹٤٥۱ء‏ 
عن ا لمباشرۃ و التلقین آشد استحکاما و أفوی رسوخاً ء فعلی قدر کثرۃ الشیوخ 

پآوت حصول ا ملکات و رسوخہا ء و الاصطلاحات أ٘بعضاً فی تعلیم ااعلوم 
خاطذ علی التعلم حتی لقد پظن کثیر منہم أنہا جزہ من العلم ولا یدفع عنہ ذاك 
إلا مماشرتہ لاختلاف الطرق فیہا من العدین ء فلقاء مل العلوم و تعدد المشانخ 
فدہ بیز الاصطلاحات با یراہ من اختلاف طرقہم فیہا جرد الوم عنا و یلم 
پا مناحی تعلیم ء وطرق توصل وتہض قواہ إل الرسوخ والاستحکام فی الکان 
رنصحح معارفہ و تیڑھا عن سواھا مع تقومة ماکتہ بالماشرۃ والتلقین وکرتہما 
من الشبخة عند تعددہم و تتوعہم ء ھذا لمن یسر اللہ عليہ طرق ااعلم واطدایةء 
فالرحل لا بد منہا فی طلب العلم لاککت اب الفوائد و الکمال بلقساء الشایخ 
و مباشرۃ الرجال ء و اللہ بہدی من یشاء إلی صراط مستعم )١(‏ . 

الفتوۃ و العمل بالعزیمة : 

و قد امتاز علماء المسادین بعلو ام و الشبامة و الفتوۃ فی اللامس 
بالعروف واللہی عن ا منکرء وکلة ا لحق عند الساطان ال ائر ء و الصمود فی وجه 
الانحرافات و المؤمرات ا حبوکە فی داثرة الحکومات أو ا جتمعات الاسلامبة ء 
و الکفاح و اللعضالء و قادة حر" ال ہادء و حربر البلادء و مطاردۃ ااقوی 
الإجنیة ء و الحکومات ال م۔سادیة للاسلام إذا احتبیم إلی ذاك ؛ و إن الدارس 
تاریخ ا جحہاد و ا حرکات الاصلاحیة التجدیدمة من الەصر الاسلای الاول (لی 
عمرنا ھذاء لا یمر بصفحة من صفعانہا : وفصل من فصول تاربخہا الطویل 
انی یکاد کون متصلاء إلا و یری علی رأسپا ء و فی مرک القیادة نما عاما 
پن علاء الدبن ء آو مریآً من الشیوخ الربابین ء ہو عنبع ذہ الفکرۃ و مصدر 
ا١‏ مقدمة ان خلدونء طبع مؤسسة الاعلی للطبوعات: بیروت : ص | ۷۱۲ 

)١١١( 





مرکا الملیة الاسلامیة ؛ و خصائصہا 


ہذہ ا حرک ء منہا تبتدی, و إِلیہا تتہی )١(‏ . 

إنہا اظاھرۃ مشترکہ بین الاقطار الاسلامیة و العریة ال محررت من یر 
الاحتلال الاجنی الذی یسمی بالاستعمار الاوری الذی سیطر علی العالم الاسلای 
من الرباط ومراکش ٹ الشمال الخری إلی إندونیسیاء وماابزیا فی الجنوب الشرق 
وحتی الجزاثر بلد اللہون شہید ء وشبہ القارۃ ا ند و غیرصا کلما تشنرك ىی 
ہذا ا مانب ء فقد اد حرکہ التحریر دائما عاماہ الدین الراصخون فی العلم المترف 
بمکانتہم العلمیة والد ین حتی و إن سرق الشبوعیون واملاحدۃ بعض نمار جہادم:! 

لت رکز عل الەلم النائم : 

و الترکبز علی العلم النافع ء ا حامل للہدایة و الکافل انجاۃ ء و الفبد نی 
الآخرةء وھو الطلم الذی لاسعادة للانسان ولا نجاہ لہ بغیر و بعرف یہ خالف 
وفاطر ہذا الکون ء و مدہر ہذا المالم ء و صفانہ العالِة ء و ااصلة ال ینہ وہین 
عبدہ وما برضیہ تباركک و تعالی وما یسخطہ: وما یشقی الانسان فی الدار الآخرۃ 
وما یسعدہ ؛ بقول اللہ تعالی : ( یعلون ظامراً من الباۃ الدنیا رہم عن الآخر 
م غاملون ) )٢(‏ و یقول : (بل ادارك علمہم فی الآخرۃ بل ہم ئی شك مُاء 
بل مم منہا عون ) (۴) و بقول : ( قل ہل ننشکم بالآخسرن اعالا ء الن 
)ٰ) , الموضوع واسع مترامی الطراف بتظر مؤرخاً واسع النظر ؛ صوراً 

فی الدراسة و التحقیق و فی کتانا ہ رباة لارمایة ء أضواء على بض 

شخصیات قرادیة فی عدید من اللاقطار الاسلامیة المرییة ء راجع ہ ہوا 
وکفاح لاطال و استلامص | ٣۲۱۱ء‏ الطبعة اثاءة ٠‏ طع 

مؤسسة الرسالة . 

(۲) سورۂة الررم : ۷ . (۴) سورۂ الفل ۰٦٦ ٦‏ 
(٢‏ 





اٹ الاسلاعی العدد م ۔ انجلد ٣٣‏ - عرم ا رام ١٤٤۸‏ 
نل سعہم فی الیاۃ الدنا وم بحسبون آنہم نون صعاأء أوائك الین کفروا 
]ان رہہم و لفاثہ یطت اعمالمم فلا نقیم لم یوم القیامة وزناً ) ٠ )١(‏ 

وقد جاء فی ا حدیث : داللہم نی أعوذ بک من علم لا ینغع ء و من قلب 
لا بخشع ء و ھن نفس لا تشبع ء و من دعوۃ لا پستجاب فا ء )٢(‏ . 

حین لا تفع ااعلوم و الاداب ء وینفع علم یستطبع بہ الانسان آن پنال 
اللجاۃ و السلامة : 

وتختم ہذا البحث بقصة خفیفة مسلیة تصور الفرق بین اللم النائم الذی 
تحقق بہ السلامة ونحصل یہ الجا ء و العلوم تتوقف على معرقہا السلامة 
والجاۂ ۔ علی ما فیا من منافع ومصالح ۔ وقدباً استمان الماما و اللادہاء بالقصص ؛ 
ولا ۔ علی ما فھا من حکعق و موعظذ ۔ تخذف شیا من نل مسذا البحثك 
لەلی ء و تزیل السأمة : 

کی أن فریقا من تلام٘ذ المدارس رکوا سفینة لللزھتة ف البحر أو 
اوصول إپی البر ء و کان فی النفس نشاط و فی الوقت سمتة ء و کان اللاح 
حرف الای خیر موضوع للدعامة والتنادر ء وخیر وسبلة التلہی ورویخح الفغس ء 
غاطہ تلیذ دی جربی ہ وقال : یاعم ماذا درست من العلوم قال : ولا شیی 
با عزیزی ! قال : أما درست العلوم الطیعة یا می ؟ تال : کلا ولا سممت با 
ونم أحد زملائہ وقال : ولکنك لا بد درست عل الاقلیدس والبر والقابلة ا 
ال : وھذا أغرب, و تصدقون اق أول مرۃ آسمع ذہ السحہ اطاللة افریة 
نلم اٹ ە شاطر ء فقال : ولکنی منأکد بألك درست الغرافیة و التارخ ؟ 


و ہے سر ہے ہمہ مہہ ہے ہر ےس ےسےےے سے سے ےس سے ےیہر یمج پخر ہر ہر جے پر خر سر رس سم ےس سے تھی 
)0( سورہٗ الکّہف ؛۰ )ےم ٠ "۹۶۰٥‏ 


(۴) روا س : 


)٢۳۴( 


ا حر الما الاسلامیة ء و خصالمہا 

فقال : وھل ہما امان لبلدین آو علبان اشخصین؟ وہنا لم یملك الشباب نفوسہم 
المرحة وعلا صوہہم بالفقہة ء وقالوا : ما سنے؟ باعم ؟ قال : أا ٹی الآارہین 
من سی ! قالوا : لف ہد ضعت نصف عرك باحاوسػت اللاح ای عل 
غعص ومضض ہ وق بتظر دورہ ء و الزمان دوار . 

وھاج البحر وماج وارتفعت الامواج ء و بدأت السفینة تضطرب والامرل 
فاغرۃ آفواهہا للبتلہا ء و اضطرب الشباب فی السفینة ۔ وکانت أول نجرتہم فی 
الحر ۔ و شر فت السفینة علی الخرقء وجاء دور اللاح الڈی ء فقال فی سی 
و وقار : ما ھی العلوم الی درستموھا یا شباب ؟ و بدأ الشباب بتلون قائم نے 
طویلة للعلوم و الآداب التى درسوھا ٹی المدرسة ؛ و توسھوا ویہا قی ا لحامعة من 
غیر أن یفطنوا لذرض اللاح الجاہل الحکی ء ولا انتھوا من عد العلوم الرعۃ 
أسماؤھا ؛ قال فی وقار تمرجہ نشوۃ الاتصار : لقد درستم یا نائی ہہ ااعلوم 
الکرۃ ١‏ فبل درستم علم الباحة ؟ وھل تعرفون إِذا ااقلبت ہذم السفنة 
۔ لا قدر اللہ ۔کیِف تسبحون و تصلون إلی ااشاطبی بسلام ؟ قالوا : لا وانہ 
اعم ء نہ العلم الوحید اإذی فاتنا درامتے و الا ام بہ ء ہنالك ضحك اللاح 
و قال : إذاا کات قد ضیعت نصف عری فقد أنلفم عحرم کلہ ء لان دہ 
العلوم لا تغضی عنکم فی ھذا العلوفان ؛ [نسا کان نجدم العلم الوحید ء ہو عم 
الساحة الذی تجہلونہ ۱١‏ 


سا 
پان 


(۷ 


فض'لة الدکتور الشیخ یوسف القرضاوی 
ععید کلیة الشریعة و الدراسات الاسلامیة ء جامعة قطر 

ہ الموازنة بین الثوابت و التغیرات : 

و من خصائص تار الوسطیة الاسلاہیة : الموازنة العادلة ہین اثوبت 
والتغیرات فی الاسلامء وعحدید ذك وضوح؛ حتی لا ختلط الااوراق ء وتذرب 
المواجز ء و حتی لا نجور عللی أحد الطرفین لحساب الطرف الآخر و خی 
لا نجعد ما من شأنہ الحرکۃ والمرونة ء و لا نغیر ما من ثأنہ الثبات و الدوام . 

ومن مم کان لزاما علینا أُن نحدد ما الثوابت ء و ما المغیرات فی 
رسالة الاسلام ؟ 

اثرابت الحالدۃ فی العقائد : 

١‏ ۔ آما الثوابت فتمثل اولا فی ( العقائد ) التی نشل فکرۃ الاسلام الکلة 
عن الاّلوعَة و المبودیة ء و بعبارۃ آخری عن القہ و عن الانسان وعن الکون 
شب ؛ النظور و غیر المظور ء و إذا استعملنا التعبیر القرآنی و البوی قلنضا ء 
عن الہ و ملالکتہ وکتبہ و رسلہ و الیوم الآخرء و موقف الاسلام نا 
مراف الخبر عن حقیقة ہذہ اللاشیاہ ؛ الموجب للایمان بہا کیا ہی ء بلا تہوین 
ہلا نویل . 

و ھذہ الآشاء لیست إلا حقالق اه ء غبر قابلة لاطور أو الخر ء اللہ 
عل جلالہ ۔ ہو اللہ منذ الازل : أحد صمد ہل یلد ولم یولد وم یکن لہ 


کو او ا 
(( 


مایا لوسطة فی الاسلام 


و املالک جزہ من ہ عالم الغیبِ ء و مم من خلق اللہ و جنودہ الی لإ 
بعامہا إلا ہو ء و ہم ہ عباد مکرەون لا یسبقونہ بالقول و ہم ہآمرہ پعملون , 
ہ لا بعصون اللہ ما أمھہم و یفعلون ما :ؤمرون ۰ . 

فہم پیشلون (قوی ا حیر) من عالمالغیب ء کا أن الشیاطین تمثل (قوی الشر) . 

و کنب اللہ ھی النصوض الالیة ا خبرۃ الآمة الناہیِة ء امرشدۂ إل ما 
پطلبہ اللہ من عبادہ من الایمان والعمل ء وآخرھا والمویمن علبہا ہو القرآن الکرم . 

و رسل الہ مم سفراؤہ تعالی إلی خلقہ ء بشہم مبشرین و منذرین ہ للا 
یکون لاس علی اللہ حجة بعد الرسل ء أرسلہم بالبیناتء و آنزل معہم الکتاب 
وا لمیزان لیقوم الناس بالقسطہ وختمہم محمد گج ء فایس بعدہ نبوۃ ولا رسال . 

و الوم الآخر ہو البوم الموعود ء الذی یقوم الناس فے لرب المالی : 
و یقفون بین یدیہ للحساب و ا مزاء ء فو کل نفس ما کت ہ و تجزی نا 
عملت ہ فاما إلی جنة و ما إلی نار . 

و کل ھذہ أخبار عن حقائق ابنة ء لا نتطور و لا تنغیر : سواء کان 
لاس فی البصر الحجری أم فی العصر الاووی ء و سوا کاموا برکِون افال ؛ 
ام برکِون سفن الفضاء . 

قد بحدث التغیر عن طریق الفہم و التفسیر ء و إدخال اتأوبلات عل 
انصوص ہ و ھذا باب خطر ‏ و خصوصاً فی بجال العقائدء وقد تح ن 
قیلنا علی مصراعیہ ء حرفوا الکلم عن مواضمہ ٠‏ و بدلوا کلام اللہ ء ۂَالاحوط 
[غلاق ھذا الباب الذی تہب ملہ رباح الفتنة و التزیف : و [قاء الصرص ع۴ 
دلالتہا الواضحة غیر التکلفة وأن تفہم کا کان یفہمہا الذین تلقوھا عن الرسول: 
پا ۔ ومن تعہم باحسان . 

(١١( 


الع الاسلا می المدد ۱۔- ا جلد ۳٣‏ سم حرم ال حرام ۹ھ 





وبذلك نسلم من منبة التاوبل الذی لا نعلم : ہل بوافق مراد اللہ أم لا ؟ 
و الذی قد ینتھی ہقوم ۔ کیا حدث بالفعل ۔ إلی تاویلات باطنیة ء و تحریفات 
درک و کفریة ء ھی آبعد ما تکون عن طیمة الاسلام ہ کا نسلم من التفرق 
رالاختلاف الإذی أھلك أھل الکتاب من قلاء تتِجة تعدد التأویلات و تعدد 
الاھواء و ہو ما وقعت فيە الفرق عندنا ء انباعاً لسن من قلنضاء شبرأً شر 
و ذراعاً بذراع . 
ٹی المادات : 





٢‏ و تنمشل الثوابت کذلكک فی ( العبادات ) ای فرضپا الله علی عبادف 
ناما واجب شکرہ ء و حق ربویشہ خ ہم ء مثل الشعائر الرکنیة الاربع ء الی 
نل أرکان الاسلام و مبانیہ العظام : ااصلاۃ و الزکاۃ و الصیام و الج وما 
بکمہا من وافل تقرب ارہ من ارہ :او تزید من رصیدہ عندہ ؛ و ما پلحق 
پا من عبادات آخری مشل الذکر و الدعاء و تلاوۃ القرآن . 

فہذہ العبادات ػابنة باَة ء لا یدخل علہا تطوبر و لا تخیر فی جوھرما 
ر أموا ء فالصلوات مس ف البوم و اللِلد ء و کل صلاۃ منہا عدد معروف 
من الرکعات ء و کل رکعة منہا أفوال و أفعال معین ؛ قسام و فرامة و رکوع 
و جو و ٹکیر و تسبیح و تشہد و تسلم . وستظل ھذہ ھی الصلاۃ ء عاش 
اس فی القرن الاول أو الثلاثین ء کانوا بسکنون ‏ الاکواخ أو فی ناطحات 
اللحاب ؛ و کذك الرکاۃ و الصیام و الج . 

و لکن قد ند مسائل فی أداء ھذہ الفرائضر ء قد بحدثا التطور ء تتحناج 
ِل اجتہاد جدید ء فی ضوہ الصوص الآابتة و القواعد الشرعیة ا لمقررۃ , کالصلاۃ 
إأبة لرواد الفضاء ء وأبن کون قبلة من بصلی فوق القمر ؟ والصلاۃ والصیام 


( 0ں٦‌٦‎ 


مایا الوسطیة ق الاسلام 

فی 'مناطق القطیة و القریة مُا و صلاة من لا بد وقت العشاء : و |حرام 
رکاب الطاثرات فی الحج أو العمرةء والرکاۃ فی ال٘اموال النامیة الجدیدۃ کالمماران 
و لاصائع و الاسہم و غیرھا ؛ و تاول الحقن المغذہة أثناہ الصیام ؛ و تسہیل 
الثرآن الکریم فی اسطوانة أو شربط ؛ ہل لہ حم ااصحف أم لا 

و قد یدخيل النطور فی تطبیق ھذہ العبادات ؛ کاستخدام اللوصلۃ فی تحدید 
القلة ء أو مکار ات الصوت ق الأاذارسی 7 المراصد فی رؤیة الال ء آر 
الحاسبات الإلیة فی حساب الوکاۃ ء أو الطاثرات فی نقل الحجیج ء و لکن مثل 
ہذہ الاتطورات لا علاة ٹا بالمبادات ذاتہا ۔ 

ا ہم ان جوھر المادات لا بتغیر ء و لا مختلف باختلاف الزمان والمکان 
و ا حال ء فہی من الثوابت ا ححالدة فی رسالة الاسلام و لا جدال . 

ق الم الاخلاق : 

٣‏ و من الثوابت کنذلك ؛ ( القیم الاخلاقیة الملیا ) ء و أمہات الّخلاق 
العملیة ای بحمدد علاة الانسان بربہء کالاخلاص لہ و الرجاہ فی رحنےه: 
والحشیة من عقابہء وعلاقثہ بنفسہ ء مثل : النظافة والمفة وا حیاء والصبر واشجاعة 
و المزۃ ومحاسبة الفسء ونحددعلاقہ بأسرتہ مثل : الرعایة لحقوق الزوجة: 
و حقوق النوۃ ء و بر الوالدین وصلة الرحم ء و عدد علاقنہ با نجنمعء مثل : 
قول ااصدق ء و [نھاز الوعد : والوفا۔ بالمہد ء ورعابة الآمانة ء ورحة الصغر ؛ 
و توفیر اذکیر والمدل مم الصدیق والعدو ء والبر بالاس و فعل ابر للجصیع ؛ 
و غیر ذلك من مکارم الژاخلاق الی بنث النی ۔ ‏ ہج ۔ لتمبا . 

وفی ا اب السلی : أمہات الرذائل النىی حذر الاسلام منہا أشد اتحذبر؛ 
مثل : القتل و السرق و الزنا و الشذوذ ال جنسی و شرب اخرء و کل الا 

(۸) 


اللمٹ الاسلاعی المدد و ۔ أ جلد ٣٣‏ - رم ا رام ۹٠۰٥ھ‏ 
و اکل مال الیم و ا حسد والبتضاء و الکبر و الرباہ و عقوق الوالدین ؛ وقطیعة 
ارحم ؛ و شہادۃ الزور ء و الکذب ہ و المْية و اللمیمة؛ و الال و شوہ 
اظن ؛ و الغدر و القسوۃ و الظلم ‏ نکل ہذہ حرام ء ہل من اکبر ا حرمات 
إل الله ۔ 

و ہذہ کلہا ء سواہ فی الجانب الابحابی آم السلی ۔ ابنة راسیة کالبال ء 
فالیفة الجنسسة مثلا فضلة واج و الزنا رذلة محرمة ؛ عاش الانسان ق بدو 
أر حضرء و فی مجتمع زراعی ؛ أو صناعی . وا یاء فضیلة لازمة ء وخصوصاآً 
الائی ؛ أھة کانت آو متعللة ء فی القررت الاول ء أو فی القرن المشرین أو 
الڈرہمین ؛ و ھُکذا ء فعنی الزمن ؛ و تطور الاوضاع ؛ لا بحیل الفضائل إلیل 
رفائل ٭ و لا یقلب الرفائل إل فضائل ۔ 

کل ما فی الام أن العرف قد یکون لہ دخل فی بعەض الاحبان ء فی 
حدید پیض التفصیلات ؛ کأن یعتبر لوا معناً من الحدیث أو الشی خارجاً 
عن ا حیاہ آم لا ء و طریقة معینة فی اللبس خارجة عن الحشمة الشرعیة أم لا 
کا بنظر فی زی معین ء ہل ہو تشبہ بالرجال أم لا ؟ و ھل فی تشبہ بالکفار 
أم لا ؟ و نیو ذلك ا بحتمل الاجتہاد و لا یمیس جومر القیم و الّخلاق ۔ 

الأحکام القطمة : 

٤۔‏ و من الثوابت أبعضأً ء ر الاحکام القطمة ) فی شثون الفرد و الأسرۃ 
و اٹجنسع و الک و ال لخلافات الدولِة : ال نت بالصوص الصححة و أججمت 
علبہا الام ء و استقر علیہا الفقہ ء مثل : [باحة الطلاق ء و تمدد الزوجات ٠‏ 
بتبمہا من قیود وشروط : و(بجاب النفقة علی الزوج ء و إعطالہ درجة القوامة 
علی الآسرۃ ؛ و توریث اللاولاد ہ للذکر مثل حظ اللاشین ء و مثل : شرعیة 

(٢ 


مایا الوسعلیة فی الاسلام 


الملکة الفردیظ ء وحل البیح و حرمة الرہا ء و یجاب الرضا فی المقودء و الوڈ, 

بہا ہو الترخیص قی بح الطر و جواز الرہنے و الوکالة و ا والة و غوھا 
من العقود ء ووجوب [مقامة الحدود ۔ بشروطہا ۔ علی امرلکبین لجزاتہاء و اتزر 
فی کل معصیة لا حد فہا و لا کفارۃ ۰.. . الخ . 

فہذا اانوع من الاحکام هو الذی بثل ( الوحدۃ الفکر٭ و اشمورۃ 
والسلوکرة ) للامة ء علی اختلاف الیثات والاافطارء و تغیر الاعراف والاعمار, 

لمتغیرات النجددۃ : 
وفیما عدا ہذہ الثوابت الراسیات ء مد جل أحکام الشریعة قالة للاجنہاد 
و تمدد الاافہام ء و الاجتہاد علالة ثلاثیة بین ا جّہد و بین الواقعة و الدابل ء 
و مہما بحاول ا جتہد أن پتحرر من ذاتیتہ . وینظر لی الدلیل بتجرد وموضوعیة ؛ 
فالواقعم ُن انجتنہسد ابن زمانہ و بیثنہ ء و لا بد أن پر کا ہ بصسماتہما ٤‏ علی 
تفکیرہء شاہ آم أی : کیا أن الواقعة نفسہا حدث منأثر ہزمانہ ومکانہ ء من حیثٹ 
وقعہا علی اللانفس و أئرھا فی الاس . 
و لا تحب أن تتغیر مذہ اللاحکام الژابة بالاجتہاد ء بتغیر الزمان والکان 
و العرف و ال حال ء و هی الموجیات النی تؤثر فی اجنہاد ا جتہد و فتوی ای ؛ 
و قضا۔ القاضی . 

و ہضا کتب الامام ان القیم فصلہ المشعم فی کسایہ اشہیر ہ أعلام 
الموقمین ہ عن تفیر الفتوی بنغیر ال زمنة والامکنة والاحوال والموائد و الیات ؛ 
وا نقلہ فی ذلك ما ذکرہ عن شیخہ شخ الاسلام ابن تبیة آیہ مر علی نوم 
من النتسار أیام سطوتہم و طفیانہم ؛ و کانوا بشربون ا حر سادرین ف لوم 
و منکرم ہأئکر علیہم بعض اسححابہ ء فقال لحم ابن تیمیة : دعہم . فان اہ نا 

(۳) 


اث الاسلای المدد م ا لد ٣۳‏ ۔ رم ال رام ۹٥٥٥ھ‏ 
ہرم ال خرء لاانہا قصد عن ذکر اللہ و عن الصلاۃ ؛ و مؤلاہ تصدمم الہخراعن 
تل الافس و سفك الدماء ! 

رکتب الامام شہاب الدین القرافی ا الکی فصلہ القیم فی کنابہ ہ الاحکام 
نی نربز الفتاوی من الآاحکام ء عن تغیر الفتوی بتخیر العوائد و الاعراف فما 
کن من الأاحکام من علہا ۔ 

ورکتب بعدھا علامة الحنفة ان عادین ۔ الذی أصحت حاشت اشہیرةۃ 
آرمالھ غتر اتا ری قَالاعبت راہ السا دسا ارت نا یىی سی 
الإحکام علی العرف ء . 

و لس ھذا الغیر مفصوراً علی الإاحکام المنیة علىی العرف فقط ؛ أو 
الإحکام الثابنة بالاجتہاد فما لا نص فی ء عن طریق القبیاس و الامتحسان ؛ 
و الا۔تصلاح ہو غیرھا سب . 

بل بدخعل فی ذاك کثیر من الاحکام الژثاتتےة بالنصوص الظیة ابا 
ر بخاصة ھذا النوع من الاحکام ‏ الذی بی علی رعایة مصلحة زمنیة أو عرف 
آتئم ‏ فنغی إذا نغیرت المصلحة أو تغیر ااعرف , أن پتغیر الحکم ء فانہ یدور 
مع علنہ وجودا و عدما . 

مثال ذاك : قولہ بیغ : ٠‏ المبزان میزان أھل مکہ ؛ و ا مکیال مکبِال 
أھل الدنة ء . 

فالحدیت بقصد إلی تریر مبدا ہام فی العامل بین الاس × و ھو الرجوع 
ٹل اعایر إلی ما انضط و اشنہر عند أہل ر امبح من الدةّےة و الانمان 
عدم عے عنم الہ ؛ویمرل علبہم ء وقد کان أہل مک ہل بجارۃ و تەامل 
الموزونات ء الدرام و الاقیل و اللآواقی و نوھاء فضبطرھا و أنقٹرھاء أما 


(( 


أەل المدینة فکانوا اھل زرع و تر ؛ فکان جل تعاملہم باللکیلات ء من الد 
و الصاع ء و نوا ء فضطرصا و أتقنوا ء فجاہ ھذا الحدیث البوی الشریف 
یقرر الرجوع فی کل مار إلی اللد اِذی عرف بہ؛ واختص بأحکامہ وندیٍقہ, 
فاعتبر المرجع قی الزان أمل ما و اامرجع فی الکیال أھل المدیة . 

و لکن ذا جد فی عصرنا ۔ کیا فی عصرنا ھذا ۔ موازین أو مکایل 
أخری و آیسر فی الحساب و آسہل فی التعامل ؛ مثل الجرام ء و الکیلو جرام ء 
و نحوھا من ال معایر الشریة ء فہل یقف ال حدیث البوی المذکور عقِےة دون 
ھذا التطور ؟ . 

لا ء فان ھذا التص إِنا ورد ء بناہ علی وضع قائم قد تفیر رھر 
پسعی إلی ہدف معین فی ضبط معاملات الاس ٤‏ و ہو ما پتحقق عل وجے 
أفضل بالانتقال إل ھذہ ا معاپیر ا لجدہدۃ ء فاذا اعنبرنا مذہ ا لایر ء نقد عنا 
روح ا لحدیث وحقغنا یق الواقع مدفه اإذنی ورد لاجلہ و [ن لم تعمل بلفظہ . 

وإذلك قبل الم۔لبون فی آناء العا م التعامل ذا النوع من المعابیر الجدبلۂ 
دون نکر من اأُحد ؛ فکان إجاعاً علی جوازہ . 
ومن ذلك النص عل أن لرکاۃ اللمان أوالنقود :صاہین ء أحدھا للذھب ؛ 

و الثای الفضة ء و بینہما تفاوت شاسع ء بحیث ببکن أن بکون ااشخص غً 
تھب علیہ الرکاۃ إذا قدر ما معہ من النقود بالفغضة : فاذا قدرنہ بالذھب زیر 
الوضع ؛ و ربا آصح فقیراً پستحق الرکاۃ ! 

فہل قصد الرسول ۔ ‏ ڑگ ۔ ذلك ؟ أآم تصادف أن کان ۔ناك نقدان 
بتعامل الناس ہہماء اأحدہما من الذھب و الآخر من الفضة ہو بصرف أحدھا 
بقبسة معینتة من الآخرء و الآن قد تغیر ا حال کلڑے ؛ و لم بعد تم٥ت‏ نقود 


()۳۲۳() 


المث الاسلامی المدد ہ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- رم ال رام ۹٤٥٤ھ‏ 
زة ؛ ولا فلیّة نذکر ء فلا بد من اانظر فی أصل الفضة واعتبار أحد القدین 
مو الآاساس ی تقدیر انصاب . 

و قد نظرنا فی ذاك و حشا فی د فقہ الرکاذ ء فرأضا أنہ لیس (کاۃ 
القود الیوم إلا نصاب واحسد ء کا رایتا مع بعض علساء المصر : نی 
الرفق ہو اعثبار اللصاب بالدەب .... أی العشرین دناراً ال وردت ہا 
الاثار : و بساوی وزنہا الیوم علی رجح الطرق فی النقدیر ۸٥‏ جراماً ء فن 
کان عندہ نقود بلغغت قیمتہا قیمة ھذا القدر من اإذھب ۔ ولو غالاً لا عالصاً ۔ 
فقد ملك النصاب ٠‏ 

و ناك بعد ذاك شثون الباذ الاخیرة من زراعة و صناعقذء و طب 
ور مندسة: و ما إلی ذلك من العلوم التجریبة و تطیقاتما فی اطباۃ الیوسبة ؛ 
فبذہ و بحوھا متروک٭ لمقول الشر و مجارہم و مارساتہم ۔ لیس علہم إلا ان 
بکموا فا منطق الفعل و العلم و النجرے ء و ہما ای ورد فی مثلہا الحدیث : 
7 اعم اُس دیاع ء . 

و الاسلام بہذا النوازن بجمع بین البات و التطور ء أو الثبات و الرولة 
ل اق قرع 

إہ الات علی الأمداف و الغابات : و ا مرونة فی الوسائل و الاآسالیبِ ء 
آثبات علی الاصول و الکلیات ہ و الرونة فی الفروع و ا جمزیات ہ الات 
علی الغیم الین و الآاخلافیة ؛ و ا مروٴة فی الشؤون الدنِویة و العلیة . 

و الاسلام بہذا ء بتسق مع طیعة الباہ الانساة خاصةء و مع طیعة 
کون اللکیر عامة ء فقد جاہ ھذا الدین ساراً لفطرۃ الائسان ؛: 
؛ فطرۃ الوجود . 


)+ 


مایا الوعتطبة فو الاسلام 





ما طبیعة الیاۃ الانسانیة نفسہا ء ففرہا عناصر ثابتذ بافیة ما بت الاسان, 
و عناصر صرٴ٭ قالے للاغیر و الاطور ۔ 

فلا تب أن تأی شریعة الاسلام: ملامة افطارۃ الکون: وفطرۃ الانسان, 
جامعة بین عنصر الثبات و عنصر المرولة و التطور . 

و بہذہ المزیة بستطبع ا جتمع الملم ء ان یعیش و یستمر و پر تق , ۂاً 
علی اصولہ و قیمہ و غابانہ ء متطوراً فی معارفہ و آسالیہ و أدوانہ . 

فیالثبات ؛ پستعصی ھذا ا جتمع علی عوامل الانہبار و الفناہ ؛ أو اإذوان 
فی ا جنمعات الإاخری , أو النفكك إلی عدة مجنمعات؛ تنناقض فی الحقةء روإن 
ظلت داخل مجتمع واحد فی الصورۃ . 

و بالرونة ؛ یستطیع ھذا ا جتمع اس یکف نفسے و علاقاف 
حسب تغیر الزھن ء و آھر ارضاع الغاہ ء دوری آنسی قد خصائص 
و مقومانہ الذائِة . 

ا حطر کل الخطر علی ال باۃ الاسلامیتة أن شبت ما من ئأنہ الروَة 
و التطور ء أو نطور ما مر شآنہ الات و ا حلودء تضطرب الا 
و ختل الموازین . 


0 24 . 
لگ 4 


ا 





(٣٤٢ر‎ 


الانافض النصرانی . . . و التناقض الاسلای 


بت : الدکتور أحمد مود الْلفَة 
مدیر المرکز الاسلاعی وخ 


قضبة اللادیان ۔ حالیا ۔ من آم التضایا التی تشغل بال العالم أجمعم مسلہ 
ونصرانیہ و یودیہ و ہوذیہ ۰.. الخ علی السواء: خاصة بعد ما ہدأت ملامم 
الصحوۃ الاسلامیة تظہر للمیان معلنتة قرب مبلاد السصلاق الاسلای ہ و اإذی 
زائق سابقاً مع میلادہ انتشار المدل و ا حریة ودخل اللاس فی دین اللہ أفواجاء 
و استتبم ذلك ظہو ر النهعضة العلیة الی شع نورھا فی ربوع المالمینء مذا التارخ 
الامع لدین اللہ ہو سبب من أسباب اللاحقاد ای توارھا قلوب علاء الصرابة 
ز الو والبوذیة وغیرھا؛ ومع اجتماعہم فی ذلك الحقد نری توافقہم واتفاتہم 
دا خص محاولات عرقلة استرداد الاسلام لدورہ ا حضاری نے حطورتہ 
سب ظہم ۔ عل أوضاعہم و مکاسہم الفردعة و الطالفیة . 

و عندما ہقوم أحد المعاہشین للغرب بتقدیم محاضرۃ عن الاسلام والمسامین 
بجد ان القلوب تفتج للان الحخیف لسب عام وشامل وھو ہ تکامل اہی ... 
و اسجام تہج ء ذلك للان اھل الغرب أنقسہم یشکون من الناقض الموجود فی 
کنب ال بین أیدیہم ما مل الواحد منہم ۔غیر عدالہم ۔ یقفون عند حدود 
لوہ الصفحات الست أو المشر الا می بندھا بصاب القاریہ بالملل الذی لہ 
نٹ ٹل الاستمرار فی المطالمة تی فی ذمنہ معلومات مشوشة عن الیاۃ وا حاق 
' الآخرۃ و الالہ والتوارث . . . ہنا بد نفسہ عاجزاً عن الاستمرار فی مطاللة 
ااٹھبل: والامضل أن یترک لاھل الاختصاص اللاەوق... نفس ھذا ادشخص 


رہ( 


النائض الصرانی< . . ااتناقض الاسلای 


مکنے یق کثیر من الحالات قراءة اجزاء کیرۃ من ترجمات معاقی األفاظ القرآن 
الکریم بالرغم من خلوما من روح لغة التغذیل . 

ھذا التاقض اللحوظ فی روایات المہدین القدم وا دید تتسبب ق توتقف 
القاریء عند سفر النکوین وما فی من لا معقولات ؛ مم ہا هو یکفر بکل دبن 
آو ینہزم و یرجع الفشل إل نفہ قجسدہ یسل قیادہ مغمض اعینین لی رجال 
الکہنوت متمناً من ھذا الاستسلام أن بوصلہ رجال الدین إلی ہر الآمان ۰... 
ھذا المرقف ر ھذہ اللة بسرا لرجال الکنیسة قیادة اشعب المسیحی مفەض 
المنین اثرات طویلة حنی صدرت ی بعض الاآوقات التشاریع ا حرمة علی غر 
رجال الکنسة مطالمة الانحیل ؛ و مخصرص الاطلاع نقط عللى المقرین ... 
ہنا تمکن أسحاب الآغراض من اختراع قضیة توارٹ الحطئةء وضرورۃ الکفارۃ 
عن طربق یسوع الخلص ۰ و إن کان یسوع بغیب الیوم فمن الضرورۃ إِیجاد وخ 
من آنواع اللیسابة و الوکالة عنہ ء فاخترعوا قضیة الاحلال ہ فالربویة ای حلت 
حسب زعہم فی ایح ما أن تل بعد ذلك فی علائہم ۔ الباہا۔ وھذا بوزا 
بدورہ علی اافساوسة الذن سیحکمون ہأُمی الرب و وک 

انا ضرت الظرعن مساہمات الکنسة و رجاٹھا سابقاً فی تاصبل 
حم الملوك و الاقطاعبین فی المصور الوسطی ٠‏ ھذہ الّی جعلت شعار الاورۂ 
الاوربة ہ اشنقو ا آخر ملك بأمعاء آخر قسیس :۰۰ . . رغة فی القضاء علی رجال 
الہن قبل رجال ا حم .. ھذا الااطاع مو أحد أسباب عقبات اتصامل مع 
انجنمع الخرق ودعوتہ . ... واذا فان تقدیم الڈل و الفوذج الاسلامی فی تکامل 
و ااسجام ملہجہے و الصفحات الم ض او تطاقہ ٹی عصور الحمٌ الاسلای من 
الضرورۃ بمکان حتی نغیر نظرۃ ھؤلاء اللاقرام إلل الدبن و التدین . 

وللنظر و سرعة ٹی بعمض ناقعضات سفر التکوین قی المید القدم ۔ ار 
اشہر ما فرأء اھل الغرب من الانحیل أو اتوراۃ ٠‏ .. ویر لا نقدم ففپ 
)٣١(‏ 


زررں الاصلای المدد و اغجلد ۳٣‏ ا محرم ا حرام ۰۹٢١٭‏ 





انانضات فی دراسة لمفارنة الادیان ۔ للذلك الەلم أھل الاختصاص ۔ و لکن 
نقدم لغ قرف شس مل ال ارت من نس اقتنےے ای تن بے 
ران :تحدث عن اعتراضات الصاری أنفہم علی ھذہ اانصوص ۔ و ما اکثر 
ااصرص و ما أکثر الاعتراضات ۔ ما سنسرد یجوعة من النصوص کا ا 
لنعرف عل نفسیة أھل الغرب و نظرہم للادیان . 
ا الاصحاح ۲٢ہ‏ : ٭وف الوم السابع کان اارب قد اہی الحخلق فاستراحء 
م۔ الاصلحاح ۹/۲ : دوفی وسط ال نة کانت ناك شجرتان: [حداضا تہدی مراتا 
الا الإایدیقت وتہدی الانیة علما بستخنی ىہ عن الرب ۰. 
٢‏ الاصحاح ٣٣-۱۸/‏ : ٭ فکر الرب آنہ ایس من القبول أن بظل آدم 
وحیدا ‏ فقرر ان یہدبہ شریكاً مناساً ء فشکل من 
الارض ا لحہوادات الربة و الطور ولکيس آدم 
لم بحد ینا الشریك اسب .۰.. ہنا خلق اہ 
لآادم من ضلعہ حواہ الی فرح بہا آدم ء . 
یس الاصحاح ۱٣-۸۴‏ : دی السا ومم برودۃ الو مع آدم و حواہ 
خطوات الرب فی ا ِة ء فاختفیا ورا. الإآنجار ء ولا 
عحث عنە الرب و نادی أجاہہ آدم ارہ اخننی منە 
امہ عار تماما ء ھنا سألہ الرب : وھل ا کلت من 
الشجرۃ ا حرمة ؟ فاجاب آدم : اطرأۃ التی أععبتی 
اھا أعطنی ئمرۃ فأکاہا ٠‏ . 
ہے الامجاح ۴ | ٦ا‏ : ہ قال الرب لواء : ستألمین کثیراً عنذما تحملین ‏ 
و تعضمین ال'طفال مع آلام شدیدۃ ستجذبین 
لزوجك و سیکون هو سیدك ء . 
(۲٦+)‏ 


التناقض اانصرانی.. . . التافض الاسلای 
٦‏ الاصحاح ۱٥|‏ : د قال الرب لقایل بعد نلہ مایل : إذا تلك أد 
ججزاؤہ أن پقتل من عائلنہ سبعة مقاہلك ٢‏ . 
۷۔ الاحاح ہم ن لا رأی الرب الناس لا بعبدونہ حزن حزنا شدراً 
وعاتب نفسہ أنہ خلقہم أصلا ء و قال : إنی راغب 
فی [إناہ الاس وا حبوابات وکل ما علی اللارض ہ . 
۸- الاعفاح |٦‏ : د و قال الرب للوح ند خذ من کل ا یوانات درا 
و آئی ء لیتم [قادم ء فای راغب أن تق الیاہ ء. 
۹ الاصحاحم ۱(]۸ : ہ و عادت امام لی نوح فی السفینة و فی متقارما 
ورقة من ٹجر الزت ۰ . 
ا الاھاح ۸ : ہ وسعد الرب من قربان وح بعد اانجاۃ و قال : ان 
أعاقب الإارض عرۃ ثالیة ولن أُدع ال خلوقات 'نقرض 
0-7 یه" 
-١‏ الاصحاح ۱۳-۱۱۱١‏ : وہ و ما وصل إبراہیم و زوجتہ سارۃ ٹی مصر 
قال ما : انك جرلء و أخشی لو عرف الناس 
ا زوجك أن بقتلوق ‏ فقوی آی آخرك 
لن کوفی حیا و بحسنون معاملی ۰ . 
٢س‏ الاسصحاح :۱۷-۱٥١/۱۷‏ ہ نادی فرعون علی [برامبم ؛ و أمداہ العدبد 
من الم و لاعز والقر والخیر و الال والمإد 
والاماء؛ کل ھذا وداً لسارۂء ولا عانب الرب 
فرعون علی زواجے من سارۃ عاتب فرعوں 
رہم ۴ 
)٢۸۱(‏ 


المث الاسلای العدد ً ۔ ا جلد ٣‏ ۔۔ عرم الحرام ۹٥٥١ء‏ 


٣‏ الاصحاح ۲٢٢-٢٢/۸‏ : ہ قال الرب لاہراہیم : وصلتی المدید ےس 
الشکاوی عن أھل لوط ؛ و ذوبہسم تصرخ 
إل السماءء لذا بت لاانظر ہھبنیء ہل حقرقة 
ہو اسل عناءَ 

؛ا- الاصحام ۱۹/١۔۷ ٣‏ : ہو فی وم قالت انة لوط الکبیرة لاختہا : 
اس مضااسن ربال: و آونا شیخء سفق 
انا خر و اضطجع واحدۃ تلو الآاخری معہ 
لرزق أولاداً . .. وحلت التان من أہہماء . 

و ھکذا .۰ . ف٦ل‏ تتصور أخی الکریم أن کل مذہ المناقضات جزہ ىا 
نحربہ صفحات کمتاب یدعی حاملوہ آنہ منزل من السماء... بوحی علی نی ...؟ 

و إن کان لتابعی اەنہ ذہ الملاحظات واکثرء فکیف یتزسر ٹم متابعتہ ؟ 

و إن کان للتسبین لہ ھذا القدر من الملاحظضات تکبف بغیر المتسین 
الذِن ینعون کتاآً موحی من السماء محفوظاً من رب ااسیاء ؟ 

ولسنا الان بصدد نقد )ہج ا عقّد المفارنات بین نصوص العہدین القدہم 
و ا جدید و بین القرآن الکریم لشہد الفروق الواضحذ اطِلية بین المہجین . 
اثیج الربانی احفوظ و المنہج الربای الحرف ... لھا نحن الآن بصدد الحث 
شس سبب خلو العاہد و اللکنائس من الزوار ء بل سبب بیع الکثیر منہا بعد 
خلوھا من روادھا ... نبحث عن سب خروج ناء الکیسة الکائوامکہ۔ة ك 
ابروستالتذة م تاسیسں الکنائس ا دید حی زادرت ءن ۱٠٠١‏ کا مسة حی 
الان حی إن بعض الکنائس تسدا خمس عاللات و تموت ىں الله 
واحدۂ ...و مکذا. 

ری س و اللہ اعم سے أن أحد أساب ھذا التعدد ال ھجی ٹی نصوص 
الکتاب الذی بین أیدیہم ۰ . . ھذہ الناقصات ال کلت سیآ فی حرمان جہور 


(٢) 


النافض النصرانی . . . التناقض الاسلای 


الکنائس من مطالمة الانجیل ء فلا بدات لمطالعة بدات الا:شقاقات ہ و بدا کر 
منہم بدعی آنہ حصل بطریقة ما على أقدم اللسخ و نہ ہذا أرل بالاتباع ء لان 
النانضات فی نسختہ أقل ما عند غیرہ .۰.. آأما الاصل ظ تمکن 
الادعاء . ولو کذباً ۔- آنہ فاز مہ للان . 

مواقف التناخض ھذہ هی التی جعلت أتباع الکنیسة یقبلون علی الاسلام 
پشغف عندما پتمرفون علیہ و علی حقیقنہ ء یقبلون بشخف عند سماع أن القرآن 
م بقندل فیهہ حرف واحد طوال السلوات الالف و أریممائمة ء ولا یتمکن رجال 
الکنسة من معارضة ھذہ ا حققة ھنا ےس امم نہ بدأ یضرب علی وترحساس 
فی مناقشتہ : فا ہم الحضور بسألون عن آسلوب الحفظ علی مدار الاعوامم 
نتقل الحدیث عن نقاط اہج .اع سألون عن حکمة التعددء وھا ہی 
أحداەن تعان أمام ا یح قبولھا للفکرة ء و ان ا ہج الاسلامی أولی بالانباع فی 
ذلك من اظبج الکسی ... وھا ہو جوز پٹٹی علی ا منہج الربانی فی بر الوالدین.۔ 
وسیدة آخری فی صلق الارحام حتی عرضت ابتھا االصرایة للزاوج من مسل ضا 
لصلة البنت لڑھہا ... و بسعد السلم مع سماع ھذہ الکلمات النی ہدأت تتحرك 
فوق شضاہ غیر ا مسادین آملا آرے بتحول الثساء إلی اعلان بالاسلام واطن 
بالشہادتین حص.,,,. ولکن رجال الدین السیحی لا سمدون ہذا طعاء ما 
پنضربون ضربہم بتوجہ اللقد إلی المسدین ۔ 

و إن کان النصاری یشکون من النافضات التی جز رجال الدین ابی 
توضیحہا أو تفسیرھا ء فلضربوا أبضأً علی نفس الوتر الحساس دوتر التاقضات٠‏ 

فِأی الوال : 

ہل بصلى کل المسادین ؟ . 

ہل بؤدی کل المسدہین زکاۃ أموامم ؟5 

ہل پیر کل المسین والدہہم ؟ ۔ 

(۳٦) 


أی مہسم 


المث الاسلای العدد ٍ ۔ ا جلد ٣‏ ۔ عرم الحرام ۹٠٥٢ھ‏ 

ہل پصل کل ا مسدین أُرحامہم 8 
5 ا جم رعة الثالیة : 

ہم تفسرون الحرب الاہرازة ۔- العرافیة وھی بین مسدین ؟ . 

بم تفسرون انتشار ا مہل بین اُتباع دین یدعو إلی الم ؟ . 

م تفسرون تخاف بلاد المسلہین و دیئہم یدعو لم 0 

بم تفسرون اتشار اللامراض بین أتباع دین بدعو إلی الصحة و القوۃ ؟. 

ہم تفسرون تسلط ال حکام ا مسلدین بالرغم من أحکام الشوری ف الاسلام ؟. 

سم تفسرون وجود الزنا و ا جر و الرہا ٹی بلاد دہنہا بحرم ذلك ؟ . 

ومکذا تپطل علی ا حاضر أسثلة عن التناقض السلوکی عند بعض المساہین ء 
و بیدا الصاضر ئ الرد علىی ھذہ ھن آار عہود الاستممار و التخلف . و أن 
ااتافضات لیست ٹی ہج إنما ہی فی تطیق بعەعض شر ائم المسدین لانہج ء رکنا 
رجاء بن رجال الدعوۃ و الصحوۃ و الحرکۃ الاسلامية للعودة إل امج انحفوظ 
اکامل المسجے ء و یالت ال حاضر لم یتکلم ہذہ الثالة عرے رجال الدءوۃ 
لاسلامة فا حیث الس مدبر مکتب التعامل مع المسلدین فی الکنیسة الکائولِکة 
کاں حاضرا فی حدی الحاضرات فطرح علی ال حاضر الال التالل : 

و اذا لا تتحد ا لحاعات الاسلامِة ؟ . 

ماذا النناحر والشاغض ہین مسجد کذا ومسجد کذا قی المدَة الواحدۃ ؟ ٠‏ 

ماذا اشنکی القبادی فلان زملہ القیادی فلانا عند الشرطہ ؟ . 

ہنا تبدأ الاجابات فی التلیئم ٠‏ ف|لحاضر بین نارین ۰.. بین موففة ا حیث 
عى رآبہ والبحث عن تعل مقنع لعض المارسات: و بین تکذہب ا لحقیقة... 
نا کون الاجابة و اللااجامة ,آن تمدد ا حعیات الداعیة فی الغرب للمودۃ إل صفاء 

(۰( 


اتناقض الصرانی ... التناقض الاسلای 
و نقاہ اللہ آس می , ونحن فی انتظار یوم یتم فیە ممام التطبیق لہج الرباں, 
حہنہا ستذوب ھذہ ابخمات یق بجتمع واحد ٠.‏ 
ہنا ینظر ا حضور بیعضہم إإلی بعض ء و نقراً فی نظراتہہم و نسمع مس 
فلوہہم ول : 
إ۸ إن ھا نشکو منہ ہو ذات ما بشکو منہ ا مسلمون؛ فکلنا غرق ق التاقضات. 
ہے لقد اتصرت الکنیسة علی المسدین وسقتہم من نفس کاُس وم . 
٣‏ یا حسرۃ ... لقد ظنا آتا تمرتا على انباع الدین الحق الذی لا تاض 
فیہ واکن ااظاھر أن الکل سواء ‏ فنظل علی ما نحن علیہ . 
آیہا المسلمون المفرطون ۰.. کم اکثر خیانذ لدینکم وخانة للاسایة... 
لو آنکم حافظتم تطیقاً علی التبج الصافی لاستحققتم السسادة و لاتضام 
و لانقذغرنا من 'تاقضات امج الذی نعیش علیہ ... و اللہ الشلی . 
وتظل الشکوی مرفوعة لقیوم السماء و اللارض ... مرفوعة ضد کل 
من کان سیآ فی سنہ التاقضات فی التطبیق ء مرفوعة ضد کل من بستطبم 
تعدیل الوضع ویتکاسل أو بحرص علی عتاع الدنیا فیدیر ظہرہ لہذہ ااشکوی ... 
ضد کل ھن بحاول ہر وس وظلم من جندوا أنفسہم فی محاولات املاج مذہ 
الثناقضات . . . و للنظر کل منا موقعہ فی ھذہ السللة ء و لحمد اق أن کنا 
من بیارل علاج الناقضات باخلاص و صدق ؛: ولحذر إن کنا من الاصاف 
الاقة . 
و بشارۃ الحیر نراھا فی ھؤلا۔ اب ااشکوی ء فنہم من برد اللہ تعال * 
خیراً فعان إسلامہ ؛ ولکنہ ۔ و للاسف ۔۔ غعاول الانعرال عن المدین ٠۰٠۰‏ 
مذا الانەزال الذی بوقع بمعضہم فی مشاکل فقبیة وممجیة تزید من شاکہم ٠×۰‏ 
وانظر حوانا فی الغرب ری أناسا صدوا عن سیل الحق کتقجة لوائع 
)َ۲( 


۱ 


الەٹ الاسلای العدد م ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- عرم الحرام ١٥٥۹‏ 
التائض ی تطیقسات السلدین ء ونری أباساً بەتزلون المسدین نتککرن عندم 
تانضات جدیدۂ . 
رقلاوت من نارق غن سراعن سیل اق 
من المسثول عمن اعنزل و أخااً ؟ . 
من المسثول عمن اآرند بعد [علانہ لاسلامہ ؟ . 


من ائتو ل عن نظرات ا مشارکین ق الحاضر ات بعد عرض 
النافضات التطسقة ؟ . 


نے جرد ھی اسب سو الاو اس بی گا مار لت گا عل 
کل المستویات ۰ ... ہ کلکم راع و کلک مسثول عن رعتہ ء لور 
کل فرد بتناقض تطبیقہ عن اللہ الصای مہا وی فساول 
کل جماعة تتاقض علافقاتما مع غیرما و ووپمشرل 
کل حاک لا بحم ما زل اللہ وویومی نود ادھ سٹال 
کل من بأذن بالریا و الزنا و ا خر موی تھی ہک نے 
کل فاطع رحم رد مجع و وو و ری نک کل 
کل عاق والدبہ صوو می تھ جم ما مزال 
کل متداہر وکل شاھر سلاح لاخ - واج سال 
کل منکاسل عن السعی و العمل و الم امس اھ 
کل أسرۃ لا نحافظ علی نظال یتما و شارعہا .... مسثولة 


فان کانت السثولة لا نکاد پتعاص ما إنسان مسل ٠.٠٠‏ 

فکیف بنا یوم الحساب . و الال پلاحقنا عن نصبتا فی مسذہ 
رای ... یم نجیب رب العا مین فی الموقف العظم ؟ 

ہل من [إجامة ؟ ؟ ؟ 


(۳) 


الدعوۃ الاسلامة : - 
دور الشباب فی بناء انجتمع 


و قیمتہ فی الیزان المالٰی 


بل : الدکنور محمد سعد الشویمر 


(رئیسں تحریر بج3 ہ البحوث الاسلامیة ء الریاض ) 


ھذا جزہ ما بریدہ أعداء الاسلام والمساہین اشباب الاسلامء لان اشاب 
و حرصہم بسعد انجنمەع ٤‏ دم و اجتہادم تحفق بناء انجتمع ۲ سادم ۔ لا 
قدر ان - یدب السہوس ق جنبات ھذا انجنمع ٠‏ 

و ق مقدمھ أولل٥ك‏ الاعداء : البہود والشوعیون الذن خططرن و عملون 
عہدھم لیوہموا اانصرانة بأٗنہم بدافعون عنہا ء ونم فی الحقبفَة پریدونہا ان ٹکون 
مسخرہ مم اأضرب الاسلام و ہدم کرانہ ھن باب ضرب عدو بعدو . 

و نا نرام بستخلون ھذا ا جہد فی محارلة خیلة لافساد شباب الاسلام 
ہمد أن نجحوا فی [إفساد شباب الغرب عن طریق ا جدرات ۰ فالبہود خلف ھذا 
أن غرست دولنہم قہراً فی فلسطینء فعملوا جہدم : و عداہم خیثہم إلی تسلط 
الفدرات و ترویجہا فی دیار الاسلام لتحقیق عداین : 

فا مات یر وا اہ 

کت ا مال الذی ھو مطمع الہود الاول ۔ 

فاذا اأدرك أناء الاسلام و‌ مفکروہ و قادلە ما براد ہم فان علہم ان 

)۳۰) 


الٹ الاسلای المدد ٥‏ ۔ ا جلد ٣۳‏ عرم ال رام ۹٤٥٤ھ‏ 
پدرکرا ما فی أعناقہم من أماة بو الشبابء و ما لوا مر أجلہم من 
رسالة بجب أن بیژدوھا علی وجہہا ۔ 

فنی أعناق الآبلہ أمانذ فی التربیة تتمشل فی القدوۃ الصالحة . و التوجے 
الدلم و الرعابة البکرة ء و ا رافة الدقیقة فی التوجہ و الارشاد : فالطفل کا 
نال سر لٗابیہ ء و الفتاۃ صورۃ عن أمہا ء بقول الشاعر الەعرق : 

و شا ناشی الفتیان نا علی ما کان عودہ أوہ 

فالآبلہ بجب أن یکونوا مرآہ صادقة ٹمکس لا‌بائہم الواجب الذی لا بد 
ان بصرفوہ یق افہم او تحو عقینتہم و مجتمعہم ؛ لحرصوا علی کل آس 
حسن فنقلوہ لاہنائہم من بعدہم أمراً و توجہآً للاناہ بعد التطبیق و العمل فی 
الفس فہم القدوۃ الله . 

و مثل ہذا فی کل من بتحمل آمانة لتوجیه کالمعلم و امرشد و الداعیة 
والرقی و ارس فی العمل و غیرم . 

و إلل جانب ھذا الدور الذی بجب أن بدرک الموجہون لشساب لاخذ 
اہم إلِ ؛ و رہم مصدری التشریع فی الاسلام کتاب اللہ و سنة نیہ مد 
پگ وما فہما من توجیہ وترییة ورعابةء لان الاسلام بدعو للعمل و الاخلاص 
و [تقانہ ہ رحم اللہ أمرأ صنع صعة فأنقنہا ء . 

لذا فان ناك أمانة أآخری من جانب الشباب أنفسہم تنمثل فی آمانة 
انقبل او العمل ء و أمانة السژال ‏ و الاسترشاد ۔ و أمانة الاخلاص و الحةے 
و ما الوفاہ للاہاہ او الٗامبات . و الاعتراف بالفضل للعدین و اطری۔سات : 
و الآخذ بأحسن القول و أەثل التشریع ء و نذ ما سری ذلك . 

وھذہ الامور کارا ابنات قونة فی ناء ا جتمع ہاو تشبید کِانہ ء وتماك . 


(۳) 


دور الشباب فی با ا جتمع 
فاذا بی الجنمم بتشثل ہذہ الدعائم اتی تقوی الشخصیة الفردی ء فان ذاك 
أُمکن من بناء المصائع ء و تشد الما ۔ 

لان مظامر الناء الحضاری ء لا ہد أن پریدہ الشباب بعقوهم الاضجة : 
وجہودھم ا مستمرۃ من اہ الشخصیة ٹ الاسلام من حث الصدق و الآماقض 
و الرجولة و امرف . 

و بنا شخصیة الشباب لا تم إلا بالفہم الصحیح ما یدل علیہ الاسلام 
توجیہانہ من خیرء وما تاس بە تشریعانہ من إحسان للفس وللجتمع ہ وأحصن 
کیا أحسن اللہ إليك ء و لا :خ الفساد ق الارض إن الہ لا بب الفدن 
( القصص الا ۷۷) . 

فالاسلام من مز آیاہ الحسنة؛ وکل خصالہ وتمارہ حسن : لہ بحعل انوس 
تزقط بالعمل الحسن ہ ما فِےء ھن حسن: وما یشیب علے من أجر عاجل 
و آجل. 

فو بیدعو للعمل و یشژب علیہ و یدعو لاصبر علی کل ما یعارض 

ااطریقی و سحث علمہ . 

حتی إذا صبر امرہ علی مصییة أو مشکلہ عترضء فان ھذا الصبر یتحول 
بالرضا إلی عمل تعہدی بؤجر علبہ کیا فی الأثر : ہ جب لالم إن أصاتہ سرا: 
شکر فکان خیراً لہ ء و و إن أآصاتہ ضراہ صر فکان خیرأً لہ ٠٠‏ 

و اللوجہون [إذا اآحسنوا رعایة اللشساب ء و إصلاح طریق مسیرنہم؛ 
و الخغوص فی اعماق نفوسہم ء بالرفق و الین ؛ وتصیرم ا ٹم و ما علہم؛ 
وفقی منہج الاسلام السلیم ء فان الشباب الدی تر منذ الشأۃ الاول فی یئة 
إِسلامبة پھر بامرھا ء ویسیر فی حبانہ من منطلقہا : فی الدعوۃ العمل والحافة 
علی الوقت ؛ و رعابة الأآمانذ الی حت یدہ من حبث ٠:‏ 


)۳( 


المث الاسلای المدد ہ ا جلد ٣٣‏ ۔ عرم ال حرام ١٥٥۹‏ 
ہی جس یئ ئے سس یس شر رٹ شش ہت وت 


الحافظاہ علی الآسرار التی تقع علیہا عینہ ۔ 

احافظلة علی الوقت الذی یعمل فی ۔ 

احائة علی اللفس و عدم الاضرار بہا من أی وجہ . 

الحافظة علی الشعائر الد انی تام با لیر و :ہی عن الشر . 

بر الوالدین اللذہن قرن اللہ رضاہ برضاسا . 

سمل ال۔ژولیة فی کل عمل بناط بالانسان ۔ 

احترام ااصغیر و رہ ء و توقیر الکیر و العنابة يہ . 

لتواضع للہ فی کل مسلک . و اجنساب الکبر و الفطرسة ؛ و تعوید 

اللفس على ذلك منذ الحدائة . 

مم إذا وجد الشباب الرعابة و التوجبہ لنأصبل ہذہ الاشیاء فی نفسہ من 
ایت وا جنمع ؛ لا شكے أن جذورہ ا لحیرۃ ستتحرك وتتفاعل نفسہ و أحاسبہ 
مع اتوجیہ السلیم ء والرعابۃ المستمرةء الی بسرہ إلبہ الہتمون ہأمرہ ء الحربصون 
عل ربطہ باساس العقیدة الصحیحھ . 

و بالتجارب و الابیجاب نضمن إن شاہ اللہ للشباب ا لحیر و نأمن علیہ من 
اشرور؛ لان الشباب سوف بس فی أعماقہ یمکانة الفضہلة ال بحرص الاسلام 
مسلی تنمیتہسا ء و با پترکہ فی الفوس من حب للخیر ء و مدی ‏ أثر ذلك 
عل الفس و ا جتمم؛ و أثر ذاك فی الاناج الذی ہو قسوام بساء ا جتیع ء 
و ا هرص علیہ . 

ولا ك أن الشباب سرف بقارن بین لنتائیج الاجایتے ی انجتمم 

الاسلامی ء و السلییٍتے فی ا جتمصات الآخری ء؛ و دور الاسلام فی إصلاح 

الفوس واستقامة أحوالا ء بل سیرط ھذا بکلمة لإاحد المستشرقین عند ما قال: 
۱ )۳۷( 


دور الشباب فی بناء ا جتمع 
لو علق المسلدون تال دینہمء ونغفذوا شرالعہ کا جامت لاغلقت 2 "7 
الشرطة ء واتہت السجون فی بلادہم ء لان الاسلام ضن للفوس وازعاً ذازاً 
بجحعل کل فرد بؤدی ماعلبہ وبآخذ ما لہ فقط خوفاً من اللہ قبل ا حوف من 
البشر ء و امثالا لشرعہ و ما أم یہ رسولہ ء قبل الامتثال لانظمة الشر 
وہذا یتحقق لللفس البشری٭ ما کانت تنظر إلبہ با لثالیة حیث تنساق آوروا 
کلپا للاسلام ء الدی ھذہ بعض عللہ الملیا ء عحیث تربط أبشاءہ بأخلاق میرں 
و صفات بارزۃ . 
پالرعابة الصحیحة للشباب من الشباب آنقسہم : و من بت أمورم نجد 
للغوس حریصة علی تللس ال یر حا للخیر ء فتعمل من أجلہ ء و تعد عن 
ااشر و مسیانہ مقتاً للشر و أئرہ السبی وتائحہ االة امرذو2 ء و نفرغ الفوس 
للعمل ا حاد الناء ٠‏ 
ےرا تین 0 2 اھ کا ماطا یی نتر غان 3 اسان 
أجل إسعاد الا و رفاہیتہا ء لاہ یشعر آنہ واحد منہا ؛ پفرحہ ما پفرحہا؛ 
و بؤلہ ما ولا 
و لا بکون الشباب صالاً و مصاحاً ء إلا إذا انطلقت انکارہ و رغانہ 
فی منطلق العقیدۃ الصحیحة الراسخة ء و امتثل ما تدعو إلہ عملا و فہعاً 
فِذلك بغٍظ شباب الاسلام اللاعداء الذین ہریدون للاسلام وأملہ اتخاف 
والآتدار لیسبطروا علی آفکارگم ؛ و یسنشمروا خیرتہم اقتصاداً ایجملوم سیرون 
خاف موکہم ا لحضاری فی تبعیتة مستمرۃ علی مبداً الثل العرق د جع 
کاكے تكے : 


(۳۸) 


الىث لاسلای العدد ہ ا جلد ٣۳‏ ۔ مرم الحرام ١٤٥٥ھ‏ 
گنی جم جو پ پسہےژییاسسسجچھ یچ ہہت 
اہم و الادراك ؛ حیث بتبعپا العمل و ا جد ؛ و أن العزۃ مع التك پنیج 
لن و تعالوھں بدرن او تشكك؛ فان ول و قوله الحق ۰ 
ہ الذین یتخذون الکافرین أولیاء من دون ااؤنینء ایتفرت عغسدم 
العزۃ فارسٹی الەرۃ جع ٠‏ 
و بقول سحانہ ء ی قصة المافقین . 
ہ یقولون ائن رجعنا إلی ا لدینتة لیخرجن الاعر مہا الاذل ء و للہ 
و الہ نسأل أن بوفق شاب ا سلدبن فی ھذا الفصر لان بکونوا قدوۃ 
صالحة بمن سبقہمء ومثلا أعلی من بأی من بعدمء لیکونوا صالحین ‏ ألضہم 
اراجب علیہم ۔ 
دو قل اعملوا ؤمبری الہ حلحم و رسولہ و الؤمنون : و ستردون 
ل عالم الغیبِ و الشہادۂ فینینم م کم تعملون ٭ 


ںی 
جانا 


()٣٭(‎ 


الہود ٹی القرآن 


الاستاذ عبد الکریم بارلا 
دنو هرئة أحوال ال لین اشخمیة ! 
تعریب : ممدآکرم قددی 
لقد عم الشعور فی ھذہ الایام بضرورۃ تعریف ا مسلمین باُرح 

و الہ۴دے و نہ من ا خجل الاؤسف أن الامة الی بحتوی کتاما 
تاریخ الیہود و بی إسراڈل و حوادئہم و عوائدم و أخلاقہم ور 
و عقلیتہم الفاسدۂ ہی اللامة النی تعتبر آجپل الام بتأریخ الیہودء 
من التوقع أن اللسدین مم أعرف الاس بتآأریخ الیہود ء بل إن 
لاممکہم أن بعرفوا عن تأریہم بقدر ما پەرفہ مس یدرس کتاب 
والواقع أن کثیراً من حوادث ‏ آُریخہم ما بچبلہ الییود و المسامون 

تقصبہا و التوصل إلی حقالقہا [لا ءن‌طریق القرآن الکریم ٠‏ 

[ہ لغرہب و لکنە واقع أن ا لسدین ترکوا دراسة القرآن ا 
بعد القرون ا مشہود ھا بالحیرء لا نکر أن الشواذ من علاہ الامة 
الوشبجة بین الامة الاسلامبتة والقرآن فی عصورم ء ولکن الہ 
بہذا ا انب اہتماعاً بلیق بشأنہم ء بل إنہم لم یعتنوا بہٰذا ال جانب بتاتا 
آخر نشامد أن عفریت البمودہة واقفف فی وجہ الام الاسلای فاغرآ ؛ 
ماذا سبحدث غدأء إذلك نری من اللازم أننکٹشف علی مذہ الامة 
خلال دراسةللکتاب الاٹھی عن ماضی الیہود و حاضرہح و مستقام 

کل شخص بتحری ال باد والموضوعیة لدی دراستہ ارح الم 
الکریم لِجد شہادة قویة علی أنہ من عند الہ و أن عغدا غ ند 


ہے ؛) 


الوٹ الاسلای المدد ٍ ۔ ا جلد ٣٣۳‏ ۔ عرم ا لحرام ۰۹٠٢٥ھ‏ 
ومن واجنا بحن السلہین ان نعلن للبشریة جمعاء ؛ عن عزائم البہود ی الستقبل 
ر الکامة الی تحنلہا الیوم ؛ و أن نقدر ما یعود علبا من مسخولیتة نیا ھذہ 
الفتة العمساء ٠‏ 

و انطلاقاً من ھذا ا مدف نذکر أولا الآمات القرایستےة ی الہود 
و لازاجے النقاب عن التارعخ فقد استندنا إلی آحادبث النی ‏ گج و آصحام وآراہ 
ادن قدماً و حدیثاً ء کا لم نأآل جہدا فی مراجعة التورا و اللّاناجیل الاربمة 
و اتفسبر ه نالمود. 

(ی لم اعتمد علی نفسی فی تفسیر آبات القرآن الکریم و [نھاحت ہذہ 
الحدمة متقیداً بلنطاق افکری اإنی رسمہ الفسرون قدعا و حدیثاً . 

و إی راعبت فی مقتطفات التوراۃ و الانحیل و التلود أن أثیت الاہواب 
والإآبات وااصفحات ء کا قد بینت بطرق علمی ثابت العدوان الیہودی ٹی المصر 
لی کان الد اس رف مات روار تہ اف رک الما 

تسم مراحل التأرخ اابشری على آساس البوۃ ۔ 

ویمکتا أن نقسم حباۃ الانسان منذ ان وجد علی وجہ ھذہ الآرض إلی 
سعہ عہود تالِة : 

١‏ من آدم إل نوح علیہما السلام ۔ 
٢۔‏ من وح إل ار امم علیہما السلام ۔ 
۴ من |مراہیم إلی موسی علیہما السلام . 
-٤‏ من موسی لی عیسی علیہما السلام . 
0- من عیسی لی ممد صلی اللہ علیہما وسل . 
٦‏ من بش ابی محمد نہ إلی ہومنا ھذا . 
)و( 


الہود قی القران 





۷- و من عصرنا ہذا إلی أن تقوم الساعة . 
مند ان مط آدم علیہ السلام إلی ذہ الارض حی بەث الئی مغ 
ظل الاانبیاء و ا مرسلون یدعون الناس إلی الدہن الحیِف و آزت معہم الکنب 
والصحف : فالذین استجابو لدعوۃ الانیاء و آمنوا بالکتب السما یة کاوا مسلین 
و المسلمون تم الذین ہؤمنون بالژنبیساء و ا مرسلین جمعہم و بالکتب و الصحف 
السماوبة بأسرھا ء بقول اللہ عز و جل : 
و الذین یؤمنون ا آنزل إلك و ما آزل س قِلك ء 
و ٰ بعد ال اس (سلامہم إلا حینما انقشر اافساد فہم و عم . 
ما آمن الناس بدعوۃ المسبح علیہ السلام قالوا : ہ وآشہدرا بنا سدون: 
ولکن لا ظمر الفساد فیہم قالوا نا نصاری. ونوزع السلدون إلی أحزاب مخلفة 
کان بعقوب علیہ السلام بلقب باسرائیل ٢‏ و ذبة إلڑے سیت اولادہ 
پئی إسرائیل ؛ و قد خاطہم اللہ عز و جل بہذا الل قب ئی کتامہ الکریم حبث 
پقول : ھ یا نی إسرائیل ادکروا نعمتی النی أنعمت عاکم وأفی فضلتع علی العالین ؛ 
کان بنو [سرائیل مسلمی زماسم : و کان أوم قد وصام ول :رلا 
ىموتن إلا و ات مسدون ہ ولکنہہ انحرفواعن اللجادۃ و ضلوا الطریق علی مر 
الابام حتی سوا أفسہم الیبود ؛ و قد خاطہم اللہ کداك بہذ' الاب إذ بقول 
٭ یا أیہا الذین مادراےء 
عہد آدم عليه السلام : 
فا تقسم التاریخ البشری فما معضی من الیسان إلی سذ عہود متام“ 
و المہد الآول بمند س آ۔م علیہ السلام إلیل نوح عليه السلام ۔ 
والتارںمخ نفسہ ہل ھذا المہد و لکن الفرآن الکریم مذکر ھذا اامہد فغول : 


یک 


لے الاسلای المدد م احلد ۳ ۔- محرم ال حرام ۹ھ 


مہم الکتاب بالحق لحم بین لاس فیا اعتلفوا فيہ : و ما اختاف بے الا 
الذن اووہ من بصد ما جا۔نہم المنات با یم 6 فہدی اش الڈین آمنوا نا 
اعنلفوا فہ من الحق باذہ ؛ و اللہ دی من بشاہ ( یل صراط مستقم (سورۃ 
الفرة الا ٠.) ٢۲٢٢‏ 

عذہ الأبة الکریمة تلقی الضوء علی تار البشریة من عہد آدم لی وح 
علہما السلام . عبط الانسان می الَارض فناسل و تشعب : نی انقسم الناس 
إل رھرط و قائل و علی حد باعدم عن عہہسد آدم عاے> السلام ضفقت 
صانہم بالبوۃ وتشوھت صورۃ الدین یا کانوا بواجہون من فوضی فکریة ء فعث 
اللہ مم الین وأئزل مەہم اي کان آدم أرل ہی اختارہ الله ل٦داء‏ رمالتہ : 
اہی عہدہ الشخصی ٠و‏ وجدت الیئم ٭َ ۹ مم اتدا عہد وح عل__ە السلام ٰ 
و نشیر (پی ذلك ال ۷ آة التالة :_ 

ہ إن اللہ اصطفی آدم و نوحاً و آل ابراەیم و آل عمران علىی العالمین ۔ 


ذری٘ة بعضہا من بعض ء واللہ س“میع علبم (٠۰‏ سورۂ آل عمران: الابتان ٤٣٤٤:م)‏ 
ك وح علیہ السلام : 





إِن عقبدة التوحید النقیة ا حالصة النی ترك علیہا آدم نیہ کانت قد امتزجت 
الشرک : و یرجع ذلكک إلی انساع نطاق العمران البشری ہ و أدی ھذا الانساع 
ِل اننائی و التباعد فی اللامکدة ء. کا سبب ذلك إلی حد أنہم ہدأوا یتحاررون 
؛ تقائلون فما بنہم علی می اللازمنة ء و نسوا أنہم بنتمون إلی أصل واحد ء 
دکان أبوھم قد آخبرھم بأن مہم واحسد . وکانت حاتہم الشرکا ھی الب 
سی فی التہاب نار الفتنة و نشوب ا لحرب فما ینہم 
)ك۲( 


الہرد فی القرآن 
لس الزن استول علیہم اہلھس و صدق فہم ظنہ نسوا دعوۃ آدم علہ 
السلام و وقعوا فربتة الشركک ہ حی إن الصالحین من عباد اللہ الدن أرسلہم 





اللہ عز و جل لدابتہم جصصوا قبورہم و ہدأوا یعبدونہم ؛ و قد ذکر القرآن 
اللکرمم خةے من صا حی ھذا الزمان ء وم ود وسواع ویغوث ویەوق وسر . 
کان نوح علیہ السلام بدعر الناس إلی التوحیدا حالص النقی وکان المشرکرن 
بنادون پالعدك بدین آیثہم و أغروا الشعب ہأمرہ ضد بوح علیہ ااضلام و قارا 
ع س اااساۓ نا ھن رق 
دو قالوا لا نذرن ا نم و لا نذرن دا ولا سواعاً ولا بغرث ویارق 

وضرأء ( سورۃ نوح الابة )٣٣‏ 

إن عبادۃ الصالحین ہی "اتی اوقعتہم فی ہوۃ ا ملاك ء اواقد نصت بەض 
الروایات أنہم کانوا صالحین و داعین لی توحید الرب جل و علاء و لکن 
الشیطان دلی ااناس دائاً بفرور أن یعبدوا أولئك الذین یسعون لاصلاح ابشرۃ 
و مدایتہا حی بتلاشی التوحید . 

إن ہذہ المامة الحطیرۃ الّى بحکہا المشرکون نزید عحله إصلاح الامة 
تعقداً وصەرة . فان امثال مؤلاہ من المشرکن لا پنکرون اللہ إنکا.آً بنأء ولا 
یدعون الصالحین من عبادہ ؛ ہل [نہم بخلطون بنہ و ینہم خلطا بتعسر معہ القز 
بین ا لحق و الاطل . 

لم بستذرق إصلاح أمة من الوقت ما استغرقہ إصلاح قوم نوح: بد 
مدا ا ہد اللضی الڈی ہذلہ برح علیہ السلام طرال ألف تتة إلا خسین نا 
إ۴ؤن ٭ و م یللف حولہ إلا عد: أغذاس بعدون علی الاصابم ء وکفر *4 
الاس جماعیأً . کاوا متحاربین ومتقاتلین فا بنہم ؛ ولکنہم ُوحدوا ضد اوح ' 

‌ی؛ع) 


لٹ الاسلای المدد مٍ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ رم ارام ۰۹٥٣ھ‏ 
یل تجیدی الوحدۃ مم الذنوب نفعاً ؟ فسد کارے العذاب الاھی علق 
فوق رؤو۔ہم ٠‏ 
لا ہد لنا أن نذکر أن العمران البشری لم یکن آنذ ک منقشراً ى الل٘ارض 
کہا و ھا کان أبناء آدم استوطوا الشرق الأاوسط ء لم ہکن ظم أی معرفة بعة 
ازض اللہ تعالی کات ھذہ المطقة ھی الساحة لحودھم و مساعیہم ؛ لم بذکر 
اقرآن و التوراۃ حسب طوفان نوح ہ بل إن الکتب الدینیة کہا أآخبرت بہذا 
اطرفان : و قد احتفظ الاس بارخ ھلاك آہاتہم . 
أوجزنا قصة نوح علیہ السلام فی آراد التفصبل فعلیٍ۔ے بالرجوع إلی 
سور ہود و الشعراء و نوح ہ إن بنا النوحید اعتبروا الشرك دینہم الحقیقی ‏ 
رفضوا دعوۃ ہذا اللی الکریم علیہ الصلاۃ و السلام ہ مأغرقہم اللہ فی الطوفاں: 
رج إلا مس کان بعبد اللہ وحدہ ؛ رکوا ی سفینة صنعہا وح علیہ اللام 
اس من ربہ : قضی ےل الشرکین و طہرت الارض کلہا من الم:جسین ء مم 
محر ادا اولتك الذین رکوا فی السفیننے مع وح ہ و انتھی باب من الناریخ 
الیٹری . و لا ندری عن اکنسابات البشر و إمازانہ حجی ذلك الزمان شیا . 
و اقشر فی العالم أناہ نوح و مرے آمن بہ × و مرے فالك عرف 
ہو بادم الشافنی . 
یم 


پان 


(ھں 


دراسات و أغاث : 


مہندس جرب ٭ 2 الع ری 
نٹ 


بفم : د ٠‏ ظفر الاسلام خان 


نت عن الاحتلال الاورق للبلاد الاسلاءیة فی القرن التاسع عشر نوعاں 
رئیسبان من الاستجاة : مقاومة و استسلامء و حاول دعاۃ الاستسلام محاکاۃ 
الغرب ا حتل بتقلید اہ و ثقافتہ و آفکارہ ؛ کیا حاولوا صب الاسلام ق فا 
علمای مقبول للاورویین ء و أطلقوا علی ھذہ الاستجابة وصفاً عترماء و ہو 
د التجدید ء ء و ری الدکتور محمد ال ہی ئی کتامہ ہ الفکر الاسلامی الحداث ٠‏ 
بق أن طہ حسین ہو زع مؤلا۔ ہ ا جددین ۰ . 

وطے حسین ( ۱۳۰۷۔۱۳۹۳ ۱۸۸۹۔۱۹۷۳م ) ایس وف حاجہة الپ 
تعریف و تقدم ؛ فو اأشہر أدیب عرفی بین أدہہ مذا القرن ١‏ و إل ہوم 
بشار إلِہ بلقب ہ عمید الدب ااعرفی ۰ ء وکان طہ حدین اخبر مرے ‏ ول 
وزارۃ المعارف فی مصر ء کا أنہ تلق عصسدداً لا بحمی من شہادات الدکنوراۂ 
الفخریة من جامعات فرنسا وانکاترا و [بطالیا و آسبانیاء و کان صدىق معاصر* 
من المستشرقین و حیہم ء ولا ہزال مناك عدد کیر من أصدقالہ و تلامدہ 
الذین یدافعون عنہ و یقدمونہ علی آنہ آکبر عامل ہ تحدرث ء فی الام العرق: 

(‌ہ() 


زك الاسلای المدد ٍ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔۔ حرم رام ١٥٥۹‏ 

و لکن ظہرت دراسات عدیدۂ ئی السنوات ا اضیة حول طے حسین 
ہیں عن أھتہ الادر المنفوخة ؛ و من أحدث مذہ الدراسات کتاب ہ طہ 
ین : ا جریفتة و الادانة ء للکاتب و الصحنی المصری العروف جابر رزق ء 
رالزی بلخص دراسات متعددۂ تدور حول طہ حسین ؛ و قد نشرت افصول 
الاربعة الاولی من ھذا الکتاب علی صفحات مجلة ہ الاذاعة و اللِغرورے 
ااصرة ثی صبف ۱۹۸۲ء و أُطلق تلامیذ طلہ حسین العنان اصراخہم ند ھذہ 
لفالات إلا آنہم فشلوا فی الرد علی الانہامات الحطیرۃ الی وردت فی ص-ذہ 
الفالات ٠‏ و لکنہم مکنوا فی نہابة الام من اضغط علی ا حکومة لتدخل 
س وراء الکوالیس و تمنع ظہور اازید من ھذہ القالات ۔ 

و لستعرض أرلا وقائم الباۃ الشخصرة لطہ حسین : لفد ولد طہ حسین 
قر> کاو فی صعید عصر فی تحو ۱۸۸۹ء و فقسد بصرہ فی صاہ من جراہ 
الاصابظ با دری ؛ وحصل علی تعلیمہ الابتدائی فی کتاب القریةء مم توجہ لی 
الازھر سنة 1۹۰۲ ء وأمضی عناك ست سنوات : و کان مولعاً بدرەس اللادب 
امرق و الشعر , مہملا الموضوعات الاسلاہمرة ا حادة ء و کانت القیجة آنہ منی 
فشل ذریع فی امتحان العالية سنة ۱۹۰۸ء وعمر طہ حسین الازھر ىاقا علبہ . 
لمح من آ کر معارضیه . 

والان الضم طہ حسین إلی الممسکر المعادی ؛ فالنحق بالجامعة ااصریة الآاهلةء 
غر الرسمبہ اتی کان یدبرھا الارستقراطی اطن السید لااجل تحدبث مصر وأصبح 
ال السید ناصم طہ حسین الخلص وراعبہ فی حا القِلةء واعطاء تلیذہ لقب 
وأمتار ایل اعترافاً با میل و العرفان ؛ و اأعطی طہ حسین أول ئہادة دکتوراۃ 
مدنا الامۂ ااصریۃ اللاملية سنة ع۱۹۲ :نم أعطی منحة حکومیة لیتوجہ إلی 

(٦ك)‎ 


طہ حسین : مہندس التخریب و العلنة فی العالم العری 
باریس للدراسة ٹی جامعة السوربون ؛ و ھنا حصل طے حسین على دکتررا, 
أآخری سنة ۹۱۸ عن أطروحة آعدھا حول فلفة ان خلدرن . 

و کان افتنان لہ حدین عظیماً :اور ہا اارحة آہ یزعم أه ہ ورث عثلا 
ہونایا عن اجدادہ القدای ء ( ص ٤٤٤ ٤٤٤:‏ ) ولا یم آن یفہم ااسبب 
یق ظن المصربین أنہم قرب إل الشرق و اطنود و الصبنین و الیابابین منہ إل 
الا بطالہبین والفرذ-بین والیونانبین . و ہو بقول معلقا لی ھذا الانجاہ ااصری . 

ہاو قد استطعت آأن آفہم کثیرآ من اخطاأ : و اسیغ من الاط و آفر 
کثیراً من الوم ء ولکنی مم أستطع قط وان أمتطیع فی ہوم من اللابام أن أہم 
ذا الحطاً الشنبع أو آسبغ ھذا الوم الغرب ء ( ص : ۲١۱)ء‏ 

و ہو بناشد أھل بلادہ بأن بمحوا من قلوبہم : 

ہ ھذا الوہم الام اشنم الذی بصور غم اہم خلفوا من طبة غیر طلة 
اللاوروی و فطروا علی الاامرجة الٗاوروبة وفتحوا عقولا غیر المقول الاورویۂ 
(ص۸۰۱): 

و ہو بقول فی کنا ہ مستضل اتقاف فی9 مصرء نی شرہ سة ۱۹۳۸ : 

ہد لکن اسبیل إلل ذلك ( الرق ) لیست و الکلام پرسل إرسالا: 
و لا فی الظامر الکاذ٭ و الاوضاع الملفقة و نما ھ واغیة بنة مستقة لیں 
فِہا عوج و لا التواء ء و ھی واحدۃ فذۃ ایس فا تمدد , و ھی أن نسیر سب 
الاوروبیین و نسلك طر یقہم نکون م أُیداداً و لکوں ہم شرکاء وف ا حضارہ 
خرغاو کرھاء عاوماز مرھا: و ما عب مھا و یا کروں و ما غید تا 
وا یعابء (ص :۸۸). 

و کان طہ حسین بشیر أحیااً ہشیی من الخریة ا لمزوجة بالرضا إل ٭ٗ 

(١) 


ارمث الاسلای المدد و ۔ اجلد ٣٣‏ ۔۔ عرم ا رام ۰۹٥١ھ‏ 





کن بقال من أنہ ہ سفیر فرنسا فی مصر ہء أو أنہ ە سفیر الثقاة اللاتَنزة فی 
اللاد العریة ١‏ ( ص .)٣٤ ٠:‏ 

و کان طہ حسین قد ری بصمامتہ فی البحر عند ما أبحرت سفینتہ من 
الامکندری حو فرنسا ؛ و آمدی قفطانہ لراقصة فراسیة ء و أصبح طہ حسین 
تلیذاً مخلصاً للستشرقین مشل نللی:وء و دور کہایم و کازانوفا و ماسینیون ء وحذا 
طہ حسین حذو آستاذہ ددورکہایمہ فی السخریة باسہام ابن خلدون والتقلیل منە ء 
وننی لہ حسین أفکار أستاذہ ہکازانوفاء عن القرآن والتفسیر ء وقال فما بعد : 
ج مہ لم یفہم القرآن فی الازھر ء و فبمہ فی فرنسا علی ید کازانوفا (ص: )٦۷‏ 
ورھو لصف تعلقہ ہفرنسا بدون حاء : 

کل شی فی فرنسا یعجبی و یرضبی : خیر فرنسا و شرھا ء حلو فرنسا 
و مرھاء نع فرنسا و پؤسہا : کل ذلك پروقی و یلذق و تطمئن إلیه نفسی 
اطمثااً غریا نی لحس نفسی تسبق القطار إلی باریس على سرعة ااقطار ء 
)سص۔-دصيٰ):). 

وقد أبد لہ حدین فرنسا حین ضربت دمشق بالقنابل ؛ و ھاجم ا جامدین 
الذن کانوا باہدون ند الفرنسہین فی شمال افریقباء و وصف عرما با هممجسة 
و اتوحش و قال : ہ إن الفرنسبین قد عانوا مشقة شدیدۃ فی سیل إخماععم ء 
( اص :6ی۶۹ ) و حین جاءت الوفود السوریة و النانیة لی اافامرۃ لحضور 
الماة الطارثة جاممة الدول العریة فی أوائل یونبو ( حزبران ) ۱۹۹ لحثف 
امدوان الفرنسی علىی سوریا و لنان ء دبج طے حسین القالات مدافعاً سی 
سباسات ا لجٹرال دیغول ؛ تحت ستار الدب و الفن ١ص‏ : ۹:). 

وقد لاحظ الآستاذ ور ا جندی أن طہ حسین مم یکتب کلة واحسدۃ 

(٦) 


طلہ حدہن : مہندس التغریب و العلمنة فی الام المرقی 





طوال حبانہ ضد الاحتلال الصپیونی لفلعین آو مداففاً عن حقوق اشعب 
الفاسطبنی ( ص ٠٥:‏ ) وعلی المکس بے نا آغا طلہ حسین رسالة دکٹوراز 
قدمہا بہودی مصری . و ہو إسرائل ولفنسون ء حاول فیا إفبات حق الہود 
یق ظسطین ( ص .)٥۹:‏ 

و قد لاحظ القسبس کال قلتہ ٹی رمالة دکتوراۃ ءعن طہ حسین : 

ہ إن الفکر اافرنسی بالئسة اطہ حسین آاکثر من مدرسة أو من مین , 
لقد کان جزہاً من حاتہ؛ و جزہاً من |بتاجہ حتی نکاد حسب ھن خلال آرا 
ماکتبہ عن فرنسا و عن آرجاء فرنسا و عن تاریخ فرنسا ما یقنمك ,ان مسنا 
الاثر لا بنتجہ [إلا من کان فرنساً فکرأً وثافة و إحساساً .. ھذہ الے الفرنےة 
ھی اہم ما أثر فی حباۃ طہ حسین الفکریة ١‏ و فلسفتہ قصب فی ظی عل غاۃ 
أساة أن خلق من مصر !متداداً لاورویا و الثقافےة الخریة و فرنسا بالذات ؛ 
لقد کان بود من ص مم اصافہ أن تقوم فی مصر حضارۃ و رق کا ف أوروا 
و خاصة ثٹ فرناء (ص :۸؛). 

و عاد طہ حسین اپی عمصر مکتملا بز:ەحة فرنسة ء و عین مدرساً لتارغ 
القدم فی الامسة ا مصرمة الاہلیة ای کان راع لعف السبد لا ہزال بدبرما 
وکان انی السید بعر طہ حسین ہ ابنہ اللاوحد ۰ء وظل طہ حسین ق وظفك 
ھذہ مدرساً النارمح القدیم من سنة ۱۹۱۹ مل سنہ ۱۹۲٣‏ حین نولت الدولة أم 
الجامعة ااصرے الاہلیے و حوانہا إلی المامعة الصرۃة ( بامعة الفامرۃ الان ) ؛ 
و جا و بقدرۃ قادر ء آصح طہ حسین دآساذ الدب المرقء : واقد لاحظ 
الکاتب المصری المعروف زی مبارك (۱۸۹۱ ۔ .)۱۹۰۲١‏ 

ہإن من العجب ق مصر بلد المجائب أن بکون طہ حسین أستاذ الدب 

().( 


المث الاسلای المدد م ۔ ا جلد ٣‏ ۔ رم الخرام ۰۹٥٢ھ‏ 





ری ٹی الامعة المصری؛ وھو لم بقرأً غیر فصول من کناب الاغای؛ وفصول 
ی سیرۃ ابن ہشام ء إن الأستازی٭ فی الآداب عب“ لا لہض يہ إلا الاقلون 
وھی تفرض الاطلاع الشامل علی خیر ما أبدع العرب فی ختة عثر قرنا وھی 
نفرض الصر الآ‌اقب باأصول الاسالب ہ و ھی تفرض العاء ااطلق فی النعرف 
إل ول الکتاب و ا حطاء و ااشمراء ء و طہ حسین ابس من أولكک فو کثیر 
أر قلبل ٠‏ ( ص : ۳). 

ورھاء فی اطامعة الصرقت اق طہ حدین سلسلة محاضرات سة ۱۹۲۹1 
عن ااشعر الاہل الزی بس خدمہ علاء الام المریِة و الفسرون بصورت تةَلِدة 
لشرح المفردات القرآيَة ء وعلی عادة المستشرقین ء بر؛ض طہ حسین مذا ااتراث 
اشعری رفضاً تا ء و یتہم المساەن الاوائل باحتراع ھذا اشعر لاساغ اشرعیة 
علی القرآن و الاسلام ؛ و ہذا الانہام باقی ظلالا كشفة من الشکوک حول 
نزاٹ العلوم و المعرف الاسلامیة کلہ . لاہ ہمد الاءتراف بعدم أصالة اشعر 
مامل بصبح کل شی آخر مشکوکا فہ : و قد اظہر باحٹ مصری کیر کان 
تلبذاً لطہ حسین فی وقت من الإاوقات: و ہو الآسناد ممود محمد شاکر , أن 
طہ حسین سرق مادة ھذاالکتاب من بحث نشرہ الم نشرق المعروف مارغولوثٹ 
عدد پولو (تھوز) ۱۹۲۵ من مجلة ا لحبة اسیو الملكیة ؛ وقام طہ حسین 
ہتعریبء البحث مع حذف الاّدلة اتی کانت ندل علی جبل المستشرق بالعریة 
وبری الاستاذ شا کر أن کتاب طہ حسین حول اشعر الاملی لیس إلا ءحاشیة 
علی حث ھذا المستشرق (ص ١١١۱ء‏ ٣۱)ء:‏ 

ویتجرأ طہ حسین فی ھذا الکتاب علی نی وجود الین [رامم و [ماعبل 
علہما السلام ؛ و ہو من أخطر ما قالہ طلہ حسین ۔ 

رہ( 


طہ حسہن : مہندمن التخریب و العنة فی العام المرنی 





ہ لتوراۃ أُن تحدثا عن إبراھیم و [ ماعیل ء و القرآن أن بحدشا عہم 
و لکن ورود ہذین الا سمین فی التوراۃ و القرارے لا یک لائبات وجودہما 
لتاریی ء فضلا عن [ئبات ہذہ القعضیة الی تحدلا بہجرۃ إسماعیل و مراەیم لی 
مک ء و نشأ العرب الستعرة : و نحن مضطرون أن نری فی ھذہ القصة وع 
من ا حیلة فی إلبات الصلة بین البہود والعرب من جوة ء و بین الاسلام والیھود 
و القرآن و التوراۃ من جرة آخری ء (ص :1۰). 

وبری طہ حسین ان العرب اخترعوا ذہ القصة لاسباب سیاسیة واقتصادہۃ 
و أن القرآن قبل بہا علی علانہا ء وبرعم لہ حسین ء دون راد دلیل وہرمان: 
اأن المرب اخترعوا ھذہ القصة قبیل ظہور الاسلام : و أن الاسلام استطہا 
لآغراض د دیة ء ہ و لذلك ە سیستطیع التارغ اللغری أُلا محفل ہا ( قصة 
مجر ابرامم و | ماعبل و بائہما الكمة .) عند ما بربد أن یتعرف أصل اللغة 
المریية القصحی ء ( ص : ۷۸ ) و یرفض طہ حسین الشعر الامل و بسقط 
من اعقبارہ ارعمہ ان الرواۃ المرب قد اخنرعوہ : و هو بقول : ہ إن القرآن 
نثل المصر الجاملی و شخصہ و آنہ مرآة للحباۃ ا املة ۰ء و ھو بدعو إل 
الاعنیاد على ہ ااذرآں ەن ناحیة و التاریخ و الاساطیر من ناحية آخری ہ لفہم 
المصر ا لحامل ( ص : ۷۷ ). 

و یکر طہ حسین ء کذلك مة القرامات السبع و أصالتہا ء و پزعم ان 
الرسول الکریم ‏ کی کان یشجع شعر ا ہجاء ء وھو یدعی کذاك أن الرسول 
الکریم استعار القصص القرآية من البہود و المسبحیین ء و بقول إن عمر کا 
عتعصباً لقرش رغم بقائھا عل الکفر و الشرك ( ص :۷۸ ٠)۷۸۷۹۰‏ 

(ہ)( 


اٹ الاسلای المدد ہم ۔ الد ۳ سے محرم ارام ۹ھ 


و بنتقل طہ حسین من إپکار الشعر ا حاھلی لی [نکار الجاملیة العریتة 
ہا زاعاً آنہ لم لکن ہنالك جاعلیّة فی العرب قبل الاسلام ء بل کانوا أمة 
تحضر راق ء و کانوا بشلون د القوة ا ڈالش ٹی المالم بد الفرس و الرومان 
۱ (ص : '۸۱۸ءء.ء.ء 
و کانت ا حصلة النہائیة لهذا کلہ ھی أن القرآن ليسں وحاآً ء بل اخترہہ 
محد پچ ؛ و أن الاسلام کان دیناً محلباً صا حا جنمع ممین و لفترة معینة من 
اتاریحخ؛ و ھو عین ما بقولہ المستشرقون ء و بعد ہذا کلہ؛ لم یکن غریاً أن 
بفرل طہ حسین لطلامہ فی کة ال٘داب : 

دلییں القرآن إلا کتاباً کل الکتب الحاضعة للاقد, زجب أن بجری عله 
ما پھری علیھسا ؛ و الام بحنم علیکم ان تصرفوا النظر نپا.. عن قداستہ الی 
تصورونہا ؛ و أن تعتبروہ کنا عادیاً لنقولوا فيه کلم ٠‏ ویحب أن بختص کل 
واحد منم بنقد شی من ھذا الکتاب و بین ما یأخذہ عليه ۰ص )۸٤:‏ . 

وکان طہ حسین یقول لطلبنہ : إن السور الکَة تمناز ہ بالمنف والقسوۃ 
وا لد و القضب و السباب و الوعید ۰.. یتما القسم ا لدای من القرآتس 
ٰ ا فادی* ودیع مسام الا لف اف سيا نے واضح من آٹار التوراۃ 
دالیئ البہ دی النی ثغفت ا ماجرین إلی ثرب تالق واحة یشہد بہا ھذا اتخبیر 
لفجآی الذی ظہر علی أسلوب القرآن ١‏ ( ص ٠ )٥۸‏ 

للحثٹ صلقء 





(٠ ( 


۶ الفس الاجمای : ا 
من وسائل التعلب و الثریة 
السا کن الاجماء4 


فص لة ااشیخ الد محمد اار اہم الحسی الندوی 
ریس کلیہ اللغة العربیة و آدایہا بجحامعة ندة لملا, 


تمریب : ممد [براہیم الردداوں 


تأئیر المسا کن الاجماعة : 

. السکن الاجتماعی و نظام المساکن الاجتماعة للتعلبم و التریة الاجَامة 
بملان تأثیرا کیرا و کثیراً عللی شریطة أن یستفاد منہما کا بذھی ہ و دلك أن 
ھذا االظام تشترك فہ أشباء کثیرۃ و ابد يہ من نوعیة واحدۃ سنطم أن 
ٹر فی وحدۃ اجتماعیة ہکاملہا وف وقت واحسد . بل إن بعض الاحداث 
الطارلة اتی تقع من غیر محمد تؤئر کذلك و لا یقل :أئیرھا عن اتآأثیرات الی 
تنوافر عن طربق التربیة بت نظام سخصط ٠.‏ 

الوحدات السکنة فی العصر ا حاضر : 
وق الھر شاضر حت شا ھر بأً نظام الوحدات الٛسرۃة , وتکرن 
الوحدات تیعاً لانطللات ا لحضاریة و ھی تکون فی آشکالھا ۔تحدۃ الطبم و لکما 
لا کون کذلك فی حقیقتہا ء و الثال علی ذلك أن الساکنین فی می واحد 
ہل و فی طرق جدار واحد بعض الاحان لا مرف احدم صاحه مطلقاًء إِن 
الوحدات النی تآلف الوم لھا تتاألف علی أساس العمەل و الذوق او الطیمه 
و ازع ؛ فتوجد فی العصر الرامن وحدات عدیدۃ بأأسا۔ جدیدۃ مثلا وحدات 
انجامات سباسة . وحدات انجامات دہفة وحدات أفکار أدیة وحدات الع 
و الاجرة . 

رہ( 


لٹ اللاسلامی العدد ہ الجاد ۳ محرم الحرام ۹ھ 





دور الاقامة و الاروقق : 

وماك وحدة عدا ماك الوحدات السابقة لا تمد بتامرھا من الوحدات وھی 
رحدز السا کین اجتماعباً ء و ہذہ الوحدۃ توجد بدون عمل الارادۃ و الیةء کا 
أن ضرورۃ ا مسکن تجمع افراداً آو أسراً ٹی مکان واحد لعض الاحوال الطارةء 
أر تی الصانع والحکومات و ا مدارس دوراً لکنی عحما ما و طلاما دۂعاً لحاجة 
الکن فتفاہر بذاك مجتمعات جدیدۃ فی محا لة بعد 'نتہاز المرصةہ من وحدۃ 
إفہنما و معایشتہا :ؤثر علی ا یع من أفرادھا . 

اتریة بواسطھ الاروقة المشت رک : 

إں الدہن یقرموں دوراً واروقة مشترکہ یبراعون عموما أن تصرف أذھان 
مکاہا و عفوظم لی انھاہ مال و آن تربی با لک و الین و رون وم 
حا بمدون ما بتوقعون فہا من ال تحج, وذا العمل سہل سیر کدلكءخصوصاً 
النےه لیناہ الاروقة لان الذین بسکنونہا باەزەون بالقوانین و مبادی“ ال مسئواین 
عنہا لوجوہ محختلفة محتومة و برغمون علی الحافظة علی نظامہم أیضأ ٠‏ 

و لیکن ا مساکن اللی لا تینی من برتبطاون بعمل معین أو بخضعون لہ بل 
ما نی لتوفیر التسہلات السکنیة بہدف من النجارۃ فلا یکن ەہا ورض تلك 
لااتزامات و القبود البی یکن فرضہا ںی الدور انی بجری محت نظام خاص ؛ 
إلا أن صناہہا بستطیعون فرض نظام یساعد بی تشکیل الّادھان و تربیتہا باعتبار 
ہم یملکون تلك الدور و ا مساکی . 

اقراح طاب مفد : 





و اذا تفرر اق أحد (١()‏ ککار المداء والمسدین و قادة الدین ٤‏ دعا 
١(‏ ھو الشخ عبد الباری الندوی رحمہ الہ آستاذ الفلسعة الاسبق بالاسامعة 
الممانة در آباد . 
(ەہ( 


من وسَائل التعلبم و التریة 

إلیہ کذلك , ان من ااطریقة الاجدی اتریة المسدین وإصلاحہم أن تی فی کری 
اللدن و الامكة ا ختلفة دور و أروقة یشغل سکانہسا بالبرامج الناسبة و الفرۂ 
ویکون من صفة ابرابج أن یستسبغا القبەون فِہا وأن لا تعطدم مع أئغالم 
و حریة طیہم و پرتبطون بثلك البرایج بکل پسر و سمول و ینسجمون مبا, 
و ا أن الحمصول علی مکان صالح و مناسب للسکن من النسپیلات الکیرۃ فی 
ھذا الزمان پأی شخص مقیم فسے لا پتبرم من الارتباط بپرنایج سائخ غیر بمل 
حفاظاً علىل تلك السہوةء وبذاك تمود ھذہ الطریقة الفیدة ااطیة التریة الاجَاعة 
صالحة و جدیرۃ بالعمل . 

الرواق نوع من المدرسة . 

الحقی ان الارءقہ یکن استخدامہا فی أعمال مفیدة ذات فعالة کیرۃ ویمکن 

أداہ واجب کیر بواسطتہا نحو تریة المقبمین ہا و من مم کون الأروفة 
کلمدارس بل تملك اللاولی من النفوذ و النأثیر نصیباً أ کبر بالنسبة للاخری : ىا 
المدرسة فلا بھکٹ فہا الطالب إلا نخس ساعات فقط و لکن الرواقق فعنی 
ہا تسع عشرۃ ساعة باقیة کل یوم وھی أکثر منہا بأربعة أضعاف: وعل ذلك 
فلو کان نظام الرواق التربوی یملك من التأثیر ربع أثیر نظام المدرسة الربوی 
لکان تآأئیرھما سواہ فی التِجة . 

ا لاج لی العنا و ا حکلة : 

ولکن لا یکن آن نتخبد من نظام الدور و الاروقة إلا إذا صرفا کل 
اہنمامنا و بالغ عنایتا ؛ و أدینا جمیم الواجبات و الإاعمال ہالحکمة و الآسلوب 
ا حسنء و إن لم نبذل العنایة والاہتمام کا هو المطلوب فأی فائدۃ نرجو مت 
الاروقة العامة إذ لا مکن الاستفادۃ بدونہما من اللاروقة التابمة للدارس و الظم 
التی نحذو حذوهاء والحق أن أروقة بلادنا ااشرفة مصامة ہذا الاہمال واللامالاة 
و إضاعۃة الفرص ء أما نظام الغرب فیستفید مہا حق الا۔تفادۃ عبقاً لآمداہ 


)ہ٥(‎ 


اث الاسلای المدد ٍ ا جلد  ٣‏ ۔ رم ا رام ۹٤٥٥ھ‏ 
و آرالہ ویکن أن نضرب عل ذلك مثالا بنظام الرواق الناہم لمدارس ەکاونت ء 
فی بلادنا المند حیث إإن طلاہہا الذین یسکنون فیہ یتقبدون کا جمیع البرایجح 
و القوانین الی تفرضہا المدرسةهہ و ۔نصاغون فی تلك البوتفة اتی بصاغون فیا . 
و علی کل فان النظام الکنی ببکن أن تستفاد منہ فوائد تربویة عظیمة : 
نظام السفر الاجتماعی و حرکہ الشبخ 
مد إلٰاس رحمہ اللہ مؤسس جماعة التلیخ : 
ومن الاشکال اَی تععی فائدۃ النظام السکنی نظام السفر و مغادرۃ ایت 
و ا جروج للدعوۃ ء و أول من بدأ ھذا انظام علیاً جمامة التبلیغ لدی المسدین 
وھذا النظام لا یزال کمنصر لازم فی أعمال جماعة التبلیغ للآن ء فنی مذا الظام 
بحث ا مشارکون الاجنماع علی السفر بخطاب ؤار ذی وقع اللغوس ونکون 
مم وحدة اجتماعیة ٹی حالة سفرہم و نجری من خلال ذلك تریتہم و تعلیمہم 
و تکیف لحم یثہ خاصتة مشنرک قجد عقوم و مبوظم اتجاعاً خاصاً سینا 
تصرف إلیہ ء وعلی ہذہ الطریقة ینم إصلاح ال مات والالاف من البشر و تغیر 
انکارم و میوظم بوجہ مستمر. 
رأى الدکاور ذاکر حدین : 
قال الدکنور ذاکر حسین ریس جمہورة ا مند الّسبق ء و کان من ککار 
رجال التملیم و الرىة المشہورین فی البلاد ا مندعة : عند ما شامد مارسات جاعة 
اتبِغ وطریقة أعالما : وجدت أن ھذہ الطریقة للاعلیم والتریة من ابدع الطرق 
وأحسنپا و اکٹرھا جدوی وم یلنفت إلیہا کیار ا براء فی التعلم ء ولم تصرف 
آظارم لی مثلہا ؛ أشاد کثیراً بہذہ الطریقة البدیعة للتعلیم و التریة اللاجنّماعیتة 
زفد خرج بنفے مسافراً طبقاً ہذہ الطریقة وشامدھا عن کب وجرچا ذاتیاء وھذہ 
اطریقة واللاسلوب لعمل الترییة یی بأم التائج الوم ءلیں فی امند غسب بل 
د ال مناطق و أصقاع محتلفة من العالم . 
۷( 


و ا خلاصة ان النظام الاجتماعی للسکن و الاقامة بای صورۃ کان ء یصلمح 
آن پکون وسلة آھم التعلیم والتریة الاجّماعیة و الذین بدرکون فوائد ھذا انظام 
ستفیدون منہ کا یغی ان پستفاد منہ . 

الممتفلات و السجون : 

بمکن ان تتحول العتقلات و السجون مجالا لعمل التریة الاجتماعسة 
و الاصلاح و التفبم بل إن جہود الاصلاح و التریة فیہا ال تغیر ہا النزعات 
والمیول ا منحرفة الاخاص الموجودبن ہا أومخفف من حدتہاء من الحاجات الاکد:. 

و بحتاج ذك إل اللقاہ والاجتماع بہم فی ا متقل والتحدث [لہم بإأ۔اوب 
صرضی و مناسب ؛ ولکن قل ان بوجہ إلہءم الام ااطیب ا لسن لا بد أن 
تشبع نفوسہم باشعور بالصح او التعاون من التحدث . لان الانسان پمغی 
إپی من بری فہ ناضخا ما و مخلصا صادفا و بد ٹی نفسهہ رضی بالاقتداء ہ . 

و قصة یوسف علہ السلام و سلوکہ مم صاحبےه ق السجن الذی جا 
ذکرہ فی القرآن الکریم خیر أسوۃ یق ھذا الصدد . 

ی البلاد اتی یسودصا نظام ا جہوریذ تم إلل حسد بارسال الشرات 
والکشسات وإجراء اللقابات بہدف الاصلاح و انم الشفقَة والمطاف ؛ والحکومة 
أبعنأً تتعاون ٹی ذاكء وہناك أمثلة عدیدۂ للناج الطیة اللی أسفرت عنہا ا ەہود 
اتی بذلت فہا . 

و الذی پنلخص ما فلا ء أن الکلام ا اسب و إصال الکلمة بأساوب 
حکیم و طریقتة حسلے بستطبع أن بدخل تغبیرات مطلویة و إصلاحات میدۂ 
فی أی بیئہ اجتماعبة إدا صاحتہ مراعاۃ نفسیتہا و مطالیہا و مشاکلہا و تقدر 
صلاحية فہم أشخاصہا ومدی توۃ استفادنہم : کیا یکن بذلك العدول بطالہم إل 
وجمہ خاصة ء و ھذہ الطریقة او الاسلوب حقبق بأن یقدم عوناً کیرا ٹی [شا 
انجامات پیحة سدیدۃ و میول سلمة ؛ و تحدیدھا. 

و ما توفق لا پائہ علبہ توکلت و إلیہ ایب 
)۸۱ 


دراسة عن الادب الاسلای ٠‏ 
سے یہ سس مسشسٹت 


الادب و الاسلام 
فی مبزان الواقع و التارخ )١(‏ 
سعیسد الاعظمی الدری 


إن :لدب قوۃ ال و أسلوب جمبل لتمبیر و الیان ء ولکی نمی ھذہ 
القوۃ و نمدھا بالوقودء ونوسع نطاق جدواھا و غاہاء بجب أن یتوافر فیا الفکر 
السلبم مع ااعواطف الصادقة ء و من وظیفة اللادیب البارع أن یراعی الاختبار 
ااصحیح للالفاظ و الکلمات ؛ و ببنارنھا بالترتیب التاسق النزن ء و پستخسدم 
اسلواً بجلب النأئیر فی مجال التمیر ء ومع الاعتراف بہذہ ا حقبقنة لا پصعب 
علینا الاعتقاد بن کل ما بصدر مر کلم اللادیب من الکلمات نحمل مکانة 
رط أیے خاصة لا وی کا لے حادة تعمل لہا فی الناء و المھ_دم هعأء فاذا 
رضہا الادیب فی خدمة أہداف هدامة فان ذلك ابخلق مفاسد کىثیرۃ ورا پؤدی 
لل دمار اجتماعی شامل لا بأتی علہ الحصر ولا النہایة . 
آئد وجد الآدب للاحقبق ہذہ الضابمة ا مہمة ء نہ بکسو الکلمات کسوۃ 
لاق وبببر عن الیاۃ و الکون أصدق تمیر و یفسرہما أحسن تفسیرء ویدعو 
ل اللاخلاق الطلیة ویعمم الثل الملیا و یشجمیا تشجیعا کاملا ء و بتمیر آخر : 
إِن الدب وسیلة عظبمة لتوحبہ کل ما یصدر من القلم و اللسان من الکلمات 
)١(‏ آعددنا مسنذا الحث باللة ال‌اردیة لندوۃ الدب الاسلای الى عقدتَا 
جامعة ادابة فی جے فور ( ا ند ) بین الفترة ۱۷ ۔ ۱۹ اکتور 


۹ع ( ١١‏ ۳ محرم ا حرام سن ۷٤٥٣ھ‏ ) و قام تعریما الاخ 
مجیب الرمن طالب فی کے الشریمة محامعة ندوۃ العلاء ء مشکوراآ . 


)( 


الادبِر و الاسلام 


بحو الوجمة الصحبحة وجعلہا ذات ہدف : فانہ لا یساعدنا فی اللہ علی أوان 
الحیاۃ الختلفة و طرائغہا الملتویة و علی مرنفاعانہا ومضباتہا بطریق أجمل . وحن 
با لحال و اللااقة و النہذیب سب ,. بل [إنہ ہسد الطریق تحو ترقق العواطں 
و اللشاعر و ترکڑھا علی طریق ا موضوعیة کذاك ۔ 

الفن لا الادب : 

و إن کان المؤرخون قد ینسہون الآادب و الفنون ا‌لحیلة إلی عہد ما قبل 
البلاد فی الیونان ء و بعتبرونہما من تسانج فکر أرسطو و أفلاطون ء و لکن 
الواقم علی خلاف ما یدعون؛ وہو أنہ لم یکن ھناك ای وجود للادبء وکل 
ما کان یوجد لھا کان بتصل بالئفسان و الفنون ا رق ء ذا2 لاأنہسم ھا کاوا 
بعرفرن للادب أی مفہوم و لا معنیء وما کانوا پستعملون ھذا المصطلح لایر 
عن مواہہہم الفنة و تفسیرہا ‏ وکانوا یثلون الشعر والنغم و ا موس قی والحت 
و النٹٍل و الحضارة و المدنة و ما إلی ذلك من البراعات الف تة اسم الال 
والفن ء ویسمون العلم والفکر والماعلق و ا لعقولات وکافة اجہودات العلیة باسم 
الفلفة ‏ أما الذین دونوا تاریخ الادب واللقد من بعدہم ظم ور ای امن یق 
استسمال "یر ہ الدب ء للفن و الثقافة الیونانة . 

والیس أن مصطلح الدب لم بکن معبوداً فی ذلك المہد للفن ء۸ ء واثفاة 
الرومائیة و الیونلیة بل کان لا پوجد لاصطلح الادب أی عین و لا أثر للدم 
العری و نماذج الثر قبل الاسلام فی المہد ا اہ ء وم یستععلہ أدہاء العہد ا اہی 
و شعراؤہ أبضاً فی ھذا للعی لآدبہم وشعرمم؛ و لم کن تصور الدب ف 
أذھانہم کتصورہ الرامن و عفہومہ المعاصر : و لإذلك فانا لم تججدہ مستعملا پل 
ذلك العہد ی مفبومہ الشائم امتعارف . و ما قدم أحد من ہؤرخی ذلك المبد 
ولا شعراء ذلك العصر : الشعر ال حاعلی وثروتہ الثر٭ نحت عنوان دالادب ا امل : 

را 


نٹ الاملای المدد م ۔ اٹجلد ٣٣‏ ۔- عرم ارام ۹٤٥٤ھ‏ 





ااسلام و آناب ایا : 


پکن فی وسم ال جاملیة أن تقدم للحباة فکرآ واضحاً و لا تصورا عدرداً 
رسبنأ, نکان مناك أزمة القیم ا لحلقیة وآداب الاجتماع بل وم یکن أی وجودطاء 
وفضل الاسلام حدلت ثورة ق ا حباۃ الانسانیة وخطت حدودھا ومعالہا ووصحت 
ام۶3 اکرم الانسان تصور نزبه للصاف و تدعم هذا التصمور ٹی الصورۃ 
لسلة وترسیخ قواعدہ لمبت تعالم الاسلام ا حالدۃ دوراً عظبماً ومہما جداء 
رأسحت الاخلاق جزہآ للحباۃ کاب مستقل ء و ربط کل جزہ مہا بادب ء 
نی تکونت الیاۃ نموذجا کاملا للاداب و الاخلاق الفردیڈ و الخاعیق و تہ 
لالم من آداب ا لحلوات إإلی الاداب اججاعیة والسباسیة وحی آداب ا لح وجاء 
پان تفاصیلما بکلی وضوح ٹی اتعالبم الاسلامیة . 
مکذا مثل الاسلام فی الوافع تصوراً عظیماً للادب , وکان من مقتطضیات مذا 
لژدب أن تتجمل ا لیا بجمیع آنواع اللکرمات والفضائل وتحل بروح ا اوضوعبةء 
ونتعد کل البعد عن الاخلاق آلئے الالالة و الحصائل الشطانة : و کان 
تاب اللہ تعالی و کلام رسول الہ ب گج عنوانین جلہین لداب الحباۃ وأسالیب 
امش . و کانا مصدرین عظیمین للہدابیڈء یوجپان الحباۃ و یلقنالہا دروسا من 
لہمنارۃ و الدیة والطم والفکر و لطاف الحس ورقة الذوق و الوجدان ہ کا أنہما 
زبان الشعور بجورۃ الدقہ و الرق و النزاھة مع إرھاف الروح . 
لاسلام و الدب متقاربان معی : 
و الادب فی اللنة الدعوۃ ہ آدب یدب ادہا الدعوۃ إلی خیر ء و قال 
نظور فی کتابہ ہ لسان المرب ہ : سمی ادا للنہ یادب الناس إلی امحامد 
ا یمام عن المفاع ٥‏ برز الاسلام کدعوۃ إ1 ا حیر ؛ و من تةعالیہ الاساسة 


(۰ ( 


الدب و الاسلام 


ھی الآمر بالعروف و النہی عن ال نکر ء غایتہ الدعوۃ إلی سبیل اللہ تمالی. وارا 
کانت الدعوۃ بأسلوب سپل ملائم مصحوبۃ بالحکمة متدفقة پروح النصم والوعخة 

فلا سبل إذن إلی التصیر علہا ہدون الامتنساد لل کلام جمیل عنم ہؤثر جدا 
سواء نعبر عنہا باللسان أو بلسان القم ء ونفس ھذا اللوع مر الطراز بِأمرا 
القرآن الکریم ان ندخل فی ساحة الدعوۃ ونقدمہا أمام اللاس ؛ وھو یوضم لا 
طریقة الدعوۃ ومُہجہا بکلی وضوح و صراحتة ہ ادع لی سییل ربکك با لحکمة 
و الموعظة الحة و جادشم ہاتی ہی أحسن ء . 

و فی روا عمد اللہ بن مسعود عر القرآن عن کلة اللادب بصراحة ہإن 
ہذا القرآن مأدم اللہ فی ال٘ارضء فقتعلدوا من مأدبتہ ء وقال الرسول ‏ گج ءن 
نفسہ : أدنی رفی فأحسن تٛاأدبی ء و اعثبر الوحی و القرآن بقولہ مسلا ادا 
فم بیق مناك أى بمجال للشك و الارتیاب ان الاسلام رسالة ومیج تروی مع 
ترادفہ الدب ەنی ٠‏ و أن تعالیہ وتفاصلہ صغیرھا و کیرھا تتماتی ونتصل بکل 
احِة من نواحی الباۃ وتد۔جم انسجاماً کاملا دقیقاً مع مقتضیات الفطرۃ ؛ ىا 
عید أی منہج عن طریق الحکمة وا مال وەو بشرح عن طریق الکلام والبان 
رسالے ا لماة و الکون و الانسان و حدد مکا کل مہا. 

الدب مصطلح إسلای خااص : 


فاذا کان علاقة الوادب بالاسلام مکذا وطداً و دائا حیث بنطوی مفبوم 
الدب فی المنہج التربوی الاسلامی ء وترادف الدعوۃ إلی اللہ معی اللادب واممحوا ی 
اُن اُفول : إن الدب والاسلام لیسا شبئین متابین وإن الادب الواقع مصطلح 
للاسلام وآعبیر علە ء ففبہ یۃّوافر الاآادب بجمبع خصائصہ ومبزانہ ااسامة؛ و4 
مناحبہ الموعة ء یوجد فیہ العلم والفکر و الحضارۃ واثقاة و الاخلاق ا 


(ہ) ٰ 


ال الاسلامی المدد مٍ ۔ ا جلكد ٣٣‏ ۔ رم ارام ۹٠٥٤ھ‏ 
طزیق أجل و اشل وی آسلوب مؤثر مثیر ء ند فہ التیر عن حقائق 
الما وآفسیر رسالة الکون والانسان وتین اھر ے الادسان ومکانہ فه تصویر 
لەراطف وا مشاعر الرففة رشجیم لتقدم کل وع وصاف من الکلام والیان 
۷۲ کت موضوعی مادف فع ال اه4 و ااصارخ ۰ قد عرض الاسلام 
المقائی الابدیة للکون فی الدب السماری و آسلوب البسان الوی فی صورۃ 
مژثر مال وکیال و أسلوپ ساحر جذاب أخاذ ء فلسا مالین و لا بجازنین 
إذا ما خطونا خطوة ك الآمامء و عیرنا عن ھذا الدب بالاادب المەجز والادب 
اسماری: فقد کان مصطلح الدب قیل الاسلام مجہولا و مغموراء والناس کانوا 
عررن الشعر و الاغغان الفنْمة الآاخری اسم ااثعَاوٰہ والفن و (ن کانت الفنون 
ال کاہا ندخل ی [إطارہما ء دون صنف الکلام وحدہ ۔ 

إن الؤادب کن مستقل عطاء الاسلام فا حاہلیون لم یکادوا پستکتشفوا ھذا 
لصطلح لام ء ولا عم مصطلح الإدب بما جاء یہ الاسلام من أدب , وراج رواجا 
بفطلہ افلت جمیم شعوب العالم علیہ وقبلنہ للانتاجات العلمیة والفنة التی کاوا 
برون با عن حقائق الکون بأسلوب اطیف مؤثر . و اختاروا للدلالة علیہ فی 
الابح ایز کا 007۷ :دہ مم بدڑا یطلقون کل ما یؤثر من الانتاجات القدیة 
ا٢ے‏ و ابراعات وحی الافکار و‌ النصورات الو نا4 اللاطذےے4 عل الادب 
الاطبی و الیوناقی : رغم آنہ کا بعتبر جزہا اقاتہ ےم و فونہم اجیلة 
( اص ٭داا ٥ا٠ ٠) تا٥ذ ٥‏ 
داع الدب الاسلای و مشمولہ : 
یا موا کر دا ھا ھا کک کے 

وھناك تضح ما نقول ( پیل حد کیر آن الادب ولد یق أسرة مسلبة خالصة 
ِا إسلای من کل جن ء و ھو رسالة لنوع البشری ؛ و دنہ القیام بمہمة 
'ثمیر الصحیح عن الانسان و الکون و الیاۃ ء و تنیہ الانسان علی الغایة الی 

(٭٣(‎ 


الادب و الاسلام 


خلق للاجلہہا و صیاغذ کل من القلب و الذھن و العقل و الفکر و الشمور ‏ 
قالب الایمان و الیقین ء حتی تنمکن الیاۃ أُن تیر علی الوجہٗة الصححۃ بک 
ثف و اعنماد و پتجل أمامہا بغیتھا النشودۃ ء و تراھا بەین البصیرۃ . 
الدب الاسلای بوجہ خاص حدف ال با ا حباۃ و السیرۃ الاسایف 

و ھو بعین دور ا لحباۃ الانسانیة فی الکون و بکشف ظا نوعیة صلتما ٭ ء نال 
أى مدی بجب ان کون علاقة الانسان مع الانسان و ما ھی مراتھا ؟ وف 
کہا أن بچجدی بجیاتا الآخرین و نضع بہا النساس ؟ و ھا ہو الموقف الذی 
نبغی أن پتخذہ نجاء اللامور الدۂباویة و الشثون الادیة ؟ و لی رباط برطے 
بالقہ تبارک و تعالی و ما نوعیة ھذا الرباط و الاتصال ؟ وکف یستطیع أن 
حعل الدایا مررعة للاستعداد الآخرۃ وم کرزآ للتجہیزات لیوم الدن باشاء جومن 
اللامن و ا مدق و السلام و الطمأبة ؟ 

الدب الاسلای پشمل و بحیط جع نواحی ایا ء و لا تضعف فعت 
بدا علی الحوادث والاوضاع ال نحدث فی الکون ء بتتاول الوقائم والاحداث 
التحلبل الفنی ء و یؤثر علی ما حوٹا من اللاحوال و بھی للفکر والیال غذاً 
صالحاً ویزیدہء و پرکی الذھن و الفکر ٥ے‏ کل نوع من الرجس و الإنس 
و الناصر ا مدامة وینزہ دائماً الٹذ من المزابل والامراض ال ْاقبة و من الادواء 
السلوکِة و الفکریةء و بسد أبواب الفتن الاجتماعیة بغایة من ا لحکمة ‏ و لال 
التاریخ أُمثلة کثیرۂ ما لا یِأنی علیہ الحصر ۔ 

شید الناریخ لہ کلما سرت ال‌کرات والیأت فی شعب أو مجتمم وغزت 
اللانلیات والظلم علی الحق والعدل ء واستوات عقلیة الفعیة والاستفلال وعم ‏ 
وفقدان الضمیر : قام الادب اطادف الموضوعی بتمبید الطریق نحو اثورۃ عدہ 

رہ( 


الوٹ الاسلای العدد ى ۔ الد ٣م‏ ۔ رم ا رام ۰۹١١ە‏ 
قاظ الشعوب ھن سبانما و غفوتما :و تزکہ الفکر و اللحبال مح آبادة الوۃ 
(طرۃ المباجمة و القضاء علیہا ء و بزل دورہ أعظم و أجدر ہاإذکر فی ااقضاء 
علٰٰ عبد الع و السودی٭ , وکل ما وتع ق التاریخ من الاحداث الائة :الفتن 
کان دور اللإادب فی مقاوەتہا کیرآ و عظیعاً بچدر بن پسجل بعنوان جلل بارز 
سواہ کانت فنة خاق القرآن آو الحرکہ الباطیة أآم غزو النتار , أآو غبوم ا حروب 
ااصلية الغاشبے علی المسدین و بلادم . 
ملامح الدب الاسلای الواحة : 
کا دذکرنا سالعا أُن الدب الاسلای مع جمیع میزانہ و خصائصہ الفزة 
بحنل درجے الکمال و البراعف یق تصوبر الحاۃ و التمیر عن الکون و تفسیر 
اللونف الاننسافی ء و قد آحرز قصب السق فی [إقاسة طعة متز٭ صارقة 
للادب ء وإن من آبرز سماتہ وصفانہ ہی تعبین القیم الحخلقبة وجمع شمل العناصر 
المزة وحراسة جمیح جوانب ال حباۃ ظوامرھا وبواطنہا و امراعاۂ الکاملة لاەواطف 
و الاحاسنن الانسانة مع تریتہا ء و دب الافکار و تثقرف التصورات : 
ژاضوہ تصور [إسلای خالص ؛ مصدرہ و منمہ العق,دۂ والایمان ء یستمد منہما 
امہ و أآخذ جلامہ و نشاطہ ٠:‏ من عنا الفیاض بستجاب حاستہ ودفعہ 
ِل ااعمل و الکفاح فیتکشف ھاك أمامہ آسرار القدر و الکون . 
ذات الانسان ھی ور اللادب الاسلانی , یتعامل و بدور حوطا ء وتعلق 
بحم نشاطات الانسان و ارسانہ و کانة احوالہ . فلا پرز وحدۃ آمالہ اجحالة 
ولا بصور احاسے وعواطفہ الرقیقة و أحلامہ الرالعەة او آمالہ و طموحانہ 
م2 رنطلمات مستقبلہ الزاہم الباہر ےسب , بل ویصف اآلامہ وأخطارہ وأحرانہ 
و مشکلانہ و قضاباہ ویتصل ہعزمانہ غیر اتزنة و آفکارہ المشککہ أبضا ‏ و تعلق 


( م) 


الادب و الاسلام 
بحرمانہ و قنوطہ و تصورہ الرہیب للستقل القادم و خوفے للآخرۃ ء نکما آہ 

برتبط بالحااب النیر الزاھر للحباۃ یتعلق بجوانہا الاظلة أبضاً ویدور حول کل من 
الذکر الایحابی و الجاب السلی و یؤثر علی ال یع تأیرا ۔ 

و کدالگ یتعامل مع تنوعات الکون و ما فیہ من حسن و جال ہ رونق 
و ہا و مناظر خلامة فانتذ ء کیا بتعامل مع أجواء رھیة للکون و عوامصف 
المىبة ونضمانہ الرقیقة ذات الآفراح وال‌لام ء وما بحدث فِه من حوادث و أخطار 
محدقَة ومہالك ومحاری وظلمات اللحار ومماق الانہار وانساعات اللَارض وزلاز!|! :َغ 
و قلل ا لال الشاخة وما بسکن فہیہا من الکائنات وأجواء السماء وما بطیر عام 
من الطیور و ما یسح علیھا من أجرام الشمس و القمر و اللجوم و الکواکب 
و الفٍوم ال ترتفع من السحاب وما ینزل مہا من الامطار ء وباللة فانہ لم 
شی من الکون خارجا عن نطاق الدب الاسلای ۔ 

فاذا کان دب لغ ھذہ الدرجة من الشمول والکمال و الموضوعیة فلا 
نستطبع أن کم فے سوی أن ملامحہ فطرید و واضحة ء و إن من أبرز حا 
الإاصالة ( ٥:9108 ۵٥۷‏ ) الی نتحم فٍٰے بأوسعم ہعناہ و اکل مفبوسے 
و جمبع الآداب العالیة قامت علی آساسہ ٠‏ و ما پوجد من نظربات أدینة کاہ۔ 
مأخوذۃ و مقدسة من الدب الاسلامی ء سواہ أکانت انظریات الادیة الفرہِ 
آو الحرکات اللادییة الشرقَة فکلہا نقٹیسں من ھذہ الاصالة أولا امم تقدم رج 
نظرھا ء و فی الوافع آن کل ہذہ النظریات والرکات مقلدۃ ومقتة مہا وحد 
و إن کان ملق لوا ہذہ ا حرکات والنظریات الادیة الغریة قد أدخلوا فی الآدم 
الاسلای الاصیل وجہات الانظار الادمة فی صور وأشکال من الفلسفة لکی بوطدا 
عرے طریق ذلك دعائم استقلا مم ٤‏ و پڑکدوا لاس آنہم ی الواقم مدء 
انظریات الادیة و مؤسسو الرکات الادیة . 

)٦ ( 


الیث الاسلای المدد م ۔ ا جلد ۳ - ححرم الحرام [|۹ھ 

و مبزتہ الثالیة البارزۃ ھی فکرہ الذانی ااذی یتمتم بہ ء ینما نری أن 
ازظریات النى بحملہہا الٴداب النقلیدیة اللآخری مستعارۃ ء تأخذ آفکارها الد ة 
من ذلك الفُکر الذاقی ؛ [إنہا تستورد الاھکار غیر ا ملائمة لاطبیمة ء التعارضة 
وا مصطدمة مع اللثل العلیا للیحاۃء وتقدمہا کنظریة جدیدۃ مستقلة بذاتہاء ولیس ذاك 
لا مبزۃ الدب الاسلامی الذی یعطی الانسان ادا ینسجم وتواءم نمام الانسجام 
مع الفطرۃ ء و یؤسسه علی أساس ثابت من أصالة الفکر و الوجدان و الذوق 

عناصر الدب الاسلای الت رکیة : 


فکلما نأخذ موضوعاً لہ صلق بالکون و ال یاۃ مم نتحدث عنہ بأسلوب 
رق عنم جذاب ححث پعبر مذا الطراز من الکلام عن العواطف و الشاعر 
وبسترعی اتباہ الخاطب و پستلفت أُنظارہ إله فبعتر ذلك الدب ناجحاً من نواحہ 
الفنیة واللادیة کہا وإذا کان وراءہ ہدف طامر نزبہ ودعوۃ إلی الاخلاق الیل الکریة 
والغیم الابحایة کان اللادب هادفاً وذا غاب وإن أول شی یراعی فی عاصر الدب 
الاسلامی الترکیوّ ہو حبال النقی الڑکی و الفکر الحادف ء فانتا ہدونہ لا نکاد 
نجم فی تصویر الائمکاسات تصوبراً صادقاً و واقعیأً عن طریق ٭سذا اللادب ء 
و نواجہ الصعوبة إذن فی تقدم الفکر الذی نتوخی ان نعرضه علی الآخرین . 
و المنصر الثای ہو ااشعور و الوجدان ؛ و ہو عاصر مہم آساسی جدا: 
و بہ یکنمل و یلغ مرحلق اللضج و الکمال مع الروعة و اللاذیة ومتعة القلب 
و انظرء ولا یکن بدونہ أی تصور للادب ء فکل کلام تیخلو او پتجرد عن 
هذا الوصف فہو أحق ,آن یدعی حقبقے علیة ؛ فغنثذ ایکون وضعہ فی صف 


الدب إسادۃ إلیہ وحطاً لشأنہ . فثلا إك تقرأ عبارۃ أو صا ثرأً کان آر نظماً 
رًٌٔٔ( 


الادت و الاسلام 
فان کانت ہذہ العسارۃ تمس الشھور و الوجدان و نت:حہم| الار نیكاح و اللذت 
؛نلك عبارۃ نضمہا ی الدرجة الاولی من اللادب ء ولکن ا حقائق العلبة والفکرۃ 
الِحتة لا تمس الشعور والوحدان ولا تؤثر علبہماء بل آؤثر علی العقل سب ؛ 
و إن کان ہناك کثیر من الکتابات الب پستفید منہا العقل والوجدان معا فحن 
نعرفہا باسم الدب ؛ وہناك امس ذو أمیة بالفة وھو أُن ااشعور والوجدان بتصلان 
بذات الإادیب مباشرة ء فاذا کانت قوتہ الوجدانة ضعیفة أو لیس شورہ رففاً 
م مق وسربح الاقفعال و انائر ×فق ہذا لنصر ض فا ضثلا ی اہ ٠‏ وقدرما 
بفقدہ بکون أدبہ قلبل التأڈر ونافصاً من حیث القوة الکلامة و السانة. 
إن الکلمات بثابة العنصر ا ادی للادب ء ولکی بنفخ فہہا روح ا حقِفة 
بب استحضار الصاق و و ترتِہا الذھی و الفکری ؛ و ناك شا سزال 
وعیة التعامل معہما ء عل بعد القالب أولا مم بلق فیہ الروح: آم یکون الامی 
بامکس ء لکون حقیقة الروح و ترتیب العاق موجودین فی الڑنھن من فل ؛ 
فخرجان معا و بنصاغان فی قالب الالفاظ و الکلمات ۔ 
إن أہل البلاغٰة یقولون [ہ پتحم أولا ترتیب ا لمانی واستحضارھا فی النھن؛ 
وعل ھذا الإاساس تولی الما ت بنغ سا العبیر عن ا .اق والا صیاغ فی قالب الکلام 
و می براعہ الآدیب ومہارتہ أھ مخنار اللمات وفق ا لمعاقی و یقدمہا ق آسلوب 
عجیب رائع آعاذ ٠‏ وطراز بیاق جمیل نع .او ٹکون طریقنہ عدہ الیانیة مؤارۃ 
و أفکارہ نقیة و زکة حبثٹ نمس وجدان ل خاطب فقلہا ماثرةۃء وھناھن 
براعة الآادیب الذی لا یتوخی بیان حقیقة من ا حقائق وعرضہا عن طریق فی 
[لا و بملہا سہلة سالغد یسےسبغہا الخاطب من غیر أی کلعة و لا کلال ٠‏ 
د للحث صلق 
)۸( 


جربح من ھرات 


وچ و اپاپ پک یو چاھ چا نیل 


ایت و طاثری قاب جرح 
رأنك ہوم زرتكے لاتبال 
رکم صرت آلام شداد 
ازخنی کأك وم عرس 
رز ت٢رد‏ قصة ال لاہ لا 
ز کت مطت ساعتہا علہم 
و عنحاك فی دی عِيك طفل 
تکرں بأن الوعد حق 
لی بوم القبامف سوف تلق 


ر حرحك أ حمر الشفتین پشدو 


و عدت کانی الفرخ الذیح 
کلك ام و ا الکم 
رید بی العظام ولا تصح 
و جرح وج عزذراہء ملح 
تتادوا فی القری أن پتسحوا 
کصاعقة . بر طےعخ 
تضك دمیے ر ھا حم 
و آن روا سند جح 
وساما فوق صدرك سارےخ 


بأغة + ما کالمكے دخ 


(+۰) 


جہودہ العلة و‌ جہادہ صّد حرلل التصیر 


فضلة اللاستاذ برھان الدین السنہلی 
ریس سم التفسیر بک لیة الشریعة و اصول آلدین ء جامعة 'دوۃ الملا, 
تعمریب : الاخ مد لثا۔ الہ لندوی 


أسرۃ الشیخ رححة اللہ الکیرانوی : 

ولد الشیخ رخة اللہ الکیرانوی ( الذی کان فی الواقعم رم من اہ 
اىسبة إلی عیبادہ ) فی آسرۃ علبیة عریقة فی ا جد و الفضل ‏ تجری فی ٹرابغا 
دماء کمیر اللاولیا. و العارف بافقہ الشیخ جلال الدین مخدوم الباقی بی (م٥۹/ہ)‏ 
و الشِخ عبد الرحمان الکازروقی ؛ و کانت تحمل کل الحصائص و المبزات الی 
امنازت ہا اللاسر الدینة فی سابق الزمان. نزل جدھا الشیخ عبد الرمان ہ بای بت ؛ 
وتوطن فیہا ء وھی قریة معروفة ٹی ا ند ہرجاٰا البارعین فی العلوم والاداب ؛ وذللُ 
مع السلطان مود الفزنوی (م٠٤٤ھ‏ ا موافق ۱۰۳۰م) قاضاأً فی جشہ الذی بغغی 
وفی الشربعة الاسلامیة ء وکان جد الشیخ ۔س“ميہ۔ وقد ماجر من الدیة اور 
کازرون ء و توطن فہاء یتصل نسبہ إلی سیدنا عثمان بن عفان ذی الاورین رض 
اللہ عنے بعشر وسائط ؛ و لم بزل انا ہسلہ اللاسرۃ فائزین بالتاصب بل 
منذ أوان قدوەہم (ل سقوط الدولة المغولیة فی ا مند ء وکان د مقرب غان ؛ 
من آبرز رجال ہذہ الاسرۃ فی عبد الامبراطور اکر ونجلہ جباکیر: انطہالك 
اکر قریة دکیرانڈ ء وضواحہا اعترافاً بفضلہ فی اللأعمال الال للدرلۃ ء فاخل 
ًٗ)۷۳۰( 


لٹ الاسلای المدد و ا جلد ٣‏ ۔۔ عرم ارام ١٥٤۹‏ 


تک کک تسس سے وت ھک سے کھت تک رتو وت سو و سک سس سس سس سس سے سے تسس 
ہیں ہلہ اسرۃ من ہ بای بت ء إلی ہ کیرانہ ٠‏ ( بمدیریة مظفر کر ) وہنا 


ری الشیخ رحة اللہ الکیرانوی الذی نحن الان بصدد ذکرہ . 





ولد ااشیخ رحمة اللہ الکیرانوی فی آسرۃ العلباء و المشامخ فی الئلٹ الااول 
س الفرن الالٹ عشر للہجرة ( جمادی الاولی سنےہ ۲۳۳٣٥ھ)‏ فی زمن عصبیب 
: الماذ القصوی من الازمات و الفتن ؛ و کانت الدولة ا لمخولة تلفظ آفاسپا 
الآخیرۃ ؛ و کانت غارة المجومبین قد أقامت سوقہا من الہب و الفساد اإذین 


۱ کارا برفون آخر تر و ما حظہم ق تل الظطروف الراہنے او فمّد الآمن 





و السلام ' وا مد و الاستفرار و مت الفقوضی و الفِسادے و کات ام الشیخ 
الکرانوی قد رأت فی الذام ما عبر بأن اللہ سیملاٴ حجرھا بقمر بشرق السا م 
بغوئہ ال مادی, ء فظہرت تاشیر مڑھلانہ المہزة منذ نعومة أظفارء شامدما 


الاظر ء فقول بلسان الشاعر الفارسی الکیر و ہو السعدی : لعت ع لی وجہه 


بجوم الرفعة و السمو : وذلك د٥‏ بالفطانذ و الفقہ ‏ سافر إلی دھلی و ہو ابن انی 
عشرۃ سذ لبتنلبذ عل أسانذتہا الکار ۔ بعد أُن قرأً القرآن الکریم و الکتب 
لدرسّة الفارسپّة و العلوم الدبنبہ علی مشاىخ أسرنہ ۔ حبث التحق بمدرسة الشِخ 
مد حا و حقق غاتہ بالاقامة فا : و ساقے طلب العلم إل الشبخ ا فی 
سد اللہ ا مرادآبادی ( و ہو تلیبذ الشیخ العلامة انحدث عبد الەزز الدملوی ) 
الکناوء و تلق الطب ھن طیب حافق فی عصرہ و ہو دض محدء 
“حم تقالبد زمامہ وعادۃ الاسرة الع وھوبقدر طلبہ لللم و تذوقہ الذی کان 
ضنع یہ ء والدائم القوی إل الا۔تفادۃ من مختلف أصناف الم بث [نہ لم بل 
)۷( 


ااشخ رحمة اللہ الکیرانوی 





جہداً فی تل العلوم الریاضیے من ہ لو کار مم ٭ و هو یومثذ ھن آبرع عاصاء۔ 


الریاضیة و اعظمہم صیتاً ۔ 
مأرنہ الفذۃ : 
کان الشیخ الکیرانوی بنمٹع بالنفوذ العلمی ؛ و العاطمة الصادقة للجہاد ی 
سبیل اللہ ء و قول ا لحق ء وا جمرأۃ . وا يّة الدینیة ء وما إلی ذلك من خصائم 
شخصیة ءا لا بستوعہ مقال ء بل إٌنما بحتاج لیانہ إل :لیف ستقل . 

و الواقع ان ھذا لال لاءمکنے أن ستوعب وصفاً واحدا سن 
أُرصافےه الکثیرة و لکن ھا لا بدرك کے لا پترك کاے. : فن 
کنمان الحق ہل سے تاسبے أن لا نذکر وصفاً من أوصافے ء بل مائرۃ 
من مآثرہ الاِلے ء و لو بابھازے ما لا پیصور شحخصیتة واحدۃ سب ؛ بل 
بصور الاہداف و الغابات النی آراد تحقیقہا من خلال جہودہ و جبادہ؛ و إما 
مأئرۃ بدین ھا الما م الاسلامی ء فضلا عن شب القارۃ الندیة ء وھی مجادلانہ مع 
القسیس ٭ فدار ء والمشرین المحبین ء ورافق الکیرانوی فی مہمتہ ھذہ الدکاور 
وزر خان وأعانہ فی ذلك: فی وقت وضع الانجلز مخططات تَشیریة لا لامتعمار 
المند ساسا لحسب . ہل و دنا و خلقیاً کذلک ؛ و ہو عملة التصیر؛ وکان 
الانجابز یسنغلون کل الذرائع الممکنة للحقیق أعدافہم بالاضافتة إل و سام 
المتوفرۃ: وکانوا بستخدمون کل المالیب من الوعد والوعید , وکانوا لا یترددون 


حنی عن القتل و الشنق للقضاء علی کل |إمکانیات الکافكة ضد السادین : واسد : 


کل النافذ لاحقاق الحق و إبطال الباطل ء فا جہود اتی ہذھا الشیخ الکراوی 
بل وقطعت دار المسبحیة ااتی کادت تثمر فی شہ القارۃ ا مندۃ ؛ وصرت و 


زً۷ ) 


المٹ الاسلای المدد " ۔ انجلد ۳۴ ۔۔ عرم ارام ۹٠٥٢ھ‏ 





یل المسیحجة فی الیام الاولی للاستصمار البربطانی ‏ بل الاسشبداد المسیحی علی 
(لصم ء و [ما لمأئرۃ لا ینساہا التاریخ . و قد رعب خصمے القسیس رعأً بل 
حر بشخصیتہ محراً لم پترك فیہ صبرأ علی المقاوسےة ؛ فاضطر إلی مغادرۃ اللاد 
إترق سوہ عافبتہ ؛ و لکنہ توجہ لی ہ ترکیة ےم طیعنے الاکرۃ داد 
بومثد ۔ بلاد مسلة أُشرفت علی الزوال ۔ و انخذ القسط‌طیتےة مرکراً لشاطانہ 
و برامجہ الشیریة ؛ وأبی اللہ إلا ان بقبل الکیرانوی إلی ترکِة فجادل القسیس: 
وبرغمہ علی ا حروج منھا ( نذ کر تفاصیلہ فیما بأنی ) فاضطر القسیس إلی مغادرتہا 
کدلك . و لم بوقی للرجوع إلہا آبدا ٠‏ ون ا مبزۃ اللی تمبز ہہا الشیخ الکیرانوی 
عندہذ مجادلنہ مع القسیس لم بعترف بہا الام 'لاسلای و عداؤہ سب ء بل 
اعترف با و شکرھا خلیفة المساہین کداك ؛ و ذال بصورة دعوۃ وجہہا لی 
اشیخ الکیراوی ابزور ترکیة بصفنہ ضیعاً ہلکیأ ٠‏ و منح خلعة ملکیةہ خاصة ء 
و بشہد مبزنہ ہذہ کناہہ الفذ : إظہار الحق ہ الذی علقت علیہا صیفة دم لندن 
ائمز ء بعد ما مم طعہ و نشرہ : سیتھی دور الازدھار للدیانة المسبحیتة [ذا 
مازلا طالم ذاكگ الکتاب ء وا پقدر آہمیة الکتاب آنہ مم نقلہ إلی عدۃ لغات 
ادروبيف و آسبویے ( مشل الانابزیةں و الفرنسیة ؛ و الترکی ؛ و الکجراتیة : 
و الاردیة ) وطبعت ترجمتہ الأردیة مؤخراً فی پاکستان باسم ہ قرآں سے بائبل 
نگ ء ( من القرآن إلی الانیل ) بمقدمة تجدر مطالما بصۂة خاصة . 

إنہ لا پسپل علینا تقدہر الظروف النی ظہرت فہہا رذ اللہ بصورۃ د رحة 
اہ الکیرانوی ‏ و نحن ق القرن المشرین ٠‏ و ذلك الزمان و إن لم ندرک 
إلا ان تاریخ قد سملہ تا ء و لمل القاری لا بجر ذاك غبر حدبیر إذا کعفنا 


۷۱ 


ا جرح والتعدیل و إمامہ بجی بن سعید القطان 


محمد کال أختر الندوی 
خرح الدراسات المگا 
بکلیة لشر یتة و اصول الہن بجامعة ندوة الملا, 


ا مرح و التعدیل من ا مواضیع التی نحمل آحبة کیرۃ لارتباطہا با میا 
الانسانیة ارتباطاً وثقا ء وبالظر حطورۃ اللوضوع و قیمتہ الکیرۃ اعتنی بہ کار 
الحققین و جہابذۃ اللاعلام الصنفین ؛ فدہجوا بیراعہم فی ھذا ا جال و استخموا 
أفلامہم فی الذود عن الشریعة الاسلامیة الغرآہ ء و الثروۃ الد شة الطامرۃ . 

بدل التاریخ الاسلامی علی أنہم خاضوا ھذا اللضمار العلی نسبروا لین 
والشین و مبزوا الصحیح عن السقیم ؛ حتی ظہر ھذا اصدر النشرہعی الم فی 
ثوب آیض و آجمل ء فعاد کریئتہ الطیعیة السمحة البعضاہ ٭ إنا بحن نڑلا الذکر 
و إنا لہ لحانظون ء )١(‏ و لا تزال بمجہوداتہم تذکر و تشک عبر القرت 
و الإاجال . 

إن اختلاف اللون وا نس والتعصات الحزیة و الآراء الفقہة و اختلاف 
الاہکار واانظرات والآسر والشعوب ھی الوافز الی تنت ا خلافات و التاقضات 
و طالا تؤدی إلی جدال و عراك لم بأذن بہ اللہ و رسولہ: 

و ہناك پنشأً سژال ہ ہل بہذہ العوامل بستطبع رجل أن بحرح رجلا 
وابحط من شآأنہ ء آو پوثیق أحد رجلا و یرفعہ من الحضبض ؟ أم لہ شروط 
و قیود ؟ مم ما ہو تاریخ ا رح و العدیل نشأے و تطوراً و تأثرا فی الیان؟ 

(۸) 


لی الاسلای المدد م ۔ ا لد ٣٣‏ ۔ عرم الحرام ۹٥٥٢ھ‏ 


لجا علىی ہذہ الاسثلة لا بد من البحث عن ھذہ التفاصیل فحلو لی أولا 
ان ین ال مرح و اللعدبل لنق و اصطلاحاً پسہل بہ الفہم و الادراك . 
ا جرح فی اللفة یقال : جرحہ بجرجہ إذا آثئر فیہ بالسلاح : قال الحطیلة : 
ملوا قراہ و رنہ کلاہہم وجرحوء بأیاب و أضراس 
و ہقال جرح الاک الشاعد إذا عثر عنہ عل ما تسقط یه عداللہ سے 
کنب )١(‏ و أُصل التعدیل کیا تقال ابن منظور: عدل قال الباملی ہ رجل عدل 
رعادل جائز الشہادۃ ومقنع فی الشہادۃ ء وتعدیل الشہود ان تقول : [نہم عدول؛ 
رو ول کن 
و ہابعت لبق فی ا لاہ وم یکن شہود علی لی عدول مقائع )٢(‏ 
و آما تمریفضے اصطلاحاً فقد ذکرہ الامام و حانم الرازی بی الجمرح 
و اتعدل ہ فقال د ہو علم یحٹ بے عن جرح الرواۃ و تعدیلہم بألفاظ 
مخصوصة (م) . 
ارح و التعدیل فی القرآن و الحدبث : 
إذا سرحا الظر فی القرآن اللکریم و السنة الُویذ نجدہما حاطلین بأمطاۃ 
ا من ' جرح والتعدہل ,بمحیث إن القرآن بمدح ف مؤمنة علی معتقدانہا الصالحمة 
از واخلاقہا الف عْلة ايل ء ویذم تثة مشرکہ علی وا اللکذب وافترائما علی 
لفہ ؛ قال اللہ تعالی ہبابھا الذین آمنوا إن جاءم فاسق بنا قینوا أن تصیوا قوماً 
)۱( راجم لسان العرب  ٣٤١|‏ حرف الا . 
)١‏ لان العرب ٣|۱١‏ ۔ ٣۴١‏ . 
٢)‏ ا جرح والتعدیل لان بی حاتم الرازی م۔۳۲۷ ج ١‏ ص|ب من القدمة 
و راجع ہ السنة و مکاتہا پی التشریع الاسلای ء ص ۱۰۹. 
(۷۸۱) 


الشیخ رحة اہ الکبرانوی 
لمباشرۃ بہ بن ااؤافات اتی آلفت خلاھا تبلغ مأۃ کتاب ء و دکر الشیخ إمداد 
الصاہری ؛صاحب ( آثار رحمت ) ۔ وھذا کتاب بحتوی عل أحوال الخ الکیرانوی, 
و استفدت مدے کثئبرا ۔ فپرساً جمع ختےة وسبعین کتبا ء أما الکناب الذی 
ہلغ القمة الفنية فی الموضوع دون غیرہ فو ہ إظہار الحق ٤‏ و قد سبق ذکرہ 
آغاً ووکناب إزالة الاوھام ء و ہو تالیف الکیرانوی نفسہ ہ بالاضام لإل تمااےے 
مولفات بقلم ااؤلف کان هھا أثر [یجابی بالغم فی الا ساط العلیة ۔ 

ا ٣ے‏ و الحزم : 

وکان من الطیعی ںی مثل ھذہ الاوضاع أن کون فی نفسہ کراهیة زائدہ 

للانچلیز ؛ واکل ما پتعلقی ہم من أمور؛ فلم یکن بسٹکر التحاق ا مسلمین بالمدارس 
البشیریة سب ء بل نہ کان یراہ فکرۃ تبلغ الغاية من الحخطورۃ النی لا بد أن 
حذر منہا الاس ہ وذاك لان الآاھداف وراء تلك الممامد الملہےة کا بقول خیر 
إنکلیزی فی التعلیم و التریة : أن بکون الطالب ہندی اللون و ا نس : إنجزی 
الفکر و القلب ء و إنہا لحقبقة أبتہا التجارب و الإاحداث فیا ہمسدہ و کان 
الشیخ الکیرانوی بری ذلك خلاهاً لغیرۃ المسامین وحینہم الدرنیة ‏ مرۃ بلغہ أن 
ان ذی قرابق لہ قد التحق بمدرسة تبشیربةء فاضطرب لہ الشیخ اضطرااً شدیدأ 
و أفلق بالہ :ول بقصر جہدآ فی تنحة الولد منہا إلل ان فاز مرامہ ( ذلك 
ہر الولد الشخ مد سعید الذی کان مساعداً الشخ معاضدا لہ ئی تےحقبق آمداہ 
لحدمة الاسلام و این ) 

ما قی الباد: 

مم تقنصر نشاطات الشبخ الکبراوی على الجمہاد بالفلم و اللسان ١‏ بل و رذ 

ساحة الوغی کدلك ء قد أیل بلاما حستا فی وقعہ ہ شامق ء الشبرۃ ف أول 

(۷( 


۱ لٹ الاسلای المدد م ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔۔ عرم ا رام ٠٥٤۹‏ 


.تسم تس سے سس سم سے سس اپ ہے ۔ ام اہب چچچھسش ہر شی سے ہس یہ 
۱ اک ات لاستعلال ا ند من الاستسمار البر طانى سنة ۱۸۸۷م : حی اورع ا چش 


۱ الاہازری و قالد قوادہ و ھزہەہم ء وکان جامع د کرا٭ ومئذ قد حول لی 


ڑکنة للجاہدین حیث کان یتم تریتہم و تنظبمہم ا حریان و بقدر دور الشخ 


١‏ ان ااس کاہوا بجمعون علی ضرب من الطبل مناداً : الكٰ شقشٹف والحمٌ للرلوی 


رح اللہ ( لعاہم کانوا بفعلون ذلك جواباً علی ما کانت اش ر46 اظدمة 
اشرفة تنادی بہ: البلاد لللك ء و اح للشرکہ ) ٠‏ 
و لی الجاز گا غلرا عل المدین اجامدین ؛ اشثرت ااش رک الس 


بلقض علیہم أجمین , فاأما الذین مم القض علہم فقد قضوا تحہم ء ووجدرا 


رین اق زمرہ ختا ٠‏ و الذین لم ننمکن الشرکہ بالبطش ظم : فقد نجحوا 
ل محاولانہم للخررج من ا حند ر ا مجرۃ إلی مکہ المکر مد وکان مہم الشخ 
الکراوی , فقد وصل لی میناء د سورت ء راجلاء و قد أعباہ السفر وھا 
ای من الشاق و الالام؛ و قطع الممازة و ااطرق الحطبر ة و الغامات ا خرفة 
ثزىق للوصول إلی ہ جدۃ ء فصادرت الشرکۃ جمبع اموالہ و عتلکانہ تکِلا با 
سر الدم .مم انقلت إلل حلفاء الاتلبز و موالیہم ثٹمن بس درامم معدردة 


إ رند حفظہ لنا التاریخ مجحمیم تفاصلہ . 


تلم 


َ 


)لہ( 


ااشبخ رحة اللہ الکیرانوی 
عن بض حانہ و لمانہ ؛ بصورما آدہب الردیة و مورخ آفند المظلم الفاق“ 
حسین حا ی : 
کان الاسلام محاطاً باللاخطار فی ا ند . کاللسان بین اللاستان : فن جرة 
کان التبشیر بالمرصاد؛ و لم یکن بصبر علی بعض الصید الفٹ للا بط فی أنا, 
ا جدب . بل کان دائماً پتربہص الصید السمین ء وکالت عیونہا مرتکزۃ علی مسلی 
المند ء فکانت عاتم الآوریة کلہا بمطر واہلا من رصاصہا عل الاسلامء 
و کانوا پشہرون مواضع الضعف فی الاسلام و بنالون منے بشنی الاسالیب ء 
و کانوا بنتقدرن خلق ابی گاج و سیرتہ الطامرۃء وقد وقع کثر من المدین 
فریستہم: قلبل منہم حم جہلہم الاسلام ؛ومعظمہم بحم الفقر والجدب: السان 
عمل ا جتمع ء وقد تبہ إذاك علاء المسلبین مثل الشیخ رحة اللہ و الدکتور وزبر 
خان ؛ و قضہما القہ لحمذہ ا لہمة ؛ فاألفوا کتأ فی مقارمة المسبحبین ٢‏ و جاداورم 
مباشرة ؛ وبذاك نفعوا المسہین کثیراً ء مم یذکر حا لی بعض النفاصبل و بقول : 
و لم بین آی صعوخ فی قام وا مر اپسدون ی حاجة إلی 
القبادۃ ء و لم یکن أحد أجدر بقبادة المسابین من الشیخ رحة اللہ الکیرانوی ؛ 
فاسس ا رک ء و انخذ ہ دھ_لى ء و آکرہ ہ مرکرأً مواصلةۃ الہمة ء 
نتجلی ما الہ دحالیء مدی سے المسبحية و خطورنہاللاسلام و السابین ؛ 
و ا نارلات التی کان یقوم چا المبشرون لنشر الدیانة المسبحیة بین ا امیر . 
پشیر العلامے السید سلمارے الندوی إإلی جوانب آخری خطبر 
لازدھار اللسحة : 
و ترکرت ا مجمات المنواصلة من ثلاث جہات بعد استلاہ الانابز عل آحند 
وہدأت البشیرات المسبحة تواصل حلاتہا علی الاسلام ملویة علی طاقہا الساسِة 
)۷۷( 


اٹ الاسلای المدد م ۔ ا جلد ٣‏ عرم ا رام ۹٤٥٥ھ‏ 


اٰلدث ونشطت ا رک ہ الاریة ء وتجرأت ٹی ا ند وکنا لہجوم علی المسدین 
ہمد ما نجوا من ملوکك ا مسلمین ؛ وبدأت الظواعر القشوریة اللاعة للعلوم الاورویة 
و آداہا ومدنیتہا تعشی أبصار المساہین ء فقض اللہ الشیخ رحمتة اللہ الکیرانوی 
و الاکتور وزیر خان ( من آکرہ ) مم الشیخ مد قاسم النانوتوی ؛ و الشیخ 
الد محمد علی ا مونکیری وغیرہم المقارمة لمبشرین المسیجبین ء وقدوا اعتراضاتہم 
امج و البراھین ؛ و مر قوہا کل عزق : و ہصفة خاصة لم یکن الدکنور وزیر 
غان و الشبخ رح اللہ الکیرانوی بأقل من التأبید الالمی و الصرۃ الغیتےة فی 
باب الرد علىی المسحة 


وکان الشیخ محمد قاسم النانوتوی ( مؤسس جامعة دیوبند الاسلامیة ) 
آبة للصرۃ الاالمیة فی مقاوسة الاربین ‏ وعلی رأسہم ہ سوامی دیانسد سرسوق ء 
ولا شك فان مہمة نشر العقائد الاسلامیة الصحیحة . ورد البدع وقع ا حرافات 
ال حققت حہود الشبخ النانوتوی و الشیخ رشید أحد الکنکوھی ؛ و آخرین 
من تلك اججاعة المقدسة ؛ نشامد بقرة آارھا آمامنا حنی لی بومناھناء وکان 
من ا یر ان تام طالب فی جامعة محمد بن سعود الاسلامیةء بالریاض ۰ہ باعداد 
بث للحصول علٰ الدکتوراۃ علی مباحثات ااشیخ رحمة اللہ الکبرانوی و الفسیسں 
ندرء و یجاح الشخ علی الفسیس ہء و الطالب هو محمد عبد القادر بلکاوی . 

الفَارة الناجےة : 





و بالحلة ‏ فقد کانت نتیجة جہود و جبہاد تلك الفثة ااؤمنة ء الخلصة 
اللکافة لاجل دینہا ء ذات ا لیے الدینیة ؛ أن تعرقل ازدھار الم۔حیة و انسدت 
للائذ لانتشارھاء حتی اضطر أ مہا الدشیریون إل أن پتخذوا فی آخر الام 
موقف الالہرامیة و الدفاع ء ویقدر مدی أہیة الملوضوع و حنمیتہ و علاقہم 

(۷) 


ا رح و التمدبل و [إماسہ بجی بن سعبد الفطان 
بہلة قتصبحوا علی ما فمام نادمین ٭ )١(‏ دکر المفسرون و الحدون فی ےأن 
ہدہ البة آن ای یگنج ہعٹ ولید بن عقبة ابن آی معبط مصدتاً إل بی الصماز 
فا آبصروہ أقیلوا نحوہ فباہم ؛ فیرجع إلی ای یگنج فأخبرہ أہم قد ارنرر 
عن الاسلام فیەٹ نی اللہ گا خالد بن الولید و أمہ أُن ونثیت ولا پعجل, 
فانطاق خالد حی آنام للا فمث عرونہ فلا جاؤا آخبروہ ہم منسکروں 
بالاسلام وسمموا أذانہم و صلانہم ء أخبرہ ابر ء فانزل اللہ منہ ال9 (۲): 

فأم اللہ تمالی باتبین و الفحص 6ن أحوال ا حخبرین کیِلا بصاب الاس 
بالہالۃ فجرحہ اللہ و أطلق علیہ الفسق و قال اللہ تعا ی ہ لمنہ اللہ او غطب عل 
و جمل منہم القردة و ا حازیر و عبد الطاغوت (۳) فذم اللہ عر و جل الہرد 
ہذہ الب أعتف الام وجرحہم غابة ال جرح حتی جعل منہم القردۃ وا حازر . 
و قال اللہ عز و جل حکابة عن ثشأن الؤمنین ااصادقین ہ ند آہم 
لاؤمنون الذین مم فی صلاتہم خاشعون (ع) انظررا کٍف مدح اہ مؤلاء الباد 
اہارین الطیمین و بین رضاہ ہہم فوثقہم و جعلہم من الآبرار المائزین بالرام: 
و أبعناً قال اللہ تعالل بعد الاشارة إل ااؤمنین علی امحا مم الصالة ہ رضی اذ 
)١‏ سورۃ الحجرات الا : .٦‏ 
(۲) انظر الجرح و العدبل ٥]‏ ء ۹ و تفمیر ان ککثر ٣۷۷|‏ و صضبر 
اظہری نفلا عن الطبرانی و بغوی للقاضی ثساء اللہ فاق ٹی ۲| ؛؛ 
و ساب النزول للشبخ عل بن ال سن الواحدی ص ٣۹۰‏ تفدیر سور 
اقجرات 
(۴) سورۃ افائدہ التپ . 
)٤(‏ سورۃ المؤمنون الآّیات ١۔٢‏ . 
ہے ؛ 


الع الاسلای المدد م ۔ ا جلد ٣‏ رم الحرام ۹٤٥٥ھ‏ 


ءلہم و رضوا عنه ذلك لمن خشی رہ ء )١(‏ و أخرج الخطب سندہ عےیؤی 
عالدة رضی اللہ ءنہا أن رجلا استآأذن علی انی پگ فقسال إِئذنوا لہ فیشس 
رجل العشیر أو رجل المشیرۃ ۔ فلا دخل آلان لہ القول قالت عالشة یا رسول 
اہ فلت الذی قلت فلا دخل ألنت لہ القول قال : یا عائشة ہ إن شر اناس 
منزلة یوم القبامتةے من ودعہ أو ترک الناس انفا. غحشہ ٤‏ فی فول انی وگ 
لرجل بشس رجل المشیرۃ دلبل علی إخبار ا خبر بما یکون فی الرجل من العہب 
و لپیں بغیة و قال کذلگک انتا فی الم لمذہ الصناعة (۴) ۔ 

فثبت ہذہ الآ‌بات القرآرة والإاحادیث الذوی٭ المذکورۃ أن ا جرح والتعدیل 
وجد فی القرآن و السنت و بستذط جوارھما بصفة عامة وی الامور ااشرعصة 
بصفذ خاصة و لیس بعیب و لا غبة کیا ندل علی ذلك نصوص ا حدثین ۔ 

قال :۔ عفان کتت عند اسماعیل بن علق فحدث رجل عن رجل بحدیث ۔ 
فلت لا حدت عن ھذا فانہ لیس بژثبت ء فقال اغتبتہ فقال ا ماعیل ما اغضاہہ 
؛ لکنہ حم علیہ آنہ لیں ثبت (۴) . 

و قد قیل للخاری إن بعض الناس بنفمون عليكگ التاریخ ہ بیولون : فہ 
اباب عن الناس ء فقال نما ذلك روابة و لم نقلہ من عند أنفسنا (ع) ولاجل 
ہذا, قام الائمة ا حدثون مجرحالرواۃ وتعدیلہم صبان للشربعة الاسلامیة من اختلاط 
مابل پالثابل و ااصحبح بالسقیم ء وما خافوا فی ذلك لومة لائم . فأدوا أماتہم 
می و مسثولتہم ای أافیت علی عوانقہم 
)١(‏ سورز الية ال :۸ 

. انظر الکفایف فی علم الروابة للخطیب الغدادی ص ۳۸۔۳۹ ملخصا‎ )٢( 

. ٢|١ ا جرح و التعدیل‎ )٢( 

)٤(‏ راجع دالسنة و مکاتہا التشریم الاسلایء ص ۱٠١‏ ظط بیررت ۔ 
(ی) 


ا جرح و التعدیل- إمامہ بجی بن سعید القطان 


و من امعلوم لدی الدارسین ان ہذا ال جرح و التعدیل بجب فی ببض 
اللاحیان ء قال العلامة عبد الحی اللکنوی ضمن تذبیمانہ و تحذبر المومزین من 
ااشر: وملہ جرح الشہرد عند القاضی وجرح رواۃ الحدرث وہو جائز الاجماع؛ 
بل ہو واجب للحاجة )١(‏ لکن من الواجب للحدث أن لا تختنی ھذہ الحزنذ 
علی عیذہ ان قضیة ا مرح و التعدیل قضیّة دفیقة خطیرۃ نیطت یہ کرامة الرجل 
وسفسفتہ ء فاذا وثڈے آحد بصبح عزیزا فی ا جتمع و آئیراً فی الاس ہ و إن 
جر-٭ہ احد روح وَعَا سافطاً زدری ب4 الاقارب والاجانب ء فلا با نكی 
تفحص أحوال الرواۃ من الناحتة العلے و العقائدغ و الرجاحة العقلة و العفة 
الفسیة أولاء و الک علی ثقامنہ أو ضعفہ ابا : و [لا فپکون خاطنا فی حکہہ 
نارکاً للقرآن ہ متعدباً إلل أصول ا جرح و التعدیلء قال اللہ تعالی ہ یا ایہا الذبن 
آمنوا اجتنوا کثبراً من الظن؛ إن بعض الظن إئم ولا تجچسسوا ولا یختب سض 
ما (۳) و قال العلامة اللکنوی :ولا جرح من لا بناج إلل جرحہ ومنعوا 
من جرح ااداءالذبن لا بحتاج |لیہم فی روابة الحادیث بلا ضرورۃ شرعیة (۴). 

می عن تاریخ ا جرح و التعدیل : 

ما جاء الاسلام وازل النور الالہی بواسطہ الروح الامین إلی النی الی 
اللکریم تذور السا م بنورہ الوھاج ء و تورت حھاری ال لجزرۃ المریة و تفارما 
و رماما حنی دخل النساس فی دین اللہ أفواجاً فکانوا بنلقرن تسالمم الاسلام 
مباشرۃ عن الرسول لغ وطبقونہا علی حاتہم ویثلونہا آحسن تثیل فکان وی ؛ 
بتلو علیہم الفرآن وبین ء ویفصل الجمل ویفسر ا مہم وشرح انی کا و شأہ؛ 
ہ و آنزکا اليك الذکر بین لاس ما نزل [إلیہم للہم یۃفکرون )٤(‏ ؛ 





.٤ الرفع و اتکمبل فی ا جرح و التعدیل ص‎ )١( 

(۳) سورہ الحجرات ۱١‏ . (۳؛ الرفع و التکمیل ص ۰.٥‏ 
(و) سورۃ الفل ٤٤‏ . 

زًُ۸۰ 


المث الاسلای المدد م ۔ ا جاد ٣‏ ۔ رم الحرام ۹ھ 
وس ججٗجیسسےمسد چس ہت سا سے 
د لقد من اللہ علی المومنین إذ بعث فیہم رسولا منہم یتلو علیہم آیانہ 

و بزکھم ویعہم الکتاب و ا حکمة )١(‏ فنی ہذا الجتمع کان المسلم ثق بأخبہ 
الم لکونہ مسداً ولا تصور أحدم الکذب فما یم و کانوا أبعد شی من 
وننشعر منہ جلودگہم للانہم سمعوا نبیہم بقول :من کذب عل متعمداً فاقوا مقعدہ 
من النار(٣)‏ فلما التحق الرسول گی بالرفیق الااعلی ‏ فکان الصحابة چتدون بہدیہ 
ر ےت آتارہ ررقت آه الفوز العظیم فی الدنیا و الآخرۃ لسماعہم قول اللی 
کا : ىا ناركک فِح ثنلین لن لوا ما تھمسکتم ہماء کتاب اللہ وسنة رسولہ ۳). 

ف بزالوا علی ہذہ السیرۃ الدی‌ة ؛ مم [نہم واجھوا نوعاً جدیداً من الناس 
من اعننقوا الاسلام بعد وفاۃ الرسول ئا فکانوا لا پتحفظون ولا بحتاطون فی 
نقل الروایات فغیرت نظرتہم نحو عولاءالمسدین ا حددوجعلوا بحذرون مہم أشد 
ا مذر؛ قال یج ہ یکون فی آخر الزمان دجالون کذاہون يأتونکم من الحادیث 
ما لم تنسمعوا آتم ولا آباؤکم فاباکم و إیام لا بضلونکم ولا یفتنونکم )٤(‏ وآخرج 
سل بسندہ قول ابن عباس ء بشیر بن کعب إنا کنا محدث عن رسول الہ گا 
إذ لم یکن یکذب علیہ فلا رکب الناس الصعب و الذلول ترکنا ا حدیث (ہ) 
رفال لم پکونوا یسثلون عن الاسناد فلا وقعت الفتنة سئلوا(۹) وقال اہن سیرین 
د إن ھنا اللم دین فنظروا عمن تأخذون دینکم ٭ وقال ان البارك ہ الاستاد 
)١(‏ سورۃ آل محران ۰٦١‏ 
(۲) سنن ان ماجة ص ہ و رواہء أسصحاب الستة . 
)٢(‏ مشکاۃ المصایح ج ١‏ ص ۰۳٢٣‏ 
(؛) مقدمہ سحح سل ص ۰٠۹‏ بالطبمة ا فندےة . 
(ہ) نفس الصر ص ١٠ء‏ (۹) أیطغاً ص ۱۱ 

)۷ہ( 


ا جرح و التعدیل و إمامہ بجی بن سید القطان 


من, الدین و لولا الاسناد لقال عمن شاہ ھا شاہ )١( ٣‏ و قال سفرسان الثوری 
ہ حمت جابراً بحدث بنحو من ثلائین الف حدیث لا اأستحل أن اذکر ہا 
شیا ٠‏ (م) . 

وم یکن ہم التا۔س إلا عن طریق وضع الاحادیث النبویة مل الاس 
تفحصون . قال العلامة السوطی ہ وہو باقی الضوہ علی نارخخ ال جرح والتعدیل 
فقال ہ و ازداد ذلك ٹی عصر صغار التاہەین بعد ا خسین و امائةء و وہ کان 
کیار أنباع التابمین وظہرت الفرق السیاسیة و انقشرت الحل والەصیة و ازدحت 
اثقافات الاتجمیة الصارف الشرعيِة وظہر مر بتعمد الکذب ترویا لِدءت 
و انتصاراً لمذھبہ ونحلتہ ء فاصطر العاماء المہابذۂ علباء الحرح و التعدیل إلی اتساع 
الظر و الاجتہاد ی التفتیش عن الرواۃ ونقل الآسازدے مم عد امام (۳) . 

شہر علباء الحرح والتعدبل وتعریف بعض الکتب الوافة علی ھذا الموضوع: 








نکلم فی ا جرح و التعدیل محدثون و علاء وخلق کثیر یعسر [حصاؤم نی 
ہذا المفال الوحبز اذ کر المعر فین منہم ٠‏ وٹھم دور فعال ئی ھذا ا جال , قال 
الک تور مصطنی السباعی : دو من آشم سلاء ا مرح والتعدیل فی ہد القرن الٹای, 
معمر سے م ٢٥١-٠‏ ومشام مع ۷٦4و‏ الاوزاعی م۷٥۱‏ والٹوری م ٦٦١-‏ 
و حماد بن سلاف سام ١٦۷‏ واللیثٹ بن سعدام ۔ ۱۷۰ وان ا مبارك م -۱۸۱ 
و ان عینة م -۱۹۸ و وکِع بن ا جراح م ۔ ۱۹۷ ء و من اشہر علاء مذہ 
اطقةہ بی بن سعید آافطاں م ۔-۱۹۸ و عید الرحمن بن مہدی م س۹۸ و کا 
حجتین لدی ا مہور فیس وثفاہ لت روابتہ و من جرحاہ ردت و من اختلف 
فہ رجم الناس لی ما ترجح عندم )٤(‏ . 
)١(‏ أیضا ص ٠۲‏ زج سا سض 


۱) تذدریب الراوی شرح تقریب النواوی للسبوطی م۔-(۱۹ ج١-‏ ص ): 
(و) آلتے و مکانہا ٹل اقشریع الاسلای ص ١٠ء‏ 


ہ۸) 


لٹ الاسلای المدد ٥‏ ۔ ا جلں ٣٣‏ ۔- رم ا رام ۹٤٥٥ھ‏ 

و قد آلف فی علم ا جرح والتودیل کتب کثیرۃ ہنہا ما أفرد بذکر الثقات 
اع ا د بالضفاء و منہا ما جمم بین الئقات و الضفاء . 

فاشہر الکتب من اللوع اللاول کتاب الثقات لابن حبان الستی, والاقات 
لان قطلوبغا م ۸۸۱ فی أربعة مجلدات ء و اثقات ‏ حلبل بن شاھین م -۸۷۴ . 

ومن اشہر من آلف فی النوع الثانی البخاری و النسائی ؛ و ان حبانء 
والدار قطنی وابن ا رزی وان عدی وکتامہ الکامل فی الضعفاہ أوی الکتب ی 
زاك ؛ و قد آلف الامام الذھمی کتابہ مہزان الاعتدال من کتاب ان عدی ۔ 

و النوع الثالث اشہر الککتب منہ توارمح البخاری الثلائة الکیر و کناب 
لوم و التعدیل لان حبان و ال جرح و التعدیل للابی حانم الرازی و الط,قات 
الکری لان سعد و من آجود الکتب الکمبل ق معرف الاقات و ااضعفاء 
و ایل ( ٠)١‏ 

فنی ضوہ ہذہ الدراسة نستطیع أن نقول آن علم ا جرح والتعدیل علم جلِل 
بن أجل العلوم النی نشأت ء لا نعرف لہ مثیلا ی تارمح اللامم الآخری . 

إن ھذا الجیل من ا حدثین الاعلام ہو الذی بی علی سیل وضع الحد ری 
لد المرم ؛ و استخرج من نر السنة اللای والدرر الکامنة فی أغوارہ ورطانف 
رلگی مہم خدمات و مائر خلفت آناراً رائعةء ولو رحت استقصی صور مائرم 
ال الکلام و ضاق امام فلا أدکر ھنا إلا واحداً من ہؤلام الائة ہ الامام 
ھی بن سعبد القطاں و مآئرہ فی ا مرح و التعدیل ء 

ہر بجی بن سعید الفروخ القطان التیمی ابو سعید البصری الٛاحول الحافظ ؛ 
دبی عن سلمان التیمی و حمید الطوسلى و اس ماعیل بن خالد وعبید اللہ بن ممرو 





(١۱ ص١ ماحص من کتاب د الۓ4 و مکا:ہا ق النشریع الاسلای‎ ۱١) 
)(م۸(‎ 


بجی بن سعید الانصاری و ہشام بن عروۃ و ھؤلاء آشہرم و ہلغ عدد و 
إِل تسع وثلائین نسمة کیا یلغ عدد تلامذتہ إلی نمازبة عشرء أشہرہم نجلہ ان 
مد بن بجی بن سعید و حفیدہ أحمد بن محمد و إسحاق و علی بن الدینی و 
بن معین و عمرو بن الفلاس )١(‏ . 

آ لاق شر آقاقی تس رررف 


قال علی بن ا مدبنی : سمعت بی بن سعید اختلفت إلی شعمة یوما ا 

اجعل بنا وبینك حکماً فقال رضیت بالاحول یعنی ( بجی بن سعد القطان 

قال القواربری عن ان مہدی : ما رأہت أحسن أخذا للحدث ولا أ۔ 

طلباً لہ من بھی بن القطان أو سفیان بن حمید ہ قال الساجی عن علی ن !ا 
< ما رأبت أعلم بالرجال من ی القطان )٢(‏ ۔ 

قال أحمد بن حنبل : إلیہ المتہی فی الشبت فی البصرۃ و تال : عالہ 

أحمد عن آبیہ بی بن سعید أثیت عن ھؤلا۔ ۔ یعنی ابن مہدی ووکِعاً وغیر 

قال الل٦ثرم‏ ۔ معت أحمد بقول رحم اللہ تمالی بی القطان ما کان أه 

وأشد تق ۔ قال : أبوبکر بن خلاد سمعت ابن مہدی بقول دہ لو لقبت ابن 

خالد لکتبت عن بی القطان عنے ء لاآاعرف سححاا من سقبمہا )٣(‏ ال 





۳٣|۱۳ و جات ترجمقہ فی تارح بغداد‎ ۲٢٦١١ انظر نہدیب التہذیب‎ )١( 
و خلاصة ذب‎ ٥١٤ |٢ و نذکرۃ ا لحفاظ ||۹۸ و تہذیب اللاسصاء‎ 
ولبقات بن سسد ؛])‎ ٣٥٢٠|| الکمال ص ۹۳ و شذرات الذھب‎ 
.۲۲۷ | و المبر‎ 

(۳) ہذیب الہذیب ج ١۱١‏ ص ۱۷٢۲ء‏ 

(۳) ؾنذیب الہذیب ص ۲٢۸‏ 

(رہ۸) 


ار : کنت إذا نظرت إلی بھی ظنت آنہ لا سن شبتاً اذا تکلم آآصت لہ 
ازتباہ ‏ قال العجلی : بصری نے فی الحدیث کان لا عحدث إلا عن تة )١(‏ 
رأخرح انی قول ابن منجوبہ بقول ٭ بجی القطان هوالذی مہد لامەل ااعراق 
رس الحدیث ء و حث عن الثقات و الضعفاء ء وقال النسائی ۔ ہ أمناہ الہ علی 
بث رسول اللہ مالك وشعبة وی الفطان )٣(‏ قال ابن سعد : کان ثقة مأموناً 
راخ و قال آوؤ زرعة کان الشقات ال حفاظء وقال أبو حامم : حجة حافظ 
رقال النساتی ٤‏ ہ ثذتے بت مرضی ہ قال بندار : اختلفت إلی بجی عشرین 
فا آظن آنہ عصی اللہ تمالی قط . قال أہو داؤد عن بی بن معین ٭ أقام 
سی بن القطان عشرین سے بختم القرآن فی کل لبلة ولم یفتہ الزوال أربعین سنة (۴) 
و إذلك قال الحائظ الذمی ە بی القطان محدث زمانە ۰ (ع) ۔ 
من ھذہ الاراء للعلسماء المہابذة بستطیع القاری۔ الکریم أن یقدر جلالنہ وإمامتہ وعلو 
ا ٹی ا جرح و التعدیل ء فکان من ا حدلین الصیرین المعدودین الذین منحہم 
الہ ملک وھبیة لنقد الاسانید و متوننا ء فکانوا بحکمون بالصحة ‏ و الضعف 
فور سماعہم لروایة الحدیٹ لاطلاعہم الد ق علی الٛاسباب ا حفة والملل القادحة 
ای بب رفض الحدیث . 
إن بجی القطان ہو أوسع النقاد فی القرن الثای کلاماً فی الرجال و إن لم 
نقل عنہ شی کثیر فی ا جرح والتعدیل شأآن المتقدمین کان المبارك وشعبة الحجاج ء 





: ۲۱۹ نمس الصدر ص‎ )١( 
طبع یررت ٭‎ ۳٣ ص۱١ نذ کر الحفاظ ج‎ (۲) 
۳۸۰ ص‎ ٤ )(ئ) میزان الاعن۔سدال ج‎ ١۱۹ ہذزب اتہذیب ص‎ )٢( 


(۷ہ) 


ارح و‌ النعدیل و (مامہ بحی بن سعبد العُطان 





و إن ما نقل عنہ مل آہمة کبیرۃ لان النقد فی عصرہ کان ی اطرارہ الارل 
کون امو کت افٌاب 

و ہنا نذکر بعض الفاظہ الواردۃ فی ا جرح و التعدیل فی مختاف الکتب 
المولفة علی ھذا لملوضوع . 

قال القطان ہد حفص أوثق من أعصاب ال ححش )١( ٠‏ ۰ قال الرازی 
بسندہ عن علی بن المدینی سألت بحیی بن سعید عن اسحاق بن بحیی بن طلحة 
نقال ذاك شے لا شی ہ و قال فی حدرث أبی اسحاق ء آأبی الغض لم یکن هدا 
الشیخ ثیے (م) قال القطان : لا استحل أن آروی عن بی بن أى حة آں 
جناب الکلی (۳) قال علی : ہج کان القطان لا بحدث عن مبمون آأی سد 
اللہ (ع) قال عباس الدوری دہ مت بحبی بقول ٤‏ و من ما ا اس ظز ات 
حنی پنکلم فی الصحابة (م) ء ناصح الملاء آی الملاء البصری مولی بن عاشم 
ویمرف بناصح الِلکری قال حبی ہ لیس بثقة ء () ١‏ جح أبو معشر السندی 
ا ماشمی کان بھی بن سعید پستضعفه جداً و بضحکہ إذا ذکرہ (۷)() 

مذا الشی القِل من جرحہ وتعدہلہ اإذی اطلمت علبہ مباشرة؛ وھناك رسال 

قدمہا الستاذ سلمان الحینی الندوی اذِل شہادة ماجستر بجامعة الریاض بامەاکہ 
العودیة ونقل فا ألفاظہ الواردۃ فی ارح وااتعدبل اتی اشتمات عاہا اٹملدات 
الثلامثة الاول من کتاب تہذہب التہذیب || |٢‏ ۳| للحا:ظ بن الحجر المسقلاق 


() تذکرۃ ا حفاظ ج ١‏ ص .٢۸۲‏ (۲) ا جرح والتعدیل ج٣‏ ص "۲۳٢‏ 
)٣(‏ میزان الاعتدال ج ٤‏ ص ۰۴۱۸ (ف٤)‏ نفس الصدر ص ۰:۲۳٢‏ 
(|) ایا ۲۳۷ . (۹) أبضا ء٣‏ 

(۷) مبزان الاعتدال ج ٤‏ ص ٠٢٤٢‏ 


ااےهھ ؛ 


العٹ الاسلای المدد 24 ا غاد ٣۳‏ سر حرم ارام [|۵۹۵۹ھھ 
سن شاہ لیراجع ٠‏ کان بی القطان ٭ن الساقدین اللمتنشددین فی طبقنہ؛ ر لذلك 
عرم الحدثون من ا تعنتین ء کا قال ا لحاظ الذھمی )١(‏ و قال الملامة اللکنوی 
إزا ولفه ابن مہدی و ضعفے بجی القطان فلا پ لا عرف سے ت۰ثدید 
بھی (م) و من ھسسذہ الآراء و الاقوال ٹی ا حرح و التعدیل بستطبع الدارس 
أن بقدر جبودہ ال بذلا و ا ۔آثر التی قام ہا ء و أظن آنہ قد ظہرت بعض 
یراب ا مہم و انجلت مآثرہ فی ا جرح و التعدیل اتی حاوات إرازھا فی ھذہ 
الفالة الوجبزۃ ء فان (إمامنا ہذا بحق أن بعد من ا لمؤسسین الذبن آرسوا ا مجر 
الآساسی للجرح و التعدیل مم رفموا قواعدہ و آعمدتہ ال شید فوقہا بنان ھا 
ام المبارك ء کا أن مآئثرہ تجدر بأن تکتب داد ااور علی خدود ا حور . 

رحم الہ الحدثین أمثال إمامنا ٭ذا ء [إنہم ہذلوا کل ما کانوا بملکون من 
غال وارخیص و انفس و نفیسں ٹی سیل الاحتفاظ بالنٹر یع الاسلای عن 
القد و المحبص ہ وشمروا عن ساق ال جد کا دس بہ الدساسون و ال‌ک‌ناہون 
ر وضع الوضاعون و ا حختلقون حتی جا۔م الیقین و لکل أجل مسمی ۰ . 

و مکذا اہ ہذا الامام ال یذ الناقد نفسہ إلی اللہ و فاضت روحہ یوم 
بت صفر سلة ۱۹۹ ء أدعوا الہ أن پتغمدہ برح ه و أدخلہ فی فسبح جانہ 
ر منحہ من خزالہ و خیرانہ ما لا عین رأت ولا أذن مت و لا خطر علی 
اب بشر ء کا ادعو أن یوفقنی لاتباع شریعتہ و بلحقتی فی عداد الذین خدموا 
بن الاسلامی الحذیف ہ و ما توفتی إلا باقہ عليه نوکلت و إلبہ أنیب ۰ . 

أحب الصا ین و لست منہم لعل اللہ یرزقی صلاحا . 





)۱( مہزان الاعتدال ج ١ص‏ ۳۹۷. 
(7) الرفع و اٹیل ص ۱۸ . 
)۸۸( 


ٹی ضوہ الہ الحدث : 


و تکتب ماقدمواو آثارم 


ئا : الدکتور ابراھم الراری 
سم ڑا ارات 
داد ۔ العراق 


ای لات ترق سر ضا نمی الشر ہل آفال و کت جا 
نعل و ما تقال لا یمکن لہ أن یستوعب کل دورۃ حانہ ء بصورۃ دققة کال 
الس عائی الذی بپسجل ااصورۃ و الصوت ء الفعل و القول ء ولکن ٭ذا الم 
ہمجز أبعناً عن ضبط وئثیت ما بجول فی اعماق النفس البشریة و ما ہو خارج 
اطاق ا اد وا لمرلیات وا حسوسات ( و إن تبدوا ما فی انفسکم أو تخفوہ یحاسم 
اللہ ٠)‏ 
إِن عحلة تثبیت کل ما یدور ٹی دورة حا أى [:سان تم بطرقة الکناة 
بشکل یعلمہ اللہ و بخصص لکل سان علی ھذہ الل٘ارض ملائک تسجل سال 
الحیر وأفعال الشر ء کل حسب اختصاصہ (عن الین وعن الشمال قعید ما بلفظ 
منہ قول إلا لدبہ رقیب عتید ) و آتھی حاۃ الانسان بتأِف کتاب رخ 
حانہ پربط بروحہ الصاعدة إلی السماء و بحفظان یق سمل الب لین موعسد 
اللقاہ ء لفاہ یوم لح اکم و ا حساب عن سلوکة الانسان علی ھ__ذہ الارض ؛ 
کان مور غررت شوة غل متعات َہتتاق راک :ری" آز ایا 
عام و جامل ء عرق آر آتجمی , توحید لات الما م بلضة یوم القیامة الی بغمما 
البشر جبعاً. 
)ُّٰ( 


لٹ الاسلای العدد و ا جلد ٣۳‏ - رم ا رام ۹٤٥٥١ە‏ 

و یفنح کل سان کتاب أعحالہ قبل موعد ال حکمة بدائع حب الاستطلاع 
زندمش من دقة ا مرافة و إخلاص الراقبین و أمانة التقاربر المقدمثة للحکمة 
ویقول فی نفہ ( ما نا الکتاب لا یغادر صغیرۃ و لا کیرۃ إلا أحصاما 
و وجدوا ما علوا حاضرآ و لا :ظم ربك أحدا ) ٠‏ 

و تفید الدلائل العلیة الحدیشة مؤخراً عن اکتشاف العلاء الیوم طبقات 
اإئیر المغناطيے فی ال جو مبندثة من ارتماع یعلو رؤوس البشر قلیلا تسجل کلام 
ایشر و نخزن ھذا الکلام ی طبقات الاثیر آلافا و ملابین من السنین ء کما 
ننجل أفلام النسجیل المغناطسية أصوات الانسان و نخزنہا علی اُشرطذ خاصة 
لمدۂ فرون 

و بتفاءل الملماء ہقدوم ذلك !ہوم الذی بستطیع فیه الانسان أن یتوصل 
إلل مل کلام البشر علی مخنلف ل انہم وعبر آلاف السنین ا اضیة و التی خزنہا 
طقات اللائیر المغذاطیسیة فی اہ الباۃ الدنیا من فوق رؤوسہم ٠‏ 

إذا نم العاماء ئی محاولانہم فسوف یئبسر للانسان المعاصر أن بضع جہازاً 
وق حخرة مضبق جبل طارق لتحلیل موجات الائیر هك و التفاط خطِة القائد 
طاری ابن زیاد ہصوتہ ور حنجرتہ من قبل ( ٥٠٤‏ اعام ) ٠.‏ 

طبقات اللائیر منہمکہ لیل نہار فی التقاط کلام البشر و خزنہء و إذا ما 
أں ذالك الیوم الذی سیحلل کلام الانسان ا خرون عبر القرون الطویلة ء یضع 
جہازہ وق سطرح دار جدہ القدیم لیسمع ماذا کان یتکلم الانسان ء جسدہ 
دوہ و ہو طفن صفر طوال حیاۃ عمر مدیدء و اسوف بتوصل إلی الحقیقة 
بن إن معظم کلام الیشر عبر آلاف السین وطبقات الائیر منہمکا ٹ التقاطہ 
!از ما ہو إلا بمجرد ہو اووعے و شا و خلاف و ناجحر و اقتخار ء کا 

("۹) 


و نکتب ما قدەوا و آثارم 


نری ٴالیوم فی کلام الصحف وا جلات والاذاعة فی ا ام ء والقرآن العظبم أظہر 
لا حقبقة کلام الانسان منذ ماك القرون (لا خیر فی کثپر من نھواہم إلا من 
أم بصدقة أو معروف أو إصلاح بین الناس ) ثلاث مجسالات فقط پکون ذم| 
کلام الانسان بنا و جدیا و نافعاً و ما عداہسا فا ہو إلا مجرد مو و تذر 
للوقت وصرف الطاقات من دون جدوی . أوا الکلام من أجل حل مشاکل 
العالم الاتصادی و المعشية و رفاہیة الحباۃ و سعادۃ الدنیا و امن و الاطمژاں؛ 
و ایا الکلام فی بجالات الدعوۃ و العقیدة و نشر الایمان و تریة الیل الصالم 
و ننبیت أحکام اللہ علی أرض الہ :و الہا الکلام من أجل إطماء الفتن ویران 
الحروب و الم۔۔۔داوات و الفسساد فی اللآارض عل المستوی الفردی و اۃضاعی 
و الدولی ٠‏ 

إذا ما مل إنسان کلامہ خلال أسوع واحد و استمع إلی کلامہ خلال 
ہذہ ا مدۃ القصیرۃ من عمرہ فسیری ھا اکثر الساعات ال قضاما فی الکلام 
الفارغ ء کلام کثیر ولکنہ لا بحدی نفعاً بل ہو وبال علی صاحبہ (من کثر کلامہ 
کثر ذنبہ) ر قل خیراً أو آصمت )ء ( وھل یکب الناس ف النار علی وجوممم 
[لا حصائد آلستہم ) . 

أن الاکنشافات المذھلة فی الکون و الّی یتوصل إلیہا إنسان ھذا الٹرن 
و پنجم ٹی تسخیرھا و الاستعادة مہا پاختراع الالات و الاجپزۃ اامجیية أی 
بقف الانسان آمامہا حاثراً ومندھشا ء صا الانسان بعقلہ المبار اإذی هو من 
صنع اللہ ؛ کل ذلك یثبت عظمة التصمم المذھل والاتقان المجیب اإذی صت 
القوۃ الایة ا لحارقة ونکشف مذہ ال9سرار کا ہوم جدیداً عن مذھلات الکون 
التی ج)سم حقيقة ہذہ القوۃ ا حارقة صانعتےة ا معجزات فی ملکوت اللاغْاِۃ ەن 
موات و آکوان ( و بخلق ما لا تملون ) . 


؛ 


العث الاسلای المدد مٍ ۔ ا جلد ۳ محرم ا حرام ۹ھ 





توصل العقل البشری الوم إلی اختراع الاجپزۃ الالکترویَة المجیتة فی 
صنعہا الدقبق و تصمیمہا المدەش و علہا النظم ء إذا تحت ما فی داخل 
الماسبة الالکترونیتة التی تجمم الآرقام و نضرہا و تقسما فی زمن أقل 
من أجزاہ الثالیة فسوف لا تری شیا سوی نقاط وخطوط و سطوح , وکذلك 
الساع الالکترونیة و کل الإاجہزۃ فی کل مجالات الحیات العملیٍتے الماصرۃء 
إلا أن ھذہ اللاجبزۃ لم تفعل شیئاً إلا آن رت ( الالکترون ) : ا لحلقےة 
الالمة العجبتة النی لا تری قی المین ا جردة ء کا پسخر الرجل ا حبوان ا موی 
فی تلقبح بویعنة أثاء لاتاج المسجزۃ الالمیة الکبری ( لإساتاً جدہدا من العدم ) 
أفراینم ما نمنون أ تم تخلقونہ أم نحن ال حالقون ۱۱ء ؟ 

وکذلك الاتھار الاصطاعیة الّی تسخر ما خلق اللہ من تاب فی الکون 
من دوران و جاذیات و حواجب للصوت ہ و التلفزیون و الرادبو و اللاسلکی 
و التلفون فی تسخیر الموجات الکبربائة والخناطسیے و الصوتیة و الضوثة اتی 
یر العقول فی قدراتہا و قاہلہانہا العجیة فی النقل لاصوت والصورۃ بین القارات 
و بین الکواکب و اللاجرام السماو ۔ 

( سخر لم ما فی السموات و ما فی الارض و أسبغ عليك نعمہ ظامرۃ 
و باطة ) فبل أتم لہ شاکرون ؟۹ 1 ... 





۷۷۷6ی 
۸ 7 ۶2 ۸۶ 
ا نپ 


ہے٤‏ رےسژِرے 





ك‌ََ( 


صورو أرضاع : 


واضح رشید اندری 


عحدث الوم قَّ المام الاشترای مفاجات مٰ نکن یق حسان دی الساسة 
وا حلاین الصحفبین قبل سنة واحدۃ ء فقد کان ال ستر جورہا شوف ۔ وھو أصنر 
قادۃ روسیا الذین تولوا زمام الحکم ئی العصر الآخیر ۔ قد أشار إلی ضرورۃ الام 
باجرادات تصحبحه لدی تولیہ منصب سکرتیر الحزب الشبوعی ہ و لکن لم یکن 
درک أحد ئی ذاك الوقت أنہ بنری إجراء إصلاحات ثوربة فی نظام الم 
و فی النظام الاجنماعی ؛ و ف النظام الافتصادی ؛ وا الملاقات مع اللدان 
الی تتعامل معہا روسیا ء خاصة الولابات المتحدۂ الام يكةء وقد فوجی العللم یا 
بحدث الآن فی الاعاد السوفنی اإذی بعتبر قاب السا م الاشتراکی ہ و القلەة 
الإآخیرۃ للشبوعیة ء إلی حد ان أحد ا مراقبین الساسبین أدل بنصرح أن الاعاد 
السوفی مر مرحلة اقلاب و أن نظاماً جدیداً ححل محل انظام التقلیدی ٠‏ 

بدا المستر جورہا شوف عہدہ با مجوم علی سلفہ ؛ وھو عمل غیر مفاجی؛ 
ہل پسیر علی الحط الاشتراکی العہودہ للانہ من طبیعة الاشتراکبین أنہم بحملون 
سلفہم مسثوے الاخفاق ٹی الآاھداف ہ و المساویٴ الی بعایہا الشعب : و کان 
انلاوم طبیعة الاشترا کین عبر المصورء وسار علی ھذا الخط جمبع قاد: الاعاد 
السوفی؛ وعلی نہجہم سار قادۃ الہلدان الاشتراکِہ الاخری وزعماء الثورۃ ف اعام 
العرق , آما المفاجأہ التی کان الناس پشکون فی بدا الام فی حققہا ھی خطوات ا سار 
جورہا شوف الی انخذھا عن تغبیر سیاتة الاتحاد السوہتی [زاء أفغاستاں ؛ مم 
انخاز اجرامات لتخفیف التوٹر فی المنطقة ؛ مم الەجلة الّی تمت بہا مرحلۃ الممارضات ؛ 
و إسراع الاحاد الوفتی إل سحب آفواج من ا جیش السوفتی من اسانتان 
رما لسن لیف و ال جدة ئ الفرار . و کان پستدل من مذہ ا لحطوات ابس 
الاعا: السوفی بتخذ ھذہ لاجرامات لادراك الفیسادۃ الجدہدۃ ہم دم جدری 


ع۹ 


المٹ الاسلای المدد مٍ ۔ الد ٣۳‏ - محرم الحرام ۹ھ 


پبےسممٔسست×سسسچھسیس ‏ ںہ رت کاب کک 
الرجود السوفنی فی افغانستان وضخامة الحسائر المتمرۃ ال کانت توثر علی المبزایة 
اا وفِتة کثرا و نشرہ ”مس البلادء و تضعف مرقف الاحاد الہوفی 
کرد سلام فی ا مار الدولے ء و ہو الوسام الذی کان الاتحاد السوفتی تد 
ات ثایتہ ظز کات النعضال ضد الاستسیار الاوربی فی المالم ۔ 

کان لقرار جورہا شوف بالانسحاب من افغنستان مبررات کثیرۃ ٠‏ ولکن 
آغاز ھذا القرار الحاسم کان یمکس صرامتہ و إدراکہ للواقع ء و فہمے الدقِق 
لرضع الذی تولی فیہ الحکم ء و جرآنہ علی مواجمة الوضع بوعی ء و قد کب 
پذا القرر بعض ما خمرتہ القیادۃ السابقةء و أنقذ المتر جورہا شوف ہذہ 
السباسة الواعیة بلادہ ء من خسائر فی الارواح و الذخیرۃ الحریة ء و العدات 
ای کات تتصعد یوماً فبوماً و إدانة الەالم الی کات تحدق بلادہ . 

کات مفاجأۃ لعالم الکبری بالاجرامات النی تلت ھذا القرارء و لا بعرف 
ما إٰذا کات هناك صلة بین القرارات ا حاسمة ال انخذھا الستر جورہا شوف 
أخرا وبین قرارہ حول أفغاستان : والکن لتائج اتی اُدت إلہا حرب افغاستان 
و ااضخوط التی فرضتہا على اقتصاد روسا ہ و الامتعاضصض الشدید اإذی ننج بسبب 
ا جسائر ا جس مة فی الشعب الروسی ؛ کات طعاً من العوامل الکامنة وراء ھذہ 
افرارات ؛ فانما ھی الی دفمت روسیا أساسیأً إلی ھذہ الاجرامات الاصححة 

ظہر ھذا اللوقف أثر القمة الم يك السوفِقیة ‏ وبعض ال حللین السباسین 
فد أدرکوا فملا بوجود ہؤشرات إإلی تقارب جدید بین روسیا و آمریکا ء رکان 
ا لتقارب فکراً و لم یکن مجرد تارب سیاسی ‏ وکان ناج عن تحول فی 
اتصور العام للاوضاع العالمیتة ء التحول الدی کان أشبہ بالتحول قی موقف 
اامین [زاء الولایات التحدۃ بعد الات گنج اواقد حدثت ق الصین بمد 
نلك الحولات من ال حادثات و الزیارات ال جرت بن قادۃ الصین والولابات التحدۃ 
الام کرة ثورۃ داخلٰةء فألفت الصین بعض القبود امفروضة ق لجالات الانتصادۃ 
ر السیاسی و الاجتماعبة ء و سمحت محریات فردیة و جاعیة ء و تحت بجالات 


(ہ)( 


صور و أوضاع 





للاسثمار اللاجنی ہ و أقرت برشة الشعب فی تحسین مستری المشة و [قاسے: 
انصالات حرۃ مع الەالم ا حارجی ‏ و اکثر من ذلك أعلنت الصین أن فا نة 
مارکس کات غیر سدیدۃ للمصر ا حاضر و متا کانت فلسفة غیر صالة للتطیق 
و اعثرفت القیادة الصبنیة ذا الموقف اما لم تکسب کثیراً من السیاسة اتی کانے 
تسیر علہسا ء و انضمت إلی آلد أعداہا امریکا الی کات تصفہا ہأمسا 
صنم الرأحالة . 

و لعل نفس التحرکات محدث ئ روسا الوم ۰ و کان بجحب أن رٹ 
ہذہ التحرقات قبل عشرین سن و للکن الزعماء الین تولوا لحم فی روسبا غلال 
ہذہ الفترۃ کان معظمہم من الذین نشاوا یق حضن قادة الثورة ااشوعة؛ نکاوا 
مقہورین ؛ و مبہورین ہم : وم پکونوا فی مستوی القبادة الواعیة فسبوا ہذہ 
التبعۃ الشکریة خساثر جسبمة لبلادھم و لن خضع ظ مم ولم لکن روسپا خسرت 
مادیاً و خلقباً ما خسرتہ فی حرہہا ی أفغنستان . 

کان آخر ہؤلاء القادة الذبہن حکموا بقوۃ السلاح و ہعناد وعدم مالا: 
بشفاء الشعب ء برزنیف وھو الذی تصاق روسیا الیوم من نتساتج سیاسنہ ار 
الحکیمة ءأما ادن حکموا فی فترات محددوۃ بعد برززف فقد کانوا یحکمون من 
المسقشنی : ولم یکن ئی وسعہم أن بغعلوا اکثر من أن یقوا فی الحم ۔ 

لقد ظہر للملم بعد الانفناح اإذی حدث فی عہد جورباشوف أن اشیوعة 
فشلت فی [ساد الشعب الذی حکمنہ اکثر مر ستین سنة ؛ و أنہا لم محقق 
أھدافہسا ء ولو جزنیا . و أن البلاد ظلت معتمدۃ علی الدول الراس مال ۵ 
اتصادھا و زراعتہا ء رغم جمبع القبود : و الاغلال الی فرضت علی اشعب ؛ 
ورغم ا ساحة الواسمة انی کاات تخضع للظام الاشتراکی, ورغم السائر الیة 
لی تقدر بعدۃ ملابین فی سیل تطبق النظام الاشتراکی , وظہر الآن امتعاض 
ااشعب السوفتی من ھذا الظام بجلاء ء؛ و یرحب الشعب بالاجرامات الدیلۂ ؛ 


)۹() 


لٹ الاسلای المدد ٥‏ ا جلد ۳٣‏ ۔ رم ا رام ۹٥٥١ە‏ 
رمارم بعض التحدثین پپجوہہم عل القادۃ السابقین و کشفوا عن مدی عاہ 
امب فی ظل ھذہ السیاسة المستبدۂ . 

و بجنب ھذہ الاجرامات الاقتصادیڈ او الاجنماعبة ٠‏ و السماح ہالحریات 
ند : و التصرف ء و اللکیة ء أعار جورہا شوف إرادتہ باطلاق ا حریة 
لدول ای تربط بالاتحاد السوفی وجب حلف دورسوء و أعان بەض القادة 
أن الندخل فی تشکوسلواکیا کان خطاً و أفادت اتقاربر الصحفة بأن روسیا 
نحب قوانہا من ا جر ء فکأن نظاماً ج_دیداً پتطور ء نظاماً اکثر انفساحا 
ر آثرب إل نظام االة الاوریتة ء و إذا حدث ذاك فِؤمل أے تال 
المبوریات الاسلامبة بعض اطریات ہ و تال الاقلیات أبضاً بعض الاعتراف . 

|نہا فرصة للنفکیر ء فقد کانت الشہوعرة و الاشتراکِة مذھاً من المذاھمب 
ای کانت تعتبر حلا للشاکل المعاصرۃ ء کان فی العالم الاسلامی بصفة عامة وفی 
لام المربی بصفة خاصة قادة کانوا یعادون الدین و القیم متام بہسذا المذھب ء 
وکان الانحاد السوفتی بعرض کأسوۃ و کقسدوۃ ؛ و لکن الاتحاد السوفتی 
قہ بدین تلك النظے النی قامت ف البلاد فی تلك العہود و تعترف القیادة 
اصرۃ بأن نلك الساسة کانت خاطشة وم تکسب لللاد کرامة ء و لا حلت 
شا کہا : إنہا فرصة اتفکیر ہؤلاء المقلاء ؛ الذبن جزوا عن نہم الاشتراصکة 
و فدسوا مجرمین سفکوا دماء اللأابریاء ء و أھانوا المقدسات ٠.‏ 

نا فرصة لاعادۃ انظر فی کثیر من اللدان الاسلامة اتی لا نزال فہا نظم 
لاستبداد قائم ء وتمد فہا منافذ الحریة , و بجری الاصرار علىی سیاسة النامم ء 
؛لبود الاجتماعكة ء والنظریةء وبفرض قادتہا علی شعوہم ظروفاً غیر طیعیة ؛ 
علہم ان بحاسبوا بین احسائر والمکاسب ویدرسوا الیاۃ دراسة طبیق ررسمحوا 
لخلصین , و المواطین الاوفاء . بارشاد اللاد ء وتصحیح الاوضاع . 
(٦)‏ 


۔صور و أوضاع 
إن ہذہ الاجرا۔ات اللصححة تستحق أن تنتخذ أبضا فی بلادم عٗ 
البعیة و الوفاء لمملمہمء فان الانحاد السوفیتی أسوۃ لبعض اللدان ء فیقتضی اون 
أن تتخذ الاجراءات اللصححة فی تلك الِلدان التابمة أبضاً . 
من حفر حفرة وقع فہا 
کانت نجرمة المسددین ای قامت مع انظم الإاوریة قاسةہ وحرجں وبصنة 
خاصة مجر تم مع بر طانا تقسم ہلدان المسدین ء و قد شامد اللرون أفشہم 
خلال مذہ التجربة ان صدائقہم مع :لدول الغربیة کانت صداقد من جانب واحد 
وم بکسب المسدون من اللقة التی وضعوھا فی قادۃ الدول الغریة إلا القزق , 
و اللتاحر ء و استغلال ثرواتہم ؛ و اضعاف مکاتہم و تشوبہ ہم و [إفاد 
قاتہم و مثہم . 
کانت مجر المسلہین مع بربطانیا وفرنسا بجر قاسیة للغایة لأنہما برزنا فی 
الإافی کدوائین مستعمرتین أولبین؛ وأہدت انان الدولنان أُشد الکرامة و المداء 
ایس للاسلام وحدہ بل للسادین و الہلدان الاسلایةء وکان ہما الوحید إضاف 
وة المسلین ونشتیت شملہم ٠‏ و غرس مشاکل فی وطہم ٤‏ , ودعسم ازاءات 
و الصراعات العقائدیة فیہم ء واستنزاف مواردھم ء ولا ہزال ا مساون پتجرعون 
مرارۃ ا حکم البریطاتی و الفرنسی وبعانون من ااشاکل اتی أنشأًباھا الدرتان رر 
بحثت مشاکل المسلدین فی العا م ارجعت اکثر من 6 منا إلی الد البربطای 
الفرنسی ؛ و فی مقدمة ھذہ الشاکل مشکلة لنارے ء و فلسطین ء و نجرا 
و الصومال ء والفلین ء و السودانہ و القضایا التی یعانی منہا السدون فی ث٭ 
القارةۃ ا مندبة و الدول ال جاورۃ ء کہا نائحة عن دسائئس بربطایا و فرنسا والدول 
الاستصماری٭ الاآخری التحالفة معہما کہواندا ء و ابرتغال و إطالیا . 
کات ساس ہ فرق تسد ء الدعامة الکبری اتی کانت تقوم علیہا سبامة 
( ۸ہ 
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زرل الاستعماریةء و فی مقدہتہا بربطانیا فم ٹکرس عذہالدول جہودھا علی بجاد 
. و نشأت ہقشجیم الحکام البررطانیین فرق جدیدۃ فی للصادین ونالت کل 
دعم مہم توسیع نشاطانہا ٤‏ فااعغدەمت الامة الاسلاسمے4 إلل فرق متناحرۂ عل 
نر ع ومسائل جزلة ٦‏ وامتغل ا حکام ھذہ الجلافات نطورق المسلہن وکلی ذاك 
کے ثی الوئائق الساسیة التی توجد ٹی مکنبات العالم ٠.‏ 
راحلة : و صراعات بن ال لیران ء علی آساس اللنذ ‏ و اثضال و القومٍتےة ؛ 
ر الەقِدۂ والنظم الساسسة و الاقتصادیة ؛ وقد آریقت دماء کثیرۃ ہذا ااصرامء 
روب حا ملا بین سس المواطدین الابریاء ء و لا یلو بلد استعمرنہ بربطایا 
ارفرسا من ھذا الصراء . 
لقد مثلت ھانان الدولتان دوراً شبطانیسا کیراً ء وکانت جاتہما کیرۃ ‏ 
وجاء ق اٹل ہ من حفر حقرةۂ رفع فما 3 فتواجہ بر بطانیا الیوم أرضاعا حر جھ4ہ 
و أویئہ خلقیة و اجتماعیق تہدد کیانہا و تعرض وجودھا للخطر . 
لقد خاقت پر طانیا معظم عذہ الصراعات ث المالم وکسبت منا منافبا 
رلکن بریطانیا تعانی من نفس ا ممضلة الی خانتہا . 
یفبد تقریر نشرتہ إحدی الصحف البربطایة ء أن وزر داخلیة بربطانیا 
ریغ بین مختلف اللافلبات المنصریۃ و الدہفِة ء ففن جہة بین البیض و اللونین 
دس جھة أخری تواجہ بربطانہا صراعاً پین مخناف العرق ا مسیِحِة واعربت رزارۃ 
الاحلة عن قلہا البالغم بتصعد الصراع الطالّنی بین السیخ وا مندوس ؛ وا مسدین ؛ 
)۰( 


_صورو أرضاع 

أو الاسلامین و الافروکیرببین ء و اضافت تقول إن بربطایا تواجہ وضا ار 
من ۱۹۸۱ و ۱۹۸۳ حیث حدلت اشتباکات دەویة واسعة النطاق . 

ونشرت < 7ہع ہا تافزەط ء انذار وزبر الداخلة الڈی وجہہ بعد انام 
مع ریس الشرطذء وجاء فی التقربر ان المستر ھورد وزبر ا حارجة حذر رٔة 
الوزراء المستر تاتشیر فی اجنمام سری ‏ جلس الوزراء بخطر وقوع صدامات واسےة 
انطاقء و تشتمل الناطق الی بخشی آن تقم فہا مذہ الاضطرابات غرب لدن, 
برنجم ء و ولورہبمنن ماحستر ء بجنوب لندن ء و وجہ رفٔس لن تة المساوا 
الەنصریۃ المستر مبخادِل دی ءاللوم إلی ا حکومة أُنہا لم تتخذ اجرا۔ات فعالة لحد 
من ممارسة الییز العنصری بین البیض و السود ؛ و إن ہذم السباسة مسثولة إل 
حد کمبیر عن الصراعات النی توجد ی ال ماک ۔ 

إن التحلیل النفسی لنزعة الارہاب: والنطرف بؤدی إلی الشعور با حرمان, 
و استغلال فرد أو طبقة لفرد أو طبقة آخری و عدم منحہا حقوقا ا مشروعة ؛ 
وکان ذلك العامل اللًاککر انشوہء الارھاب والتطرف فی محختاف دول الەام ء إہ 
مسثول عن الارهاب فی العرب لاآنہم حرموا مر حقوقہم : و الارہاب ٹ 
السود للانہم ینالون مہانة بأیدی الِیض ء و بستعبدون فی بلادہمء او الارہاں 
قی الشباب ا مسدین لاانہم بشامدون أن مقدسانہم و فاتہم ولتہم لا تال 
الاعتراف ,ء و الاحترام اللائق ء و کذلك فی معظم التظمات الارمایة سرد 
ھذا الٹھور . 

فاذا کانت بربطانیا نظن أن الشعوب ف العالم لا تزال فی غفلۃ عن حتوفا 
و ہا نستطبع أن تستعمرھا کا استعرت ف الاضی فلہا تبش ف جنۂ 
المقاء و سیزول ھذا الوہم قریأً ء و تجد برطانیا نقسہا عرننة للتقسم و الجز 
کیا عرضت الدول اللآخری الی استعمرتپا للقسم و اتجریقف ولاتخع 
بریطانیا و کل من سلك ھذا الحط أن تنجنب منذہ العاقة الؤلة . 
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سی الات 72 


لکی لا تجاہد فی غیر صدر ! سعے الاعطی ۴ 


کک التوجم الاسلای 
حکمے العوۃ و صروتما و بجاراتہا لکل بئة وعصر ساحة لشیخ سید آی الحسن علی السنی لنددی ٠‏ 
انح من انجحامات لتجید 





و الئیع و التجرٴ لاملام نعضپلا اایکتور لشیخ یوسف ففرضادی 7 
۳> الدعوۃ الاملاب۔۔_ سة ‏ 

لنة الانتظار ٠...‏ اوت الدکتور أحد ود احنة )۸ 
ا جنمم لبشری و ا حاجة إل اقتعلیم نس لشیخ لسید مد الراہعم انی النددی ‏ ۲۸۰ 
عجد [براہیم و بنیە؛ علیہم لصلاۃ د لام الاستاذ عبد اللکریم پارك ۷ 
کل در اہمسینحاقف :1 اث 

نطرۃ دہ الاباحیة ہد فاہبا الاستاذ سلطان أحد الاصلاحی 1 
لہ حسن ...ا : 

مہندس التغریب ر ملنة فی العالم لمری اتور ظفر الاسلام خان ۰۷ 
. درامة بی الدب الاسلای 

الدب و الاسلام سید الاعظی الندری ٣‏ 
الاخاہ ( شر ) الاستاذ می ا4ن صلذ ۸٦‏ 
لشیخ رحة اقہ للکیرانوی , فضیاا لیخ پرمان الدن اٹیل ۸۷ 
>٣‏ صور و ارف-۔۔۔۔ساع 

جود أطاء الجموہ راضع رئید قدری ۲۳ 


متعلق فلعصر : منعلق الاحل ؛ ل ۰ 


ا رت 


الائد ے۔۔احة : 





لا خلاف فی أن الممة الإاولی و الأاساسة الی ابطت ہذہ الأامتة 
اع سی ظقازاس ملا شرف رالقی غن 7 ٠‏ لذلاك فانہا بمعزت 
عن جیع الامم و الشعوب فی مط ال باۃ وأسلوب التفکیر و مارسة النشاطات ء 
و مواجمة الظروف ء و معالمة الامور ء و ذلك کمعلامة بارزۃ للامتة الدعوۃ 
و التوجمہ ء التی أخرجما اللہ سحانہ لناہ الما م یو [إقامة المدل و الاحسان فی 
الحنمعات البشر٭ : و العودة بالاآسان یل ۴ج الحاہ الق وم و تحرف بالو ظفة 
ای إذا قام ہا بالدقه والَآامانة ء والشعور بالاشية فانہ پتول دبر الناء والسعادۃ؛ 
و نقریب ا حیاذ إلی الغایة المشودۃ ء و رط مصیرما بالقوۃ الال میة المطلقے ء 
ر ہذا الدطلق صدر جمیع تصرفات الانسان .ام ٹی توجے المقل لی اضاذ 
لرسائل التی تعیدے فی الوصول إلی ا مدف . و تفجر طاقانہ اللکونة ق صالح 
ا اہ و [سعاد العاد و اللاد . 
و نظراً إل أصالة ہذہ الہمة و شرفہا و موھا عن کل اللاسات آلادِة 
و الفسایة ء نارت حولا ُموا۔ ر أغراض و امت ضدھا معوقات و عراقیل 
نما عن مثیل دورھا ا مرتقب یی بناء و تریےة الانسان ؛ و الارتفاع ث عن 
الاغراض و الاعراض اظابطذ الرخعصة ء إلی تة الصودبة والایمان باللہ ورسولہ 
و الیروم الآخر ء و (لی منصب القبادة والوصامة علی المام ؛ و ذاك بدعم حانہ 
٣‏ الامان ا حالص و العقبدۃ الرائضة ء الم و العمل و القوة وااؤھلات 
الااسانیة الی تتکفل بّہثة الوسائل و [عداد الالتزامات من کل نوع ءا بحضاج 
إلہ الانسان فی حانہ ا مادیة و ضرورانہ ا لمعاشبة ؛ وو بذاك یثل سم القصد 
(٣)‏ 


لکی لا نحامد فی غبر عدر ! 

و الانزاں ومبزۃ الاعتدال باجع العادل بین دنہ ودناء ء وبتاھل ألغیام بالواجيی 
الد ہی الذی بعود علیہ منذ اللحظة الاولی ااتی اتمی فہا لی الدہن ء إذ اك 
الاسلام لیس کالدیادات بعتی محصانب واحد و نرک حبل الآخر على غارہ, 
و لکنہ بحارب ہذہ ازع الانزرالة بشن کثر ھن الحدیة و سمہا رمالذ 
تلك اتی عرفت فی نارخ البہرد و انصاری و لدی الماء الد ہذن لمتعارنین 
من طوائف اابشر التاہہة بالاعتزال عن الدنیا و منافمما طلأً للبادۃ ء علی ان 
الاسلام لم بقر بہذہ العزلة ولم بعبرھا من الدین ہ ھا آراد تأسیس ا حباۃ عل 
الاستمتاع من الدنا مع الاقال عل الآخرة و قال : دو لا تنس نصیك 
من الدنا و أحسن کا أحسن اللہ إليك ء فالاآخذ من الدنیا و الاستمتام منہا 
بقدر ما بحناج إلہ فی الاعداد الآخرۃ واجب لا پستہارے مہ فی أی حال 
ولا ظروف . 

لا شآن لمذہ اللامة انی کرمہا الفہ جمبع صفات الیاۃ والابمان . بالطرف 
فی أی جانب فکری أو عمل ء وھی غة بالنظرۃ ااشمولة والمکرۃ الواسعة جع 
مناحی الباۃ و انجتمع و فی کل الظررف و الاوضاع ء کہا أن لطرف الا 
بی الامور التعبد٭ والشثون العملة و الامانیة کذاك لہ بجال اسع فما بتعلق 
بالمکر در شرح 5 و العاق الف و الاجتماعتة و یان حفائق الکون 

و الاشان و تعبین مواقف الیاۃ و الانسان و دور الم فی آداء وظفنے 
و مسثرایتہ التی پتحملہا علی عانفہ کمداعیة إلی اللہ و الاسلام ؛ و تقادا من 
مثل مدا التطرف ف القرل و العمل رصف اللہ تعا یل ھذہ اللمة بالوسط وہ؛زۂ 
القصد لکی تم شہادنہا علی الناس , بپتخذرھا دللا على اہم المادل الذی 
سیر عللہ الانسان ڑل مدو,نفسی وسمادۂ قلیےة دوما خوف ۲٢‏ خطر أو فلق 
و تضاق : و أی ہادۂ اأعظم علی مذہ الوسلیتة س شبادۃ اللہ ہ و كذاكه 


لے الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ صفر ۰۹٥ا‏ 


إن شرعرة الغیام بمہمة الدعوۃ بالنزام الحکمة و الموعظہ الحتة لیں فہا 
أی الواء ولا غرص ولکہا اض ٹی الووح وااپسر إ یل آخر المدی ء ذاك 
أن النہ تنعالی خاطب رسولہ دا پک ذا 7 و نص علبہ فی محم کناہہ 
فرلہ : ادع لی سیل ربگ با لحکمة و الموعظہ الحسنةہ: و جاد٣م‏ بای ہی 
سن ہ فکیف بالمسدین الذین ہم مکلفون بانساع رسولہ ‏ یج و مس٠ولون‏ 
عن الاھتداء پہدبہ فی جمیع مور ا حا و خاصتة فی شأن الدعوۃ ای ھی 
رظفۂ ا۰ل الڑولی . و بدوننا لا پتحقق الاسلام بالمنی الکامل و لا تعتر 
1 الاسلام ذات رسالة مارنة 7 و دعرة إِلٰه شا۔لة ؛ و علی ھذا المتقد 
افکری ینس منہج العمل الاسلامی و وظاِۂتة ال۔لم الدعویة و منطلانہا فی 
حا الاسلام الاجتماعِة . 
إن السیر عق ا1 ہج الذی خطہ الاسلام لاناء و اتزام عادفہ ٹی جمبع 
اظررف و الاحرال بالجاح فی ا ہمة الدعوبة الى بتولاھا المسلم ٹی ھذہ 
انا :و ہو مسشول ٹ کل عا عن وضع طاقانہ و إمکازیانہ کہا ق انار 
امحم للدءوۃ إلی اللہ و إءلاء کلنہ: و مثیل القدوۃ الاسلاة الصحیحة 
لم الحاۃ الفردیة و الحاعة . مبحبث یرغب فہا الناس و یتمنون أن ینضموا 
ال جماع2 المسلمین رو بستیدوا من معطات الاسلام للانسان من الآمن و الدعة 
الما و الرخاء و الاسجام . 
لفد ظز الاسلام مرکر إشماع و نور و عدابة للانسان بطریق الدعوۃ 
الارشساد و التوجے و المسدایة ء و قیض اللہ فی کل افرۃ و عصر رجالا 
اکھا۔ فاموا بہذہ الاثولیہ ٹی ضوہ العل و العقیدة و بنوا لاس شریمتة اللہ 
و أحکام ؛ و تعالعہ , و کاموا برون إلی العالم کلہ شرناً و غرباأ بنور بصبرنہم ؛ 
بشػخذرن حکمة الدعوہ ٹی ضوہ العلوم و الاسجامات و الادکار و الفلسفات الی 
ٰ قب الشعوب :تصدرھا لام العالْة إلی الجموعات البشربة ویجتمعات الاسان؛ 


لکی لا تحامد فی غیر عدر ! 


وم لکن نظرتہم قاصرۃ محدودة ء و لا فکرہم مازوبا فی رکن واحد و لا ہم 
مرنکزاً علی واجہة خاصة : لا کانوا بستعرضون ظروف الانسان و مطالب ! 
و الحعضارۃ ؛ و مشکلات الاجتماع و السباتة ء و کالوا یدرسون القضایا الو 
و المسائل ا لمہمة ذات الحطورۃ والنائیر؛ تتراہی ظ م نبارات فکر٭ مطادة جارق 
ندلع لسنتما لابتلاع کل القیم الااایة وا حلفیة ء فسرعان ما کانوا یآخذوت 
مہم مواجہتہا ویقومون بالاعداد اللازم ملعا ة الوضع الذی یمشولہ؛ لاتقممم 
قی کل ذلك حکمة و لا عراعاۃ ظروف و نفسیة ء و لا رڑھ لماة شامل . 

من مم کانت الدعوۃ الاسلامیة تتال تر<یاً واسعاً فی ا جتمعات الاسایة: 
وکانت الشعوب ال یلم تعرف الاسلام ولا جرتہ ء أو عرضت ھا صورۃ مشرمة 
للا الاسلاممه ء تقبل إلی دراسة الاسلام وحجر٭ تعالعہ وشریعتہء رغة صادف 
نەخضت بننائج طیة ء وانسع نطاق ا جتمع الاسلامی ہزیادة اأعضاء جدد إلیه ودخول 
عدد وجہے من ھداہم اللہ إلی دینہ ؛ و اکرمہم بشریعنہ ؛ و رفع قدرم بور 
عصدنہ ؛ و کشف بصیرّہم بة کتامہ واسنه رسولہ یک ۰ بدأت امجمو عات 
البشریة و ا جتمعات الانسانرتے تمری بالدخول فی دین اللہ آفواجاً ء فکان ذلك 
پتحاً کیرا نصر من اللہ توفقہ و تایدہ . 

واستمر علباء الاسلام ردعانہ ودون واجہم الدہی حو ھذا الام وبعرضول 
علی الناس الاسلام عقیدۃ وشریعة ء فکراً ومنہجاء ,لاسلوب اإذی تتطلبہ حکة 
الدعوۃ ء کل حسب قدرتہ و ہژھلانہ : فان آتحاب الم و التحقیق بدعورت 
اس إلی الاسلام بطریق نشر التعلبم او تحقبق جوانہ و شرح آسرارہ و دةالکه 
و أھل القلم و الکنابة و ابحث و الأٍف بواسطة الکتا و اتالیف : وار: 
علی الشبہات و تم الباطل بالحجة و الاقاع ؛ و رجال الدعوۃ او الفکر تو 
الفکر الاسلای و الدعوۃ إل الہ عن طربق الدراسة و الجمولات و ال طات 
و الشرح و الیان ء و رجال الثریة و الاصلاح بطریق القدوۃ العماِة و دم 
اللاسوۃ الحسنة تماولوا اللاس بالتوجیہ الحاق و التغبیر ااعملی . 


اٹ الاسلای العدد ٦‏ ۔ ائجلد ٣٣‏ ۔ صفر ۹٤٥۱ە‏ 


ھکذا کالت الجلجماعات الاسلامسےة تمارس علما الدعوی و مہمتا الترویة ؛ 

و ثل الاسلام کقاعد: صلة4 للحاۃ الانسانة ؛ إذا قامت علہا عاشت قی کنف 

بن السعادۃ بکل ما فیا من معنیء بعیدة عن موم الشکلات وأحزانہا ء ومعزل 

عن جمبع اللآدواء ا لخلقة و العوامل النفسبّة ء والفذ فی رق من الہ ونصرتہ ٹی 

کل حینء جاعلة وعد اللہ بالامن و السرور فی اعتبارھاء و مه بقولہ تال 

بی من أسلم وجبہ للہ و ہو محسن فلہ آجرہ عند ربہ و لا خوف علہم ولا 
م عروں ء ٠‏ 

و لکن المسابین نداولت علیہم الاحوال دائماً و تلاعبت ہم الاموا 
پحروا عن الجحادة وعاشوا ٹی خلافات وظررف شانۃ لا تلق چم و أصحت 
بجنسانہم بم۔یس الاجة إلل الاصلاح و تغبیر ماضیا بمستقبل دی جدیداء وقد 
دخل الفساد بأأوسع أپوابہ إلی حیاتنا فی الزمن الأآخیر تقیجة للحاولات ا لئیٹة 
وایجھردات الد ال تذل من قبل ا رکات ا لشومة وا جماعات المتحرفة الەادبة 
لیر اللانکار الديیة ہأفکار مادیة واہیةء وازعزعة مان المسدین بالمقائد الاساسة 
ر إمعاف صلتنمم بالاسلام و إمارۃ الاتجاب فہم بالحخضارات والفلسفات الوضمة 
نی لا تنتارل قضایا الانسان ول یاۃ بالسلاج ال حدی المطلوب ء وإنا تتولی تمقید 
الفاء م وشریہ الإھداف: وتتردی بأتجاما ٹی هو محیقة من الدمار والقلق والشقا.. 

٠‏ شكے فان مجتمعات المسلدین موجہ عام آ تمیش الیوم بدۂ عن الاسلام 
ر حت مظلات الاماحیة و ا مادة والاغر ۱ ات ا مار 0 ٤‏ إِن الفلسمات الفکر 7 
ائة بالرصاد لکی تہتلع العقائد الاسلامیة و نجرد أحلہا عن جیع الحصائصس 
لابالیة و الملاقات الثائية بین العبد وربہ : و إن ا رکات الشہومة من الصلیة 
لمائدۃ علی الاسلام و المسامین ء والماسونة اذآرۃ علىی سلامة الدہن ء والملانة 
ر المذامب اھدامة و الانکار الزائفة کہا ندبر مخططات ومؤامرات ضد الاسلام 
کی ا و نذریہ فی ہو تقتہا یٹ 

ار ٭ المسمون . 


اکی لا نحامد فی غیر عدر ! 


و من واجب علاء المسدین ودعانہم ومفکریہم ان بقہہوا لی ھذہ النائز 
وبدرسوا قضبة الاسلام بتعمق و بصیرۃ و یتەرفوا مواضع نشاطہم وأساہب 
عحلہم ؛ ویدرکوا مدی آہمیة اجہودات الی تبذل فی سبل الدفاع عن الاسلام 
ورسخ جذور العقامد فی قلوب المسلہین ء والرد على الشببات الئی نثار حنی نی 
أوساط الاب و الدعاۃ و الفکرین ء و بعرفوا قِمة ھذا العمل ااذی عنم 
الواجب الدینی علہم ؛ و بطالب بہ منہم بحجمہ ااطلوب ۔ 

إذزن لیس من النکاء و البصیرۃ الد,ة ان نبدد جہودنا فی جہات داخلة 
متعددۃ تختص باختلاف المذاہب الفقبیة حا ؛ و تصل بالمسائل الفروعبة الی 
لا نمس جومرۃ العقبدۃ و الامان ء حھاً آجر .او ایس من الفقہ الاب أن 
زکر علی قضابا خلافیة بین الفقبا. و الٗائمذ ٢‏ و نترک ما بچجم عل المسادین من 
أنکار عدامة تہدد إیمانہم و معتقداتہم الدہیة ء و نتغافل ما بخطط ضد الاسلام 
من مؤامرات و مخططات : تنفذ بکل دھاء و دقة ٹی یوت ال مسدین و مجنساہم 
و فی مدارسہم و جامعانہم و مراکزھم و معاظہم . 

لیں من المعقول أن یر من اللشکلات الاجتماعة او نبعث من القعاإ 
الدفة ما بستنزرف طاقاننا و پستنفد وساللا فی جال نحن نواجہ فہ حروباً فکرة 
و حضاریة تشن علاینا من القوی المعادیة ااعالية ‏ و تفرض علینا من 'اؤسات 
الدولٰة الصلیییة ؛ ما بحعل السلم پرند عن دیده و پنسل عن عقالدہ او پمبش 
ردة خطیرۃ فی تہ وبجتەمہ مع أملہ و آولادہ ؛ سواء شمر بذاك آمم لم شعر . 

ین بحاجة أکیدۃ إلی إفراز اطمہاد انی نضع ذیہا مڑھلااتا و نرکر عاعا 
جہادنا الملی و الفکری ء حتیى لا نکون ہ کالاحث عن حنفہ بظلمہ ؛ فبعرع 
علینا الاعداء ء ویضحکوا علی مدی الماء الذی نحن فہ ء مل, أشداقہم :فلا بای 
أن نضل طریقنا نحو الرة النشودۃ و بغلت الزمام من آیدیناء و لا حول و لا 
فوڈإلا باللہ ۹ سید الاعظی 
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حکمة الدعوۃ و مروتہا 
ٌ مجاراتہا لکل بُُ و عصر 
سماحة الشیخ السید أبی ا حسن علی الحسنی الندوی 


الغرآن کتاں عداف و دعوۃ قل أن بکون کتاں أحکام وشریعف : 
إن القرآن کتاب هدامة و دعوۃ قبل أن بکون کاب: آعکام ر شثرعۂ 
۔ مع إجلالا و تقدیرنا للاٴحکام و الشریعة ۔ إن الاحکام و الشریعة لا غی 
تلہما ء و لکن القضة . قضة الاولة ٠‏ قضیة الطابع الغااب ء و تطبےة النائ 
التی بدور حوھا القرآن ء فانا اأعتقد ۔ فی ضوہ دراستی القساصرۃ ا حدردۃ ۔ أن 
القرآن ہو کتاب ھدایة و دعوۃ ء قل أن پکون کتاب أحکام و شریعة ء لن 
ا مدایة ھی الاساس للایمان , والدعوۃ ھی الاأاساس لنقل ھذا الابمان . فاذا کان 
ھذا عو الشأن ء فلا شك ی أن القرآن ہو کناب عدابة ودعوۃ قیل أن پکرن 
کات فیا آھر: 
الدعوۃ لا یمکن أن تخضع لفوانین مرسومة و تلقید ہا : 
فا ھی الاحکام التی بشرحہا القرآن الکریم فی موضوع الدعوة؛ وه 
ص الاداب الی بؤکد علہا القرآن و بدعو إلہا ؟ ھل ھاك قوائین مرسوسة 
و آحکام مضوطہ للدعوۃ ؟ إنی أعتقد أن الدعوۃ لا یھکن أن تخضم افوابن 
مرسوهة و احکام مضبوطہ ہ لان الدعوۃ آعنسسد علی اط و عل الظررف 
و الف وعل ا جو و الملابسات : فاذا کات الدعوۃ تمتمد عل الواقع و ھو 
بختلاف : و إذا کاات الدعوۃ تعتمد علی الارتجال ؛ و لا آرید الارنجال الکلای 
اللسانی اما آرید الارنسال العقلی ١‏ و الذی بسمبہ أھل اللاغة عطور الدیذ؛ 
و إذا کات الدعوۃ تتمد کذاكگ عل مکامن امرض ومکامن الضەف ث الس 
الانسالیة ؛ و فی ا حلمع الانسانی ء فانہ ما یکن آن قال: جب عل الداعی أَ 


(٤َف‎ ۱ 


المٹك الاسلای المدد ٦‏ ا جلد ۳٣‏ ۔ صفر ۰۹٥٣۱ە‏ 
نعل کذا و ینکلم ہکذا ؛ و یظہر فی المظہر الفلانی و إن کان امظبر البلاغی ء 
و بدأنا نشرع ھذہ الحکام و پرسم ہذہ ا حطوط و إن کانت خطوطاً عربضة 
ونقرل : نطلق الدعوۃ من الخط الفلای إلی الحط الفلای ء ولا تخطی ھذہ 
ا مدود و ا حطوط : فقد بتورط الداعی فما تورط فہے سید مع خادمہ : کا 
نکی حکابة لطیفة ء تقول القصة : إن رجلا استخدم خادماء رکان مذا الحادم 
كيا قتونباً ء طلبِ من السید أُن بضع لہ قالُة الواجات ء ما هی الواجات 
ای کلف با ء فوضع لہ قائة ء تعمل کذا فی الوقت الفلای ء وتعمل کذاء 
و نذھب إلی السوق ونحطر لا الحاجیات الومة من لحوم و خطر وغیر ذلك 
و ننوم مخدمة فلالَة ء فأغذ ہذہ القائة و احتفظ ہا ء و مرۃ رکب ھذا الد 
جواداً ؛ و لکنہ لسوہ الحظ اربکت رجلہ ئی الرکاب ہ و أراد ان پتغلب علی 
ھذہ ااشکلة فا جح ٠‏ وکان ا حادم واففا ؛ فاستعان یہ و قال : أغثی یا نلان 
پأخرج الورق من حبییہ وفتحما و مدھا إلیہ وقال : بن فی ذہ الفائة أن السید 
إنا ارنکیبت رجلہ بالرکاب فانی اعینہ ؛ و السبد یعانی مرحلة فاصلة بین اوت 
وا لاہ بخشی علیہ أن پسقط أو أن بتورط فی مشکلہ آخری , و لکن ھمنا 
الحادم اعنمد علی ھذہ القائمة وکان أمبنا علیھا مرنطاً بہا ء ورفض أن ینہ 
لن غیر مکلف بہذہ ا لحدمة : إذلك بقول الشاعر العرفی ؛ و قد کان العرب 
علی جانب عظلبم من سلامة الفطرۃ و من الانتفاع بتجارب الا : 
إذا کنت فی حاجتة مر_لا فارسل حکِما ولا وصه 
الدعوۃ ما مساحة زمانیة و مساحة مکانیة : 
" یف اما مد سام راتا گار ا سا ترما 
مکاز ؛ و کلتاہما واسعتان ؛ أما المساحة الزمانیة فھی تنسد من مصدر الدعوۃ 
۔ إذا کان نیا ء و إذا کان مؤسس دعوۃ کمیرةۃ ۔ إلی ما لا نہایة لہ ء كذك 
)ب0۰( 


حکمة الدعوۃ و مرونھا و مجاراتا لکل پیئذ و عصر 
ما مساحة مکانیة واسعة ء فقد یکون الداعی فی الشرق و قد ایکون فی الٹرب؛ 
و قد پنتقل الداعی من الشرق إلی الغرب : فاذا کان قد تمھرن علی طیعة الشرق 
فانہ لا بستطیعم أن یقوم بمہمتہ فی الغرب . 
الابماز و الاتجاب فی آیة الدعوۃ ستتھا و عقہا : 

دکان من إتجاز القرآن اہ لم پتعرض للاحکام تفصبلیة فی موضوع الدعوۃ 
و إما :کہا إلی العقل السلیم ؛ وإلی الذوق ا مستیم وإلی العقیدۃ الراسخذ و الفکر 
التنلظلۃ ٹی الاحشاء ؛ مم حاطہا بسیاج واسع ؛ ہو السباج الوحید الذی بسنطع 
أن بحبط بالدعوۃ: وہو قولہ تعالی : ہ أدع إلی سیل ربك بالحکمة و اموعخة 
السنے و جادم بای ہی أحسن . إن ربك هو اعم من ضل عن سیلہ وەو 
أعلم بامہندین )١(‏ ۰ . تشعرون بمدی آبعاد الاطلاق ااذی جا فی نہ الۃ 
و آہماد اللقید الذی جاء فیہا : فأطلق قال : ہ آدع إل سیل ربك ء ء ما حدد 
و ما عین شا معبناً عاصاً. فثلا ندعون الناس إلی الابمان باللہ وحسدہ و إل 
المقیدة الصحیحة و حثون عل الصلا ء تدعررے (إل مکارم الاخلاق و إلی 
الفضہلة أو تدعون الناس إلل الشعور ہکرامة الانسالیة ء و ە سیل رك ء بحوی 
کل شی ء نہ یمند و بسم الافاق لیست ھذہ الافاق نقط ۰ إمنہا آفاق الأدہان 
السماوتة و آفاق الحاجات ابشرمة و ال حباۃ الانسانیة ء فا۔تحضروا الائتجاز الکاەل 
فی قولہ تعال : ہ أدمم ٤‏ و ہو لا مخقص بالخطاے و لا بخص االکناے ولا 
بختص بالوعظ و النصیحة ء لا قال : ہ آدع ٤ء‏ و الدعوۃ عامة تشمل مذہ 
ملعا کلہا ٠‏ وھذہ اللاسالیب کاہا : مم قال ہ إلى سیل ربك ء وأی کلة أوسع 
أفقاً ء و أعظم إطلافاً من فولہ ۔ تعالى ۔ ە سیل ربك ۰ . 

إن الحکمة ۔ الکلمة الِلیغة العریة الی جات ف ا ۔ لا أعتقد أہا 
من الممکن ترجتھا أو نقلہا إل لنة أحری . و کذاكگ ہ الموعظة ء کلة مطلقة ؛ 


۱٢١ : سورۃ الحل الَاة‎ )١( 


لٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔- صفر ۹٤٥٥ھ‏ 


بے کک سے نہ ےک ےر ےہ کیک وس رش سر کس شس ہے حنشں ‏ رش تر ںہ حہ ہیں 
رر التة ء أیعناً کة مطلفة ؛ و ہنا جاء القرآن بحل ھذہ الشکاہ فاٗطلق وقد 


رارجز وائجز ء فقال : :اأدع إلی سیل ربك بالحکمة والموعظة الحسنفہ الاَیة, 
و قد جاءت ھذہ الب فی سباق الّبات اتی تحدث عن آکر داع من 
لآنیاہ فبل الرسول ‏ گن ؛ و ہو سیدنا [راہیم علیہ الصلاۃ و السلام ء وقال : 
ہ إن [راھیم کان أمة قاتاً للہ حنیفاً ؛ و لم يك من الشرکین ؛ شاکرا 
امم اجتاء و داء إلل صراط مستقیم آقناہ فی الاناحقة رای 
[خرۃ لمن الصالحین ہ مم أوحینا إليكے أن اتبم ملق لبراہیم ؛ و ماکان ےس 
اثرکین )١(‏ ء مم بعد ذلك بقول : ہ أدع لی سیل ربك ء فلہذہ الہ صلة 
غادتة بدعوۃ سیدنا [راہیم : ہنالك خیط برط بین سیدنا [راہم و بین أس 
لاٹوۂ ء إن ورود ھذہ البة فی سای الحدیث عن سبدنا إبرامم بدل علی أن 
بدا إراەیم کان آخذاً بٰذا الطریق؛ ملتدناً بہذا الادب ء وکات دعونہ مؤسسة 
علی الحکمة و الموعظة السنے و الدال بااتی ھی احسن . 
الال و الفازج عنصر ھام استخدمہ القرآن فیما بتعلق بالدعوۃ : 
اماصر و من آکرھا تآأثیرا و وقعا فی اللفس و [عانڈ علی أداء ھذہ المہمة 
و نلك المنصر ہو الَامثلة الملّة و الفانج الشخصیة ء فالفرآن إذا کان قد ترك 
لأحکام التفصيلة الدقیقة و القواعد اللضبوطہ ال‌نة للدعوۃ ء فان قد ملاٴ ھذا 
لفراغ ۔ إذا کان فراغاً ۔ بنیافج من سیرۃ الائیساء علہم الصلاۃ او السلام 
اہن دعونہم : و ھی نمازج مؤثرۃ فی القلوب ساحرۃ للافوس . فان الفاذج ا 
ىن اتأثْر ما لا یکون لی نصر آخر ‏ لا للناصر اللطقة : و لا لاضاصر 
لی ا لمدلية ء و لا للناصر الضبة ء فکل الصحف ااسماریڈ من أوا إلی 


۱٣۳-٣۳۲۰ : سورۃ اللحل الإِمة‎ )١( 


حکمة الدعوۃ و مروتھا و مجاراتہا لکل بیئة و عصر 
آخرھا اعنمدت علی الماذج العمایة ء وھی قطم بدیعة تسہوی اللفوس ء من مر 
الانیاء علیہم الصلاۃ و السلام ؛ و اکٹرھا مققسة من سیر آربعة من ککار 
الرسل ء أوھم سیدنا ابرامیم علیہ السلام و ایہم سیدنا ہوسف و اثہم سبدا 
موسی ء و مسک ال نام هو خاتم الانیاء و الرسل ممد رسول اللہ گ . 
نموذج من دعوۃ مژھن ما زال پکتم مانہ : 

و القرآن لم یخفل لکتھ مہم جسدا ء و هی أنہ إذا کان قد اتصر عإ 
ماج نوبة فقط ؛ فکان للانسان أن یقول ۔ فی أی زمن من الآزمان ۔ أن 
ھن من ؤلإآہ الإنیساء علبہم الصلاۃ و السلام ؟ ہؤلاہ تم الذین آکربہم الہ 
بالرسالة و بالوحی و الفبوۃ ء و آیدہم بروح منہء مکیف نقلدم و کِف نسطعم 
أن :ترسم خطام ء فعرض القرآن نموذجاً لانسان لم یکن نیا ولم یکن من کار 
أصحاب الرسل ء ہو مؤمن من آل فرعونء والقرآن اکتنی بقولہ: ہ وقال مؤمن 
من آل فرعون یکتم لیمانہ ٭ ۱١(‏ ء بعنی أن أحوالہ و ظروفہ لم تسم لہ باظرار 
دینہ ‏ و لو کان علی ذروۃ عالة من الا ہان لااعلن إسلامہ کا آعلے سید 
أبو بکر ء وکیا أعان سیدنا عمر , و کا أعلن سیدنا أبو ذرء ولکنہ مؤمن کا 
لا ہزال یکتم إیمانلہ ء و قد مکنتہ ھذہ اآفرصة ۔ وھی عدم ظہور إعانہ وإعلان 
الحرب عللی قومے ۔ من ظہورہ فی عظہر صدیق ناصم و زمیل مب لخر 
لاخوانہ ؛ و ھی فرصة بب أن یستفید منہا الداعیة ا حکم الذی بکون فی ا 
الوضع ؛ وستفید منہا الداعة الذی لا یکون فی ہذا الوضع ء فتاق من درو“ 
فی ترقیق الکلام وتتویعہ : و التبصیر بالواقع وقصص الاضین وعواقب الآمود 
وکلا وعد اللہ الحسی . 


)0"( سورة المؤمن الاب : ۲۸ . 


×۳ النحصسزر 


من [بجوامات التجم۔د و‌ اتییع و التجزة للاسلام 
ف لة الدکتور الشیخ وسف اافرضاری 


ما ببز تیار الوسطاہ الاسلاہی : وقوفہ عند خط الاعتدال بین المفرطین 
واللفرطین ء و اللہ ۔ و التنیے أبضاً ۔ [ل وجوب الحذر من الانجامات 
الحر ے ھن جہل و میں ۔ ق تفسبیر الاسلام 7 الی تھی تحررف 
الاسلام عن حقیقتہ . کیا أنزلہ اللہ علی رسولہ ء وأشد ھذہ الانجامات خطرآ : 
لا لا بھوز تا أن نغفل ا لحدیث عنما ہنا ء و لو باباز و اختصار . 

ٌ اعاء تید الاسلام‎ 0١) 
من عدہ الانجاعات ما یعمل عل محمد الاسلام: وصب فی قوااب حجربةظ‎ 

لا تقبل ا مرونة و لا تسمح باتیر ولا تسم نم أر حوار . 

مل ھذا الابجاء صنفان متنافضان : 

-١‏ صنف بتمسك او ال الواقدمین من أئمة المدامب و اعم لا عید ءعہچٹل 
کل اجہاد جدید ا کان صاحه ٦‏ و کات الا جة (ل بلا بل مولاہ 
اجتہاراً اتقااً ء ولا إپشائا لا فرداً ‏ و لا جاعاً ء ظانین ان کنب 
الآقدمین تھوی کل شی . و فہا إجاة عن کل سؤال : غافلین ا طرأً 
عی الا من تغبر ھائل: ونطور کیں ول الا لاب العناعی ' والتطور 

(٥) 


٣‏ ۔ التحذبر من إتجامات النجمید و القبیع و التجزل للاسلام 
للکنولوحی ہ و التواصل العامی ء الذی جعل الصام ( قریڈ کری ) ک 
قال أحد الادہاء . 

و آی آسأل مؤلاہ : ہل بحدون فی کنب الافدمین ح۶ زراعة الاعنا 
فی ا سم الیشری ؛ و حم اللاحة الحوبة ء و صلاۃ رواد الفضاء , و خرن 
القرآن و الحدیث فی ( الکومبیوتر ) و غیرھا و غیرھا من القعن'یا الدیدز ؟؟ 

وھذا الصنف لا پثل تیارا بارزاً فی قلب الصحوۃ الاسلاممة ء و |إن‌کان 
مثٹل تار کیرا فی قلب الامة الاسلامة . 

٢‏ ؛ صاف بدعی القممك باللصوص ,: و خصوصاً من السنة : رافاً أفوال 
التقدمین و الئأخرین ؛ جاعلا من نفسے ( مذھاً خامساً ) بک عل 
لملذاہب کلہا و لا حم عليہ ء بقول عن الإئمة العظام ء بل ااصحاۃ 
الکرام نع رجال و بحن رجال ! 

و آنا می ملاہ ( الظامریة ا جمدد ) و إن لم یکن م علم الظامریة 
فیہم حریتم . 

وکثیراً ما بخفل ہژل9ہ عن طیعة الصوص ال ء ودلالالنما وملاسات 
ورودھا : أٗ ھی عامة أم خاصة ؛ مطلقة ام مفیدۃ ؛ محکمة ام مسوخة: ان 
أر متغیرۃء موجبة أو مخیرۃ : أصلیة آم فرعیة ء تطمیة آم ظیة ؟ 

فلا بد من النظر فی ہذا کلہ ء لیم ما یل تعدد الام و ما لا بقل 
وا حتمل وجرڈ نظر جدیدۃ و ھا لا عتمل ء و ما نتغیرفڑے الفتوی بب 
الازمنة و الامکنة و الأاعراف و الإاحوال ء و ما لا ںبتغیر عال . 

و ھذا ما بناج إل أملة عاصة و أفق واسم ء کثرآ ما بغقدہ رٹ 
اشنددرن الذین بحجرون ما وسم اللہ . 


الٹ الاسلای المدد و ا اد ۳٣۳‏ ۔۔ ضفر ۹٤٥۱ھ‏ 


و قد اتہی ا ود علی بەض النصوص الجزدّتة دون ربطہا بغیرھا من 
اىصوص و القواعد الکاِة ء بإأناس ھن ھذا الصنف إلی ما اتہی إلبه ا حوارج 
بس قیل ؛ فسقطوا فی ھوۃ تکفیر أھل القبلة ء و إخراج الاس من اللة باللة ۔ 

و لو نظروا إلی القضیة نظرة شاملة عتوازنة ء و قالوا الصوص مہا 
بعض : و ردوا ا منشابہات إلی ال حکمات ہ و الحزدات إلی الکلبات ء لاٴضحت 
یم الرؤبة ء و سلم حکمہم من الغلو المملك ء ولم پقعوا فی خطیئ تکفیر المسل۔ 

لند حذر الاسلام من التکفیر ء لبقاء علی الاصل ؛ و حلا مال المسلم 
عل الصلاح و مطاردۃ لاخرور الذی بنظر !لی الناس باستہانة و احنقار: و لی 
الفس باستعلاء و استکبار . 

إن الاسلام لا سم باویة تصدر ضد انساس قرارات ال مرمان أو 
تحہم صکوكک الغفران !ا 

: الانحاہ إلی تم الاسلام‎ ٢ 

ذا الاتجباء التشدد ہ تجمید الاسلام ء تفاللہ انجامات متعددۃ آخری 
تشنركع کہا قی القصد إلی ہ تربع الاسلام ء و تفریخہ من مطامنہ اث4 . 
و أحکامہ اخالدۃ . 

ہذہ الاتجاعات المطرضة و ال شبومة عللی اختلافہا وتَایہا ۔ حارلت و محاول 
جامدۃ تحریف الاسلام عن حقیقتہ ۔ و لی عانہ عن غایتہ ؛ و تم بضاصر 
غریة عنہ ء و حذف أشیاہ تعد من مقومانہ الذائِة ء و تفسیر مبادلہ واحکامہ 
نا مخدم اُمدافنا ہاو تفق مع مصا لیا . 

پناک انھاء یمکن ان نسميہ ہ تصیر الاسلام ؛ ای تفسبرہ تفسبراً بذبب 
فوارق بینہ و بین النصرانیتة : یسوی بین التوحید و اللثلیِث ہ و بین القرآن 


(١۷ 


۳ - التحذیر من إنجاہات النجمید و الیم و الجزَ للاسلام 


انحفوظ و الانھیل انحرف . و بزعم أن ا لمیع مسلمون : ھذا مسلم عبسد ا 

بشریعة محمد و ذاک مسلم عد اللہ بشریعة المسبح ہ و الہودی أعناً سل ء قد 
عد اللہ بشریعة موسی !۱۱ 

و ما پدخل فی ھذا الانجاء : ا لات الذکرۃ علی خصالص الاسلام ف 
اأحوال اللآاسرۃ من [إباحة الطلاق . و تعدد الزوجات ہ و ال حاولات اکر 
هنا و مناك لمعہما : و تحرم ما أحل اللہ ہ تأثراً بالافکار الفریة الاصرانة . 

و ناك اتجحاہ سام بەضہم ہ بلشفة الاسلام ٤‏ و ہو بیعمد إلی تفسیر 
الاسلام تفسیراً بلصقہ بالاشتراكة ا مارکیة ء آو بلصق مہ الاشتراکة امارکسبة؛ 
مستغلا ما فی الاسلام من تقبید لللکَة : و إنصاف الطہقات الکادحة ؛ و حرب 
على السرف و النسرف و الشم ء و جمل الناس شرکاہ فی ضروریات الیشة ؛ 
و حرص علی ئنمیة الانتاج : و عدالة التوزبع و إقامتے تکافل اجتماعی شمل 
قات ا جنمع کہا .. . ال . 

کیا حاول أصحاب ھذا الاتجاء تفسیر احداث السیرۃ الو : و مواقف 
الصحابذ ؛ و تاریخ الاسلام عموعاً ء من خلال فاسفنہم ا مارکسیتة فی الفسبر 
لمادی التارنخ ۱ حنی قسموا الصحابة بین بین و یسار ء و أداروا المعارك من 
خلال ما زموہ من صراع الطہقات 

ولا غرو آن قرآنا و سنا من بجمع بین الشی و ند کا قال ہم 
ا مسلم مارکسی ہ أو مارکسی مسلم او ما دعوۃ إل الاسلام الیساری أٗ 
الہسار المسلم . و کذلك الاسلام الاشتراکی أو الاشتراكة الاسلامیةء و فا 
عن اشتراکِذ 'لرسول ہ و اشنراکیذ عمر . و اشتراکة أی ذر 

و ہناك اتھاء الٹ عقابل للاتجاء الثانی و مضاد لہ ء و ییکن أن نم 


الٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ -- صفر ۰۹٥۱م‏ 


رع الاسلام ء أی تفسیر الاسلام تفسیراً لہ آقرب لی الراسمالیة ء 
سنغلا ما فی الاسلام من عنابة حربة الفرد وحقوقہ و رعابة حوافزہ الذاتیة 
و إماحة ا ملکیٍ ے٥‏ الفردیة ؛ و ما یتبعہا من تفاضل ف الرزاق والتفاوت بین 
الافراد و الطبقات ٠.‏ 

و شرعية ا میراث والوصیة ء وغیر ذلك ما بنائی الفاسفة اجماعیة الی تقوم 
علہا ا مار کسية ؛ فضلا عن المادیة ا جمدلیة ای تعتبر الدین أفون ااشعوب . 

و بدعم ہذا الاتجاء تفسیرہ ھذا ء بأن الر أحالة تقوم فی جانہا السیاسی 
عل المبادیء الدیمقراطبةء التی تتفق مع مبدا ااشوری والیعة فی النظام الاسلای. 

ولا جب أن قرآنا و سحمنا أعناً عن الاسلام اللببرالی ؛ و عن اللبرالة 
الاسلامیة ورأہنا من بحاول تعریر الفوائد الربوخء محرفاً کات الہ عن مواضحبا. 

و پکنی للرد علی کلا الاتوامین السافلین و فساد دعواہما : ان کلا منہما 
نقض الآخر ء ولایمکن أن یکون الاسلام فردیا و جماعأً ء رآحالاً واشترا کِا 
الوقت ذاتہ ‏ و لکن الاسلام حوی أفضل ما فی المذھبین العالمین ء وتنزہ 
مرے ساوئ ہما ء وہو علی کل حال أسبق منہما زمأً ء و رسخ قدماً ء فلا 
ھوز ان پنسب ا تقدم لی التاخر ۔ 

و الحق أن الاسلام منپی متمیز بذانہ ء و لا ہوصف إلا بأہ الاسلام؛ 
رفد یتفق مع ھذا للذەب أو ذالك ق أصل آو اکثر من اصولہء ولکە 
ستقل عنہا نماماً فی آمدافہ و طرائفہ ؛ ‏ مقومانہ و خصائمہ ؛ و فی آواع 
أحکامد : و مصادر إھامہ و إلزامہ ۔ 

و اود أن أقول کلة ھنا لمن بدعو یل الاشتراکرة أو الدمقراطة بدعوی 
ن عذہ؛ أو تل؛ تتفق مع الاسلام : ماذا لا تدعون إذن إلی الاسلام نفہ؟ 

۱ئ۴ئ,ە"(( 


۴ التحذبر من انجامات اللجمید و القییع و التجزٴة للاسلام 
ماذا تدعون اللإاصل و ندعون لی الفرع ؟ إذا کان فی ھذہ المذاہب اتا _' 
ما فی الاسلام ؛ ند آغاا اللہ تعالی بالاسلام ؛ و إن کان فیہا ما انف 
الاسلام فلا نرضی بغیر الاسلام بدہلا . 
٣‏ إنجاہ بجزثة الاسلام : 
و لٹ عذہ لاتجاءات ہو الاتجاء إل نجزلذ الاسلام ء و تقطبع أومالہ. 
فالاسلام مہ کامل طلیاۃ البشر ہ مادیة و روحیذ ء فردھ و اجنماعكةف 
دینی و دیوبة ء مثالیة و واقعنة ء فلا بد أن بؤخذ الاسلام کاہ کا أم ا۵ف 
عقبدۂ و عبادے و أخلافا و معاملة جو ظا ہار اوتر سا 
وا بؤسف لہ أن الاسلام ابتل ہقوم جعلوەہ لآ علل وضم أعلوا 
فیکیانہ اللشماك سکین النقطبع و التجزلةء مغیرین اطیعنہ انی أنزلہ اللہ علہاء 
فہناك من پرید ہذا الدہن جرد عقبدۃ نظر بلا عبادة ولا مل ؛ وحدمك 
أن اتعلق بالشہادتین لنأخذ ما بدخول ال جنة و النجاۃ من النار ء مع أن الابان 
الحق لا پوجد بلا عملء کا بتضح ذلك من مثات اللصوص من القرآن والسة؛ 
و مہم من یریدہ عیادۃ بلا أخلاق , أو أعلاا بلا ثعبد ء برغم ٹول 
لہ تعالل ( و ما خلقت ا جن و الانس إلا لیِعبدون ) و فول الرسول ہ |ما 
ہمت لام مکارم الاخلا ‏ 
وا مہم من پریدہ عقیدۃ و عادۃ و اخلان ولا بیدہ تٹرما رلا 
نظاماً للحا- 
مسلم فی المسجد ہؤدی فرض اہ و بقرأ کتاب اہ ء و لکنے إنا 
خرج من ا اسجد تعامل بالرہا اللذی حرمہ القہ و إحنکم إلی 2 تقنی بر ہا 
أنزل اللہ > و اعتنق أنکاراً مضادۃ ما شرع اہ . 


تپ ) 


لٹ الاملای_ قد سے فو ساظر207 

(ہ فی المسجد دینی ء و فی خارج المسجد علباق . یؤمن بعض الکتاب 
ویکفر بعض : بأخذ ھن القرآن آبة الکرسی ا بنلوہا و ترک چاء و لا 
اذ آبٰة المداینة ء وکلتاہما فی سورۃ واحدة ء یتمثل ام اللہ إِذا قال (کتب 
علکم الصیام ) ؤ یتوقف فی آمرہ ( کتب علِع القصاص ) أو (کتب علی 
اافتال ) و کہا واردۃ فی سورہ واحدۃ بصغخة واحدۃ . 

ہؤمن و یعمل بقولہ تعالی نی سورۃ اطائدة ( یا یا الذین آمنوا إذا قتم 
إل الصلاۃ فاغسلوا وجوھکم و آیدیکم إلی الرافق و امسحوا برؤسکم و أرجلم 
إل الکعبین ) إلی آخر آیة الطہارۃ ال عروفة ۔ 

و لکہ لا بقف ھذا الملوقف من قولہ تعالی فی نفس السورۃ ( والسارق 
و السارنة فافطموا ا ہما جزاء بما کساً نکالا من اللہ : و اقہ عزر حکم ) 
رنرلہ ( رو من ےم ما آزل الہ فارلاك م الکافرون ٠‏ ہم الظالورے ؛ 
مم الفاسقون ) . 

لفد کان الغالب علىی عمل الناس فی الەصور ا لاضیة الزیادة فی الاسلام 
الاحداث و الابتداع و إضافة ما لیس من الدین إلبہ ٠‏ و التقرب إلی الہ ما 
شرعہ ؛ و دخل فی دین اللہ بدع ما آنزل اللہ بہا من سلطان و لا قام علیہا 
سن برھان ؛ و کل بدعة ضلالن ء و کل علالة فی انار ۔ 

ما ہذا البصر فحنة الاسلام فیہ تنمشل فیمن یریدون أن بجحذفوا منە ما 
عرمن صلہ و ھن مقوماتہ و من خصائمہ . 

و لا غرر إن قامت فی ا مند بحلة جدیدۃ تحت شعار نہوۃ زائفة ء کل 
مب ان تحذف من الاسلام فریعنة ا مباد فی سیل الہ ء لبق الاسلام ضیناً 
أزل بلا قوۃ ء ویعیش المسامون تحت سلطان الکفار ؛ بطبعونہم ولا بعصون: 

۲٦) 


٣‏ س التحذیر من انجامات التجمید و القییم و التجزثة للاسلام 
ویستسلمون ولا یقاومون, لان طاعة أولی الام واجة ولو کاوا کفاراً غاصین. 

و قام ق بعض بلاد المساہین من یفصل بین الاسلام و ا لحم ء و نادی 
دنا بلا دولة ء و عقیدۃ بلا شریعة ء و قرآناً بلا سلطان . 

و ہذہ الدعاوی کہا پرفضہا جزماً منعلق الاسلام أصولا و فروعاً . 

إن الاسلام فی عقائدہ و عبادانہ وأخلاقیانہ وتشریعانہ ؛ وحدۂ متراطة ؛ 
لا یقبل التجزث ء و لا بجوز آخذ بمعضہا و إہمال بعضبا ء فان الذی ٹرعہا 
واحدء وھو اقہ تعالی الذی ام بطاعتہ فبہا ء وحذر من ترکہا أو ترک بمضہا. 

ول تعسالی : ( یا ابا الذین آمنوا ادخلوا فی الس کان و لا تمرا 
خطوات الشیطان إنہ لکم عدو مبین ) أی ادخلوا فی شرائم الاسلام جلة ؛ 
و لا تظیمرا ااشبطان فی الاعراض عن شی مہا . 

و بقول سبحانہ (او أن اکم ینہم ما ول اللہ ر لا تع أمرام: 
و آحذرہم أن بفنتوك عن بعض ما آنزل اللہ إليك ) . 

و التحذبر هی من دسائس غیر ا مسادین و اتباع أھوائہم الی نحاول دا 
أن تفتن المسلم مما أنزل اللہ إلیہ من کتاب ۰ و ما بشرع لہ من أحکام ہ إن 
م پکن عن الکل ء فعن بعض ما أنزل اللہ و رما رضوا بذلك کخطوۃ أرل 
تبعہا خطوات ؛ علی أن فقح باب التفریط فی جزہ من دین اللہ لا بؤدی إلا 
ل ضباع الین کہ . 

و من ہنا آفکر اقہ تعالی فی کتامہ علی بی إسرائیل نجزہم لہُہم؛ 
و أخذہم بیعض منہ و ترکہم لبعض : فرعہم بہذ الاسلوب الشدبد االغ آشدۂ 
( أنتؤمنون بعض الکتاب ونکفرون ببعض, فا جزاہ من بفیل ذلك من لا خزی ا 
المباۃ الدنیاء وبوم القبامة بردون إل أشد المذاب ؛ وما اللہ بغافل مما بععلون ) 
()( ْ 


اٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ صفر ۰۹٢۱ھ‏ 
ی- الفہم الشمول للاسلام 

و إذاا کان تبار الوسطیة ء پرغض الافہام انی تقوم علی مجزلة الاسلام 
إنہ ینمبز بفہمہ الشمول للاسلام ء فہو لا پرکر علی شعبتة من الاسلام دون 
شمة ء ولا بعد درن بعد ء بلی بسلط الٗاضواء علیہا جمیعا ء و نسخاصة ما اہملہ 
اللون ؛ أو أعطوہ دون حقہ وحجمہ فی تعالیم الاسلام ء و من فا کات 
الاتامء بالابعاد الےة التالة : 
شمذ تجے إإلی الفس قصلحا باللزکة . و ھذا هو ابد الاماں . 
وشعة ۱ے ا جتمم تصلحہ باعدالھ ۱ے الاجتمای . 
تھے الک قتصلحہ باشوری وب او یق سای 
وشبة ۱ے انظم قصلحما پالنشریع :۱۱ء الشریصسی . 
بے یٹ ا حا ےے بالجطارة ٢‏ .,. .؛ الحضاری . 
آبعد الابمای : 

نما الشعبة الاوٹی ۔ أو البعد الأاول ۔ فہی أساس الناء کلہ : فا جتممات 
لا تلم إلا بصلاح الإفراد . و الافراد لا یصلحون إلا بصلاح الانفس ء 
ولافس لا تصلم إلا باللزکِة ہ ونفس وما سواھا وأ مہا جورھا و تقواھاء 
فد أفلم من رکاھا : و قد خاب من دماھا ء (سورۃ الشمس : ۷ ۔ .)٠١‏ 

ومن ہناکات مہعة الرسول ‏ پپ . فی آملہ آنہ  :‏ ینلہم الکناب 
ر الحکمة و پزکیہم ؛ ( سور اججعة )٢ ٢‏ و امزک شی آعمق من العلم ء 
عم پنصل بالراس : والتزکیة تتصز بالفس والزكِة مشتقة من ہزکا - بزکوء 
إنا طبر وا : فی تطہیر وتدمیة مع آو نخلیذ و تحلةء نحلیة من الرذائء 
! بحلہ بالفضائل , و مکا۔م الاخلاق الی بعث الرسول لینممہا ۔ 


٣‏ سے النحذبر من انمامات النجسد و ایم و الاجرلة للاسلام 


إن سنہ اللہ فی الغبیر الاجتماعی ؛ أن یسبقہ تغیر نی عبق ؛ یز 
الفرد کأنہ ارس جدید ؛ حین تتغیر امراف و آمالہ و حوائز و مقاییں 
ونظرتہ إلی نفسہ و إلی الکون وآل یاۃ من حولہ ء وإلی رب العا مین من فرلہ . 

ہم تغیر اصمہ ولا صورتہ , ولکن نغیرت ماق پاصح قادرا علی 
تیر ساوکہ و علاقانہ , ونغیر الحیاہ ق محبطء و مسذا مع الغیر للینم 
کلہ ؛ کا قرر ذلك القرآن : ہ إن اللہ لا بغیر ما ہقوم حنی بغیروا ما بأضہم؛ 
( الرعد الاة )١١‏ ۰ 

و المامل اللاساسی فی هذا التغبیر و ہذہ افزِکة ہو الابمان بافہ و الوم 
الآعر ء هو التوحید الذی بجعل ااؤمن بستعل عل ۔ناع الدنیا و زیتہا لہ 
7 أن ما عند اللہ خیر و أقی : وھو الزی بررہ من ا لحعوع ‏ خلوق مللہ ی 
الارض أو فی السماہ من رجال الملك أو ٭ن رجال الدین ء لان شعارہ ہ الا 
نعبد إلا اللہ و لا نشرك یہ شیثا و لا پتخذ پیعنأً پععنا أرباإ من دون اف 
( سورۃ آل عمران: البة )٦‏ وھو الذی ینم صاحہ الثقة و القوۃ ؛ فلا جن 
ولا بعنعف ولا یتین مہما نزل بہ من امن و الدائد ء للأانہ پوئن أن ما 
اصابہ لم یکن اخطئہ و ما أخطاہ لم یکن (صیہ ء وھو بقرأ داما ‏ فل :لن 
ینا إلا ما کنب اہ نا ہو مولانا و عل اللہ فلتوکل الاؤمنون ٠۰‏ 

وھو الابمان اإذی غیر عرب الاملة ۔۔ عرب الاصنام و ا حر و الا 
و الربا و لشکر و الِغی .۔ لی صحا محمد پلک : آر ااساس قلوباء و أطرم 
نفوسا : و أصلحمم أالا ء و آزعدہم ف دنا ء و أحرصبم علی دبن : 

و الامان الاسلای اپیں مجرد همرفة ذھیة تیر المقل ما تکشف 4ن 
حقائق الوجود الکبری : اللہ و الوحی و الانسان و الاسثولیة و الجزاہ: 


رر 


۱ 


۱ 


اٹ الاسلای اآمدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- صفر ۰۹٦٥ھ‏ 
إنہ أعمق من ذلك و أوسع مدی ء إنہ ور یضی الەقل ؛ ویقین یغمر 
افلب ؛ و مثل بحفز الارادۃ ء وضمیر بوجہ 'اسلوكک . 
و إن شثا عبرنا با عبر بہ الآاقدمون مر_ سلفنا ء فقلنا : إنہ إعتقاد 
انان . وقول باللسان ؛ وعحل بال جوارح و الآارکان . 

ولا غرو أن عرض لا القرآن الکریم الابمان مجسداً فی ا حمال و أخلاق 
و مواقف ء للکونے مرآہ ء یری کیل أمری۔ فا نفسہ ء ماذا أخذ مہا ء 
رانا رك . 

ظر إلی قولہ تعالی فی القرآن نکی : ہ قد أفلیم اللؤمنون ہ الذین مم فی 
ملاتہم خاشعون ء و الذبن ہم عن اللغو معرضون : والذین ہم لازکاۃ فاعلون ء 
و الذن مم لفروجہم حافظون ؛ إلا علی أزواجہم أو ما ملکت [یسانہم فانہم 
غیر ملومین ء فن ابتغی وراء ذلك فأولنك ہم العادون ہ و الذن مم لماناتہسم 
وعہدھم راعون ء و الذبن مم على صاواتہم بحانظرن .. .. 

و انظر فی القرآن ا مدق إلی قولہ تعالی : ہ نا المؤمنون الذین آمنوا باللہ 
ررسولہ مم لم پرناہوا و جامدوا بأموام و آنقسہم فی سیل الہ ء أولٹك مم 
امادفرن ء ( سورۃ ا لحجرات البة ٠ )١١‏ 

و قولہ سبحانہ : ہ إن الہ اشتری من ااؤمین آفسہم و أموالم بأن لحم 
ء یقاتلون فی سیل اہ فقنلون و بقتلون ء وعداً علیے حقا فی التوراۃ 
؛ الانھیل و القرآن ء و من أوفی بعہدہ من الہ ةٗ فاستبشروا بیعکم ااڈی بایعنم 
٤4‏ ذلك ھو الفوز العظلم ء التاون الساہدون ا لحامدون السائحون الراکمون 
اساجدون الآمرون بالمعروف والناھون عن ا کر والحافظون لدود اللہء وبشر 
ااؤنینء ( فّورۃ التوبه : ١۱۱۱ء )۱۱٢‏ 

()۳( 


۴ التحذبر من الاتجامات التجمید و المبیع و التجزلڈ للاسلام 


و قولہ جل شآأنہ ہ و الؤمنات بعنہم أولیاء ہعض ء بأمرون بالممررف 
ویہون نأ المللکرء و یقیمون الصلاء ء و یؤنون الزکاة و بطیمونیی 
اللہ و رسولہ ء أولاك سی رہم اللہ ء (ے الہ عزیز حککم ٤‏ ( سور 
التوبة : ۷۱۹) ۰ 

و عرضت آاتة الدوبة الابمان فی بضع وسبمین شعبة ء تنمثل فہا الەائد 
االمة ٠‏ و الصادات ا حالصة : و الإاخلاق الفاضلة ء و ا معاملات المستقیمة ؛ 
و الملاقات الطلة ؛ و الٹل الانسایة الرفیعة ۔ 

وحسا أن نقرأً مثل ھذہ الإاحادیث : 

: الامان بضع و سبعون شعبة ء و الباہ شعبة من الابان ء . 

د اللؤمن من أمنہ الاس علی دماہم و آمواھم ۰ . 

لا ہؤمن أحدکر خی بب لاخیہ ما بب لفہ:. 

ہ من کان :ؤمن الہ و الیوم الاخر فلیکرم ضفہ؛ و من کان بژمن باتہ 
و یرم الآخر , فلیصل رحمہ ء ومن کان یمن باللہ و الوم الآخر ففل خراً 
او لٍصمت ٠.۰‏ 

ہ لیس بؤمن من بات شبعان ء و جارہ إلی جبە جائم . 

کیا عرض لا القرآن الابمان فی مواقف بطولیة ری فہا أثر الاباں خی 
عن کل بان . 

افرأً قصة سحرۃ فرعون . وانظر کِف غیرہ الامانء و اشأم غلقا آخر ؛ 
مرے ( حواۃ ) بسحرون أعین الاس بالباطل ء إلی ( عداۃ ) یدعون الاس 
لی الحق . 

لقد جاؤا إلی فرعرن , بثنظرون الاجر و الزانی منہ أن کانوا ہم الالین' 


ا٣"]؟(‎ 


الٹ الاسلای المدد ك٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- صفر ۰۹٣۱١ە‏ 





و یقسمون بعزتہ أنہم حم الغالبون ؛ و لکنہم ؛ ما قع الحق وبطل ما کاوا 
پیماون : اححکشف القناع عن قلوہہم ء ومثلت ا لحقبقة الکیری أمام أعلہم ‏ 
پاعاوہا صربحة فی وجہ فرعون لم برعہم ناف وم برہہم جبرونہء ول م ہم 
رعیدہ و تہدیدہ بالقتل والصلب ء لد جعل الابمان من ضعفیسم قوۃ تتحدی 
کریا, فرعون و جنودہ و تقول لہ فی قوۃ ااؤمنین ء و إمان الّقویاہ : 

د فاقفض ما آنت قاض؛ (نغا تقضی مذہ الباۃ الدنیاء [نا آمنا برنا لغفر تا 
نطابانا وما اکرہتا علبہ من السحر و اللہ خیر و أیق ء نہ من یأت ربہ مجرما 
ان لہ جہنم لا بعوت فہا ولا حباءوهەن بأنہ ەؤمنا قد عمل الصالحات فاولاك 
مم الدرجات الھلا ء ( سورۃ طہ : ۷٢‏ - ۷۰) ۔ 

إن البعد الابماتی لیس مجرد بعد روحی ؛ نہ کذاك ۔ کا رأنا بے بعد 
أملاتی : و بعد بطولى ۰ . بعد بحعل الانسان لسان حق ء و شمساع صسدی ؛ 
وینوع خیر ورحة للعالمین؛ و فی الحقیِقة داکمل الؤنین [اا أحسنہم خلقا ء . 





الدعوۃ الا سلامےة : 


لذة الانتظار . . , للموت 


7 الدکتور أحمد مود المٰة 
مدیر المرکز الاسلای ہونیخ 
ا اسنأئر ا لحق تبارک وتعالی بہ فی علم الغیبِ عندہ دموعد الموت ۔ 
وادمیقات ہوم القبامة ء سی رسول اللہ وحبیہ لم یعلے اللہ تباركک و تعالی 
معاد ە٭وتہ . 
و الناس فی ا باۃ الدنا فی مقابل ھذہ الحقیقة ا جبولة آصناف أربة : 
١ے‏ صاف عاول جاھدا اتعرف عل ۳ قت و زی ولک کی رك 
الزین بزورون ااعرافین والمجمین محاواین کشف ستار ا جہول تصیر الا 
کلہا معلومة . 
٢‏ صاف عم ا جپول فی حانہ ؛ قکاسل عن کشف آستار ا جہول: بخاطرن 
فی ذلك بین ا جہول اإذی بث اہ لیکتشفہ الانسان التخلف والآارسصس 
عندما بصل الانسان إلی مرحلة من العنم آؤھلہ لکشف ا جبول ٠٠۰‏ 
وبین الب اإذی لا بعلہ إلا اللہء ولا اپکشفہ اللہ للانسان إلا ہوم الفبأمة . 
٢‏ صنف خلط ف ا بیز بین ا جہول والغیب ء فعامل ھذا عل ذاك و ذاأ 
علی نا فذل الہد و الوفت و الال لکشف الغیب ا مستور و أضل 


فی بڈل الہد لام ایجہول الخ ۔ 
و صنف أیقن وصدق برسالة الرسل المداء وأخضع حانہ لیج اف 7 


فعلم للغیٍب الستور مکاتہ:ظم عضیع فی سیل کشفہ نسما رزقہ الله لاھا.٠‏ 
)۸( 


الوث الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۳۳ ۔- صفر ۰۹٥۱ھ‏ 


رع نہ مکلف مرے الہ بانظر فی ا لعلوم لکشف ا جہول ا حا ء ولذا 

إ پوفر جہدا ول بدخر وسعا فی سیل تحقبق ذلك التکلیف : و مؤلاء 

ہم الشکماء من العلماء . 

مذہ الااصناف الاربعة نواجہہا ونقابلہا فی حیاننا الإومیة بامتمرار ؛ ونعرف 
عن قرب بععناً من آثار ھذا ا لہج الفکری فی البساۃ الفسیة اؤلاء الافراد 
ونحب الوم أن نحاول کشف الستار عن أحد الآسرار ء وهو نظرۃ اللٛاصاف 
الربة إپلی قضیة ااوت وما بستیع ھذہ الظرۃ ہن تانج نفسیة علہم . 
ااصاف الأاول : 

فالذین حارلوا وباولون کشف ااغیب تری أآنہم بحتہدون فی مختاف اُشطة 
حانہم الصحیة والعلیة والفلكَة للتعرف علی وسائل لاطالة العمر و تحدید طولہ 
عن طریق بعض الشواہد فی حباۃ الانسان : وھؤلاء کلما ظوا أنہم اذەرہوا من معرلة 
وکشف الغیبِ لم بمدوا شیئا ء وظلوا مکذا بدورون فی رحی التجارب العملة 
والامتفرائة دونا آفل فائدۃ عملیة وعلبیة تذکر ۰.. تذکر مع ذلك قول الحق 
ناك و تعالی ( أعالحم کسراب بقیعة بحسبہ الظمآن مآہ حتی إِذا جآہ لم بجدہ 
یبا ) ( انور ۴۹) . 

و ابا مم الموت ظوا نفس الظن ء منطاقین فی ذلك من مزطلق حب 
البان و کراہیق اوت : فپتحدثون عن قبر ااوت وما شابہ مرے تعیرات ؛ 
بھارلون تین کراہٍنہم لوت معتمدین فی ذلك على نصوص رق من التوراۃ 
من أن آدم علیہ السلام قداکل من تجرۃ ا لد وبذا یق لہ ونہلہ ال لود ء إلا 
ایل أبعنآ من مرۃ الممرق ائنی تجعلم فی غیر حاجة إلی ا حالق : واذا غضب علبه 
ِب وترک بموت ... ومع ماة الصلب المزعومة فقد عم تخلیص الااسانبة 

۱ت ) 


إزۃ الاتظار . . . لوت 
اللحة من الذنب ااوجب للوت : إلا أن الانسان لم ہوقف ا لحروب رم بؤن 
بعد جیع نی آام یسوع الخاص ؛ ولذا بی الموت بین بی الیشر حتی جم مان 
ا میم و سلام ا یع فخلد اع د سفر الشکوین .٢‏ 

و عليه فا ہودنے و انصرائی و من خلفہما اصہ ونیة شجمون مثل ھذہ 
نجار لائات مة ما حرفوا مرے الکتاب ؛ و لیظفوا یہ حہم لانا 
وکراہیتہم لوت ٠‏ 

ھذا الموقف بزید من کراہیتہم للرت ء فقد ناصبوہ العداء ؛ وکلما بین مم 
بقاؤہ وعدم قہرہ کلما زادت کراہیتہم لہ وزادوا فی أعائہم التی نع ۔۔- باباتا - 
سلفا أنہا نوع من ا حال لانہا ندخل فی دائرۃ الغیب ای اسنأثر يہ رب الأارض 
و السماہء رب الباۃ و اموت ٠۰‏ 

ما لو عثو ا فی الشثون ااصحرة و ملامة ااطرق و تخفض السلح الد 
و القاہل اإذریة واللوویة و ا بدررجِفِة و حانظوا علی سلامة البیئة أرضا وما 
و ھوااً من التلوث لکان أجدی ‏ م و أنفع ؛ فیمکنہم بذلك المیٍش ف ملام 
مع جند اللہ ٠.‏ ومع مذا السلام بی الاطمشان و یذھب القلق و ا حوف 
الدی پتدبب ظھم فی حبہم للدنیا و کرامتہہ لوت . 

و من السراب اإذی بلافیہ القوم تضیة زیادة متومط الاعار ؛ فظون 
آنہم علی طریق معرفة أسرار الموت والحاۃ لیتمکنوا ہمدھا من ال لود ء متاسین 
فی ذلك أن انجنمع طویل العمر مثل ل جتمع قمیر العمرء سہتہی حا وشعی 
ألرت++> وؤھڈا عو اشراب .... لن الد ایں للانسان عل الارض<“ 
وقضیة النداوی غیر قطیة الاخلید ... 

و ھذا ہو الفارق بین أھل مذا الصنف وا بین آمل التوحد و العدذ 


.۰ تی2 


المث الاسلای المدد ه٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- صفر ۰۹٦٥۱٥ھ‏ 
اإزہن یعلمون الفروق بین النداوی و التخلید ؛ فبعملون النداری فی الدنا والتخلید 
ی اآخرۃ ء ففرامم پفرحون بہذا و بذاك . 
ااصزف الٹانی : 
ذا الصنف آفرط فی تغبیب کل شی .- مل ا یاۃ کلہا غیبیات) ققواکل 
نواکلا عقوت ذمیماء فظن اباع ھذا الصنف آنہ طاما أن اللہ هو الرزاق الوماب 
نلا علہم من السعی شی ... وطاما ان الصحة و المرض من اللہ فلا علیہم 
انداری سیل .. . و ھکذاء متاسین ما ورد فی سنة الرسول اللامین ان اللہ 
ما خلق دا إلا وخلق لہ الدواء ؛ وککذا حدیٹ الحبیب المصطفی پگ ەلو آنم 
زکائم علی اللہ حتی توکلہ لرزفکم کیا یرزق الطیرء تغدو خاصاً وتروح بطانأء.. 
أناکان الرزق ھےے اللہ فبو بعطبہ بشرط النوکل عليہ حق النوکل ٠.٠۰‏ 
+کاطیر ...٢‏ و إن کانت الصحة من اللہ فہو سبحامم یہہا أبضأً من سعی فی 
سرن الدواء لکل داء ٠...‏ و مکذا 
ہذا الصنف المفرط ہو أحد آسباب البلاء الذی یمر بہ الام الاسلای 
من مشرقہ إلی مغریہ ء گُبہور ھذا الصف ہو الذی لا یسعی إلل نشر الوعی 
الاتصادی و الوعی الصحی والوعی الاجتماعی و الوعی السباسی تارکا اغیرہ نسیر 
دل الحباہ مکتفیاً بالمقدار الذی حددہ ذلك الغیر لہ ۰۰ . ھذا الغیر ممکن أن 
رن الِکروبات فی حالة التواکل الصحی : و یکن ا پکون أھل الرہا 
٦‏ الاستفلال فی التواکلی الاقتصادی ء و یکن أن کون أھل ا داع و الفاق 
افاطمی الڈرحام فی التواکلل الاجنماعی ‏ ویمکن أن یکونوا حکام السوہ و أباع 
لائب بالفس من الدیکناتوربین فی النواکلل السیاسی ؛ ویمکن أن یکونوا علاہ 
سو و اتواکل الدنی ....ء و مکنا لاہ پسیرون الدفق بعی وعمل 


وگ 


إنۂ الاتظار . .. للوت 





و إن کان باطلا - و أھل الافراط الغی برجعون کل جزہ إلی الشبشڑےة 
الال میة دون النظر [ل محقبق موجبات الشیئة . 

و مؤلاء نظرون إل قضبة اموت من نفس المظار ؛ قضہع علہم نرمة 
مارک فی الاعتار بالوت و الاتعاظ بە ء فقد أصدروا سابقاً قرارہم فہ ان 
اللہ وکنی . . اپیں هو سبحانہ ا حبی و المیت ؟ بی عز شانہ ء تضبع علہم 
فرصة تی و اختبار سبب الول... فالذبن آمنوا وجامدوا یتمنون مونڈ الشہادذ 
فان م فازوا مہا فقد فازوا با حیر ال ثیر : و إن ہم حرموھا لم بحرموا أجرما 
الوفیر ء فی الفریقین ارشد و أبہما آرقی درجة ؟ 

ویسم ہڑلاہ ۔ و للاسف ۔۔ ذہ اانظرۃء فالمدایة من اللہ ولا بنظرون 
إل آم اللہ لحم بنشر دعوہ فیتکاملون علہا... و الملرض من اللہ ولا بجاراون 
البحث عن الدواء... والفقر من اقّہ ولا بحاولون السعی خروجا من آبطضنہ... 
و علبہ تضیع من مؤلا۔ حلاوۃ الحبرات و اللعم ..٠‏ تضیع حلاوۃ امحمة 
وتضیع حلاوۃ الاستغاء وتضیع حلاوۃ اظدایة ٠.‏ واضیع حلاوۂ ااوت ٠٢٠‏ 
قبل الموت ؛ بعد ا موت . 

الص:ف الثاٹ : 





و ھذا ھو الصنف المسکین الذی رغب ف التفرق بین الغب ااذی اسر 
بعللہ رب العالمین و بین المستور ا ا إلی حین ... ولکنہ و للادف ل ت٭ہ 
إمکایانہ إلی بلوغ ھذا الەء غحاط بین اللآمرین فی التعامل .... نراء جازتا 
علد موت حبیب آملا فی ہ ہر ء لوت ۰۰ . ھذا بالرغم من أنہ تکاسل عن 
علاج اللرض أو نظانة الیت و التاررق متقداً أن الرض و الشضاء من ألہ؛ 


ولیں علیہ آو لہ إلا القبول و الرضا و التسلیم ما قدرہ علام القیوب : 


لٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۳۳ ۔ صفر ۰۹٥۱ھ‏ 


ےت چس سی ات سس ہس ج ش ہے 
مذا الصنف بحتاج بشکل ماس إلی تصحبم مفاعیمہ عن ااغیب والمستور ‏ 


خی برضی عند ا موت ء وحی یحث عن الملاج عند المرض بل وی پسمی 
لرقابة من الاصابة باللآامراض ہ و إذا نظر کل منا حول - بل إذا نظر إلی 
یہ ارأی ھذا الفوذج ء فللاسف فہذا اتفکیر هو اللسطر علیل شعوسا ہمکس 
ماکان علیہ الآولون من المسدین ۔ 

و الشکلة فی اتعامل مم ھذا الصخف تکەن فی اعتیادہ علی ھذا ااتقسم 
المکوس , بالاضافة إلی حالة الرضا العام فی ا جنمع عن ھذا التقسم .- فالکل 
بشارك فہ بدرجة من درجات الشارک4 ولو بالصمت ... ہنا تزداد ا لمہمة صعولة 
لانام الافراد أو ا جنمع بخطاأء و انمکاس ھذا التصور ۰ .. ولکن ماذا وجائزۃ 
المباد و البشارۃ باحیاء السنة بعد موات الام نتلال فی اہ الآمال ىا پشجع 
الوب و ا جوارح علی اختیار ھذا الطریق فلا بد لآھل العم و المرفة دوام 
نذکر أمل ھذہ الطاثفة با مم فیہ و علیہ . 


ومو الصنف الوسط المعتدل العارف للقیقة التقسم بین الغیب و ا جہول . 
ذا العلم الذی بحرك الانسان عاہداً لہ ناظراً فی الکون محافظاً علی ما فہ 
خفقاً لمام معانی الاستخلاف ف االارض . . فتراہ فی ذاك بحٹ عن أدوۃة 
لآدواء و الامراض ء ساعاً للوقابة منہا قبِل وقوعہا . ۔ کا نراء محققاً للعدالة 
لاجنماعیة بین طبقات ا جتمع الواحد حامباً للفس البشریة و الیثات الاجماعیة 
ما بہدد بة ونشکیل انجنسم... کا نراہ ساعیأً إلی استکمال معافی العزۃ والکرامة 
4ر لوطہ و للاجیال التالیة من بعدہ ء فان استکملہا سعی للحفاظ علیہا والعمل 
عدم إمدار أی منہا ...و ھکذا بستمین یاقہ فی کشف الستور؛ ففتم 
لہ علیہ ؛ و پنزل علیہ من الالامات ما بعینہ علی مہملہ .. 
١ ۱‏ ۴) 


إۃ الاتظار .. . للوت 


ونزاہ فی ال جانب الثاق راضیاً بقدر اللہ فی الغیبء فبولا بجزع عند مرت 
حیب تھا محزن و لا صدر ملے ما یخضب اك و لا پجزع عند ما برزق 
الائی نا پسعد مسنبشرآ بیشارة اللصطفی ‏ ڑج ؛ ولا بچزع إن ناداہ مناد ا اد 
إنھا بسقشر بغفران الرحمن و منازل الشہداء ء و لا بجزرع (ن أصاتہ الارضاع 
و ھاجتہ اللامراض بالرغم من حرصہ عل الوقابة و مارسة ااملاج : نبو یلم أہ 
ما صابت المؤمن الشوکۃ فا دونہا إلا کنب القہ لہ ہا أجراً ؛ و لا بجزع إن 
أفلست نجارتہ بالرغم من آمائتہ و ترکتہ الہ عند حلول ا حول و أخذہ بأسساب 
الریح ا لال , لُھا ہو ںی ذلك جیعاً بحرص علی معرفتة قدر اللہ تعالی رب 
الاسیات ما أمابہء ورب الاسیاب التی تخرجہ یا آصابہ ء فان وفقہ اللہ لمرة 
الاسباب کان من الشاکرین فِجزیہ رب المالمین ٢‏ و إن لم پمرفہا صبر علی ما 
مو فبہ فِجزیہ ابا رب العالمین . و لنظر فی ذلك إل قول البیب الصطی 
صلى اللہ علیہ وسلم . 


د جآ لام اللؤسن ... [إن امہ کلہ لہ خیر .۰ .. ولیس ذلك لاٌحد . 


إلا الؤمن ٠.‏ . 

إن أصاتہ سراء شکر ۰۰ . فکان خراً لہ 

و إن أصاتہ ضراء صیر .۰.. فکان خرأ لہ 

ہنا بکون لانتظار رسل الموت طعم آخر . 

ھذا الاتظار الذی بدفع اەلؤمن ارائیة اللہ تعالی ١‏ فو لا بط ۔ مد 

اللہ ۔ می سبقسابل ملك الموت ہ ف-ی قاللہ کان عل اہ الاستمداد ؛ معداً 
ستثرأً آم ینعم الحیب الصطنی وکا لفاطمة رضی الہ عنہا و أرضاھاءلٗ 
جزعت عند مرض موتہ را رن ما سیصح علیہ خیر لہ ما مو فپہء وسیفا 


)٣٤(١( 





اث الاسلای العدد ى٦‏ ۔ الد ٣٣‏ ۔- صفر ۰۹٢۱ھ‏ 
الہ السلول الذی قابل مولہ بشجاعة و رضی متمنأً أن لو مات فی ساح الوغی 
ر الشرف بجاہداً مستشہداً فی سیل اللہ مخضبا ی دمالہ : ا م یکن لسان حال 
الڈرابن الاسنشار بلقاء الإاحة ہ محمد ومبہ ‏ , ام یتخن بمہم بقول الشاعر . 
رلست أیلل حین اآقل مسا علی ای جنب کان فی اہ مصرعی 
بای مذاق ھذا الذی کان پرافقی استقبال الاؤمنین !لوت ۱۱۱١‏ 

و فوق ھذہ الدرجة مناك درجة استقبال الحیاۃ فی الشہادة ۔ رزقا اللہ 
إاما و آنزلا منازلھا ۔ ھذہ الدرجة بقول الہ عن أھلہا ( و لا تسین الذہن 
تلرا نی سیل اللہ أمواناً ...) ء و بقول سحانہ ( ولا تقولوا لمن بقتل 
سیل اللہ أموات .۰.۰ ) ء و بقول رسول اللہ گا عن طریقة استقسال 
أہل ھذہ الدرجة لباۃ الشہادة ( للشہید عند اللہ عز و جل ست خمال : أن 
ظر لہ فی أول دت من دم وبری مقعدہ من ا لق و بی حلة الامان ء 
یزوج من ال حور العین ء و بچار من عذاب القبر ء و بأمن من الفرع الا کر 
وبوضع علی رأسہ ناج الوفارء الیاقونة منہ خیر من الدنیسا و ما فہا ؛ و پزوج 
تین وسبعین زوجة من ا حور الەین ؛ و شفع ق سبعین سا من أقاربہ ) 
ائش دا دی شب انا یہ ارعل رای زع ایا عد آارت 
رند اللناء ء مم ھذہ البشارات الطییات لا تنفدء فپا ھو البیب بطمئن أھل ھذہ 
رَة بقولہ ( الشہید لا بجد مس القتل إلا کیا بد أحدکم القرصة بقرصبا ) 
إذن فہذہ الشہادۃ عتعة فی أوٹھا ء رمة فی آخرھا ء ہذا بالاضافة إلی ما پرویہ 
اقات من کرامات شامدوہا فی بعض الشہداء بطمن اللہ با عیادہ و بنزظ بہا 
لفن ہ و لا نطیل فی سرد الکرامات نما نقصد أن استقبال الموت بالرضی 
من ناحة أھل الایمان یرقی عند استقبا مم للشہادة إل ما فوق الرضی ...لا 

ری 


مقال إذة آلاتظار . . . لوت 


ألا او عو مستوی الشوق . 

و اللرہ فی المیاۃ الدنیا شتاق لکل می عزیز غال ٤‏ و بستعد التضرة نی 
سیلہ ما اك ء فااذی بننظرہ و یشتاق إلیہ أغلی عندہ ما ینفق ۔ 

إن کان ھذا و شعور الانسان فی مقابل مادیات الیاۃ اتی تبل و نفد 
وی ما بطلق علیہ العرض الزائل ؛ کٍف پکون ا حال إن کانت التجارۃ مع 
اللہ تارك و تعالی و قد تحدد سعر القبض و ھو ما شارت إلبه الّبات السابقة 
و حدیث و بشارة اللصطاق ول فان کان ھذا ہو العرض ء فکبف بالئمن ؛ 

إن اللؤسن الشتاق لانمام ھذہ الصفقة بری ان الثمن ھو الال و الضر 
( إن اللہ اشتری من الؤہنین أنفسہم وأموا مم بان لم ات ) , فعم لتاق 
نہ لپس ہو مالك الال و لا النفس ء لا الشتری ہو المالك الحق . آما 
اللشتاق نل فنط حق الاستخدام مستخلفاً فہما فی الام الدنیا ۔ 

فالائم للجنة هو اللہ : و الشتری هو الشتاق ء و الشن اس من ان 
اللہ لھا ااشتاق بستحق مذہ الادلة لالہ اطاع فی إمام الصفقة ع الا قدرہ فیا 
و ہنا یأنہ کرم الکریم سبحانہ بالات و ما فہا . 

و علی ذلك نری کٍف أن اتظار الوت سبب من أسباب مرافة ااؤمن 
لہ تما ی ؛ فقوم باالطاعات متعداً عن ا لحارم أی بستمتم بالطبات و بجنی 
مرے ا خائٹ : الم بقل رب المزۃ تبارک و تعالل عن نیہ کک ( جحل لم 
ااطبات و یعرم علہم ا اٹ ) ء وکیف با وبالانسان بش عل هذا اج؟ 
ٍف بقل ؟ کیف بعقلہ ؟ کبٍف یدنہ ؟ کیف بروحہ ؟ کٍف بالتاس من حولہ؟' 
إِن ھذا الموذج الصالح ا مصلح اللڈی بصغہ اللہ تبارک وتعالی فی قولہ اد رسول 
اللہ و الذین معہ أشداء علی الکفار رحاء یجم ترام رک سجداً یتغون فلا 

(۳) 


المث الاسلای اآمدد ٦‏ ۔ الد ۳ -. صفر ۰۹٠۱ە‏ 


من اللہ و رضوانا سیمامم فی وجرہہم من أر السجود ؛ ذاك مٴلہم فی التوراۃ 
یللہم فی الاھیلء کزرع أخرج شعاأء فآزرہ فاستفاظ فاستوی علی سوقہ یمجب 
الزراع لفعظ م الکفار ء وعد الله الذن آمنوا و عملوا الصالحات مہم مغفرة 
وأجرأ عظیما ) ؛ فکأن انتظار ا لوت سبب من أسباب کل ھذہ السعادة وتلك 
الارل فی الدنیا والآخرۃ ء وکأن تغییب ونحپیل موعد ال موت ہو سبب نام ھذہ 
السعادۃ لان السلم یعیش حاتہ کاہا عل ھذا منہج ؛ أمالو کشف ال تبارك وتعال 
عن‌ھذا النیب فیمکن البعض أن یفسدوا دھراً ۔ فشقوا بأنفسہم وہشتی من بخالطہم - 
أملا منہم ان بحاولوا إصلاح ما فسد فی آخر مراحل حانہم ؛ فصطدموا حینئذ 
لازدواجیة اهجرة فتفشل خطواتہمء لآان من حوظلم من م محن بعد ساعتہم ء 
نا بفسد الانسان عمرآء مم لا پستجاب لہ فی الآخرۃ؛ فکبف بالحیاة و ص 
مذاقہا ؟ فاححمد لہ أن انی عنا و استأئر وحدہ بعلم الساعة . . 

و بزداد ا حیر من برقی لدرجة الشوق و اننظار الشہادۃ ٠‏ فجد أن مکافاۂ 
الہ لہ تتخطی عاول حانہ ہلی الارض و لظة الشہادة و استقبالا ء فتری آبارہ 
نی ل ہوم القیامة ۔ وثوابہ یل فی ازدیاد حنی بعد موتہ ء فی اذة ہذم النی 
بڈرقہا أھل انتظار الشہادۃ و تمنہا ۹... ھذا ما جعل ا حبیب المصطنی ‏ ُگ بنذر 
الؤمنین من الزہد فی ھذہ الدرجتےة و ما پوصل إلماء فقول ہ من مات وم 
بغز وم بحدث نفسہ بغزو مات على شعة نفاق .٠‏ 

فاللہم [نا نسألك و أنت أعل السال أن ترزقا اشہادة فی سیلك ۰. 

االہم اکتبنا مع ا جامدین المازن لاعلا۔ كللك .. 

اہم [نا نسألك صمة الین و الصدہقین و اشہداء و الصالین ۰ . 

اہم ارزتا حلاوۃ الابجان ء و حلاوۃ اتظار للوت ء و حلارۃ الشہادة ۔ 

اللہم لا تخب آمالنا ء ولا ترد رجاہناء واختم بااصالحات أعاتتاء پاک(عم. 

(۳۷۱١ 


لجتمع البشری و الحاجة إل التعل 


فضیلة الشیخ السید ممد الراہع الحسنی الندوی 
رس کلیة اللغة العریة و آداہہا بحامعة ندوۃ الملا, 


تعریب : ممد [براہیم الردداوی 


الحنمع البشری : بطلق ا جنمم علی بموعة من أفراد البشر تعیش فیا ینہا 
ونمارس أعمالھا علی ساس رابطة من الروابط فی جوانب الا الشبة : نجمما 
وحدۂ الانة والمعلق ‏ إن تکوین ا جتمع ضرورۃ طیعیة لا محیص عا ء ذاك أن 
الانان لا یسعہ أن بعیش حیاۃ ہیئة ذات ھدوہ و طمأبنة بالانعزال عن الآخرن 
و یدرن تعارن نما ینم ۰ن بناج إلل ھذا التعاون ال لمشٹرل لنزوید حبانہ بوفود 
العمل ا ادف ؛ فثلا الرغیف الذی بأکلہ الانسان بحتاج إلی أید عاملة و جود 
بشریغ ونعاون کیر ء فانہ اکی یکون رغیفاً یتاج إل الزراع الذی بحرث الارض ؛ 
و النجار الذی بمنع انحراث ہ و اإذی بہی۔ الرحی أو الطاحون لیکون الحب 
طحبنا ؛ مم الذی بحملہ إل السوق و بعرضہ فہہا لییع ہو بعد ذلك إل الاسان 
الذی بوفر الحطب و بحضر النار ء بتعارن مؤلاء و تصاملہم جہتاً پتیأً الرغف 
الانسان الڈی با کاے ء و عثل ذلك تماما الللبں و السکن و حوائج الاسان 
الآخری ف ا لحیاۂ؛ تطول قائتہا آر تقصر حسب معشثہ عسرا أو بسرآء تر چلہ 
المراحل والوسائط الکثیرۃ ء والتعارن الشترك فما ینہم فی عذہ الاٌمور واامم 
ل جبة واحدۃ شکل مجتمماً إنسایاً بصوغ الباۃ صیاة جیدۂ علی طرائق مفبدۂ 
تعود عابہا با یر وتعتع ما حولہ من تسبیلات ووسائل کِا تقتضی حاجاہ: 


٦‏ ۔ 


الەث الاسلای المدد پ ۔ ا جلد ۳۳ ۔ صفر ۰۹٢٥ھ‏ 

دور التعلیبم و ما آأن الانسان یود ان خلف لن پأی بعدہ من الاجبال 
لنادمة حصائد جہودہ وا وصل إلبہ من نتائج عن نجاریہ فی الیاۃ و دراسانہ 
الاوضاع و تعاونہ فیما بین بنی البشر واستفادتہ العامة لیسنغنوا عن صرف ال مود 
ی ا موانب الئی مم محقبقہسا: و التجارب الّی اکنملت ہ ولیدفعوا مج التحقبق 
و اتجرڈ و الحصول علی المصارف ا جدیدة إلی الامام ء و لنحقیت ھذا المفدف 
تار علبة التعلیم فی الاس انی ہی فی الحقیقة نوع من أعال الریة والشنة 


لق پؤدیہسا بعض افراد الانسا نو بی جسہم علی مبوظم و أُذواقہم 
الحا‌صة و ا وددۃ . 


اتعلبم عن طریقة غیر منضطذ : 
إن دراستنا للتاریح ترشدنا إل ان عملیة التعلم ہذہ بدا فورما پتکون ا جتمم 
مجنمعاً قشامد ان الاحداث وکثیراً من غیر اللقذین فی انجنمع بتلقون قصدآ آو 
عواً من کارہم ااتظمین الماملین و ذوی ا ُبرۃ شطراً کیرآ منے الانضباط 
و السلوک ا لحسن و التجارب و الطرق العملتے فی الیاۃ إلیل حد کیر و ذلك 
تبجذ لاحتکاکہم بہم فی شثون الحیا؛ ویکغیہم فی ھذا الإاخذ والاعطا۔ استخدام 
امفل الانسانی السام انی لا پفاری الاہسان لین ویعمل عملہ دوماً ہدون 
اتطاع ؛ الاطفال بخالطون أبوم و پرونہما فی مال متلفة و أسالیب عدیدۃ 
داخخل امنزلء والاہوان أنفضسہ| بأخذان بأبدی الصغار أو الکبار ویقومان ہلفت 
ار السذج غیر المتعادین أو من حم أدفی منہم مکانة أوسناً إلی بعض الواطن 
ا خیة والغامضة نا لا پقنبہ لہ کثیر من الناس؛ وعلی ھذا النوال بیدأ مل التعلبم 
نطلق , و ھذا فی ا حقیقة شکل بدائی للعلیم غیر اللضبط . 


(۳۹+۱|( 


لسم الیشری و الحاجة إل العلمم 
تتٹٹٹٹلبرحح ) حُ2٣‏ مم تہببنجو و پ,عتسدسچشنتاجھھتھ۰/_رزترت”ںزتچچ چ جن :۰-:-.تۂ<:--ت:تتعہسے-ب‫ففے[۱-۔حف9.-2.وت -ححتح.حححج-ح بے ہشحَجچٛش شا 
ول التعلبم غیر الثضط إإی اللضط :. وھنہ الطریقة غیر اللضبط لتدلم 
ضیح آساساً لتعلبم اللضط تدریً فی ہوم منالایام وذاك آن ا جتمع الانسانی 
کلیا ترنتی فیه الصناعات و تنسع مجالات العمل بقوی الشعور فیہ با حاجة إ 
الضاِة تلم الاحداث و ا جہال و أن بؤخذ وا بالتوجہ و الارشاد بصور 
عاصة و من منالك وجد نظام التعلبم اللضبط . 
بداة التعلیم الالضط : إذا أمەنا الظر و تعمقنا ی ا مرحلة البدائِ الم 





الاعزط وجدنا أنہ بیتدی, من المساجد والعابد والإاوساط الدیفة ؛ إذ کان الفائمون 
علی امعابد و المعنیون بالدین و الا ۔لاق و الشتفلون بأحمال الدعوۃ والاصلاح 
پقدمون ا لمعارف و التوجیہات الاصلاحمة فی مجنمعاتہم و بطلعون النساس علی 
ہذہ اللمور فی محیطہم بصرف النظر عن شبوع الطرق البعة للعلبم و الااماء 
آر عدمہا ء و إن لم تشہد مجالىہم فیس کشر سس وط لاو را نا 
لتعلیم ما پسود فی الدارس ال الة و تمتع الکلبات و ا لحامعات إلا ان 
التائج کانت متساوف أو أحسن ما بتمخض عن. ھذہ انظم ا حدہشة لبق 
ھذہ اللاغراض ء مم ارے ہھذہ الاأعمال التربویة البسطتة تقشکل عن طربق 
امراعظ و النصاتح شکلا ما منعطاً لتعلم و الالقاہ ء و جاء دور الحانات 
فالنفت الطلاب حول العلم وھو یعلہم معتمداً عل الکتب القررۃ بصورۃ منظة؛ 
و تدرجوا فی تسین الطرق التملیبمتة من طرر إلی طور الٛاحسن فالاحمن ؛ 
کان النطلق التعلمی عندالمساہ,ن هو الصفة الہویةء و قامت مراکر التعالم الاب 
فی ہذا اجال بعملیات التوسیع والتطوبرء لجامع القروین فی مدینة فاس براکش 
و‌ جامع الزیتو ٹی تونس و جامع الآزھر فی القامرة برجع مارمخ کل ہا 
ل اکثر من لف ستة ‏ کاہا مساجد بدیە منہاالتعلیم الد نی حتی عادت جاسات 


العثك الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ صفر ۰۹٥٥۱٥م‏ 


ارۃ عظلیمة ء کا أن آکفورد و کیمبردج فق بریطانیا وسوربون فی فرنساء کہا 
رات مرے مدارس الکنائس الصرانہ و ھی الیوم تتبر من الجامسات 
ادرڑاتة فی العام ٠‏ 

حث القرآن الکریم و التة المطہرةۃ علی التعلبم : لیس عند السلن کتاب 
عنوی علی مشتملات الاخلاق و کرامة الانسان و الروحایےة و علی المارف 
نے اکثر اہنے و قرمق و آعحق تأئراً من الفرآن ؛ و قد جاء فہ فی غر 
۷ مرۃ التویہ با۔لم و الثناء عليہ وتناول العلم و مذاکرتہ بأسلوب مدح و إطراہ 
فال سبحاہ ہ إنھا مخشی القہ من عادہ العلاءء وأول ما ہدی۔ یہ الوحی إپی رسول 
انہ پآ هو لفظ د اقرأء و حصل للطلاب المسدین نصیب وافر من الثروۃ 
اصلِة و من ثروۃ أحادیلہ پیج کیا حض علیہ الصلاۃ و السلام طلاب العلم 
على الاستفاء من بنابیع العلوم و کان مسجدہ پ گاج بضم أول مدرسة أست 
لاومی ہ الصفة ء النی تمت |إلہا جبع ا لمدارس والمامعات فی العالم الاسلای . 
للفہوم الاسلامی للعلم : 





ورد قولہ بن ترغباً فی الہ و بااً لاھبے ٭ إن اللالک لضمع اجنحتہا 
اطابِ ال‌لم رضا با صنم ‏ و کل لفظ بعین معناء والمراد م:ے السباق الذی 
مل ٍڑے , مثلا عند ما پستعمل فلاح لفظ ہ ا لعلومات ء فدل مذا اللفظ 
طی المملومات النی تتعلق بالارض و الزراع و الحرث فقط نکذلك لعظ الم 
انی ورد ٹی ا حدیث السابق یراد بہ العلم الذی یتوصل زلبہ امرہ فی ضوہ الکتاب 
زا وم داتہما ہ. 

د لکن لا یفہم من ذلك أن الشرع بقصد قصر العلم و وسائل الحصول 
ح فی إطار خاص,ء فان الرسول پچ أعطی الجواب النی تصل عباہ الانسان 


۱ جےہے ؛) 


لمنسم البشری و الحاجة إل التعلبم 
پل ھی ضرورۃ لا حیاد مُا ؛ وتستحق الانتباہ و الاہتمام بہا حقہا فی الامتفاد 
و الامشمارء نڈککر کثال أن انی گاج ما رأی خبرۃ ححابئہ الزراءِےة فی 
ایر النخل قال : ٭ مسذہ من أمور دنیاک ء مور الدنیا فی الحدبث تسم 
پشمل جمبع العلوم الدایوی بدون تفریق بین ھذہ وتلك و مسموح لا بالامتفارز 
من التجارب البشر فی ہزہ الإامور و تقدم و نرتیق علی ساس ھذہ الجارب 
و امعارف و نحارھا لاسعاد الانسان فی ا اہ الدنیا ۔ 
کثیراً ما تناول القادۃ الدیذزون و الزمماء السباسبون ومروو الاجال والمسدرن 
موضوع التریة والتعلبرء و قد رکر القرآن عناہتہ ا حاصة بہذا الجاب ؛ واقد جا 
فی ا لحدبث الزوی علی صاحہ الصلائ و السلام : ہ بلغواعی ولو آةء. 
کل مجلمع مہ التعلیم ٰ ۱ 
لا ار عصر امن النغور إلا و قد عاول اسان آن غغذ ارات 
والوسائل ال تساعدہ فی نشر اللعلیم تحسین وئمیة مجتمعہہ و لق ح|آً عالدا 
پسعی فی تطوبر ھذہ الوسائل و تحویلہا من طرق مبہمتة غیر مَہجة و ضط 
حسب کفاءاہ الملية و یرنقی بحیسانہ الاجتماعتة بتقدیم خدمات مشکورۃ مو 
التعلیم و التلقیف: و ال جنمعات ال وقعت فریة الافمال فی سنا الاب ام 
خابت فی سعہا للوصول إلی أفدار القوۃ و الازدھار و لم تصب آعدافا شود 
أو فوائد تذکر . 
ہدأت نیعنة أورہا و امپریکا اانامیتین واستمارتہما القوۃ واللقدم عند مانشاً نا 
الاعناء باتلیم : و استمارت اورہا میل الاتیام باتعلیم و اللم والاشراف عاہا 
من حطارة ا مساہین فی اللاندلس : و البی کانت مزوجة من علوم اللن راہ 
لل شی من علوم أورہا القدیمة و تھارہہا انی جسلہا السلون جزاً من ٭٣‏ 


اث الاسلای العدد ى٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ صفر ٤٥ہ‏ 
الجرب۔۔4 و استفادوا منہا و قامت اُورہا باخقبارات جدیدۃة علی اتا ا مادی, 
ر الوم الی اأُخذوصا من الساہین و دفعوا العلوم ا ادیة الدذویة اتقدم و سیر 
خی نحنل الیوم مکانڈ الاستاذ للمالم ا مادی؛ و من المصادفات الولة الْسفة أن 
یر الفدم الاوربی انی یدأ من القرن السادس عشر کان عمر الانحطاط 
رلغلة بالذبة للسامینء الام الذی دی إلی تفلت زمام ا حم من أیدی المسادین إلی 
ارپین ء و إلا فکانت مدنیة المسادین ھی التی وحدھا أثرت فی معظم أصقاع 
الم الزاھر ذء وکانت علماء الم اہین و فلاسفتہم لمبوا دور أسانذۃ المصر عندثذ ۔ 
اتعلبم عند المسادین : 

تصل ارح اتداء التعلیم عند المسادین بظہور الاسلام وبر؛ز الرسالة احمدبة 
انہم رأوا فی القرآن الکریم معلاً ای معلء الذی لم پرشدہم فحسب بل آرشد الانسائة 
جعء لی المبادیء القویتة و النظم الصالحة للحضارة و المدنیة و للءلم و الانسایة 
روصف لم طرق معالنہا فی الیاۃ ؛ و ما استتب لم علم القرآن أضافوا إل 
ذلك دراسة معارف وعلوم الامم اللخری و استعرضوا آراء عداثہم و فلاسفتہم 
راستفادوا منہا کلدا آلحت علہم الحاجتة لی ذلك مم زودوھا بزیادات نادرۃ 
اصاغت بذلكے فی قالب جدید . 

ومن ا معلوم آن موۃ اوریا من سبانا م لکن إلا فی الزمن النأخر فنت 
متا و علومہا الغرییة علی علوم المسلہبن و مدنتہم ماکان المسامون أقرب قادة 
لم بتحقون ال مدارۃ بالاتباع والناسی ؛ ولکنہا نسبت نفسہا إلی الدیات الفریة 
الُورۃ عن التاریخ القدیم للعصیة القومیة و الوطیة و حاوت طبع حطارتہا 
طیعتما وروحپا ء و بنت حانہا ا حافیة و ا حضارۃ عل الحضارۃ الرومبة القدیمة 
ر أفلسفة الاغریقیة . 


الجنمعم البشریؾ و الحاجة إلی التعلم 
الاستفادۃ من أوربا بی ا یف ہو اللآاخذ من العلوم الغری : 

حصلت أورہا علی القوۃ ی الیاۃ الدنیا لسموہا ونھاحہا فی العلوم اتجریرة 
فی الکون وحصلت ا السطرۃ والعلة فی عدۃ بجالات من ا با اطادہۃ زدت 
الحاجة الشعوب و الاقوام الآخری و منہا ا مسلمون کدلگ إلی البحث فی مذہ 
العلوم و التجارب و مدی تھاچپا و النظر فی ا موانب اللی یمکن الاستفادہ متا 
و ما زاد ھذہ ا حاجة إلاحاً أن المسدین فی الفرون الآخیرۃ عاشوا الاغطاط 
و النزمت و ا مود العلی ‏ الواقع الذی أحوجنا إی الاخذ مرے علوم أسلافا 
و غار ہم من حبث الین و الاخلاق و صفانہم الحنة و نظراتہم السامتة یق 
جاب و من الکشوف و البحوث الی ترکنہا کا جہود القدامی من ا حققین 
لاسعاد ال ماۂ والمدنة بی جاب آحر اتی ھ من متطلبات الا الااسانَة الاکدۂ؛ 
فپناك أمامنا دوران ‏ کک أن نستفید منہما معأء دور أسلافا المسادین و دور 
الإاجانب من غیر المسلمین؛ وعملا بدا الأثر البوی علی صاحبے الصلاۃ والسلام 
ا حکمة عالة المؤمن اپن وجدھا فہو اأحق ہاہ بحب ان أخذ من کل؛ وعل 
ذلك فأغذ بکل صالح ونافع من وسائل التعابم و أساليے نما جریہ علساء الغرب 
الاخصادون فی ال التعام و الربة . 

التعلیم و الیاۃ الاجنماعة و انعکاسات کل منہما علی الآخر : 

الوشبجة بین التعلبم و الحیاۃ وطبدۃ و عمیفة ء و یژثر کل واحد ہنہما عل 
اآخر ء پبادلان الاخذ و النأئر فما بینہیا ء طرق التعلم و موادہ تسائج الانکر 
و المقول اتی تذمث من الطبقات الختلفة فی ا جتمم و لا :عم أن تفصل 
من تصوراتہاو طبتما أو تحرر من آفکارھا ای نظام پضعونہ أو ببرو4 
لا بد آن تؤئر فیہ مشاعرمم وتصوراتہم عن شمور مہم آو بد,ن شور :وأنارم 
٤٤)‏ 


المٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ صفر ۰۹؛٣ھ‏ 


ای نفاعات مع یئنہم و محطہم ا حاص : و بذك کون الطقات آو الافکار 
انی ما السیٍطرۃ و السیادۃ فی ال جتمع نر و تضصرب ف الآصسداف و المواد 
اتصلببة انظام تلك الیئذ ۔ 
و مثل ذلك تماماً ہؤر التعلم أبضاً علی ا یاۃ وائرہ كکذلكےك قری وشامل 
ران کان التعلیم ال ہجی بقتصر 0 طقة خاصة فی الجنمم من الاحداث وااصغار 
إ١‏ أن زتائیأ 7 تعم ا جتمع بک . 

و زبادة للوضوح أن ا یل الذی نقوم بتعلیمہ أو علی تعلیمہ نیرز فی 
لجنسم ی عشرین عاماً علی اللاکثر مؤثراً قوباً بعد أن کان أضعف فاقد الأپر 
کون فی ا جنمع بثایظ العمود الفقری و ہو جیل الشباب الذی یکون عطواً 
سئولا عن کل قوۃ و تقدیر فی ا جتمم ۔ 

و نظراً إل ھذا الاب قال اساعر ال ندی ا لمعروف آکبر :لالہ آبادی 
مڑکدا علی اھمرة التعلیم ما معناہ ہ من الاسف أن فرعون لم پتبہ لاسبسں 
الات فانہ لو فەل ذاك لم بلصق بنفسے وسة عار بافة للإوم ٭ أی لو آزہ 
نظم لاطفال بی إسراِل وسائل لتعلیم ومنامج التریة بحیث یلقیہا علبہم الاساتذۃ 
الإفاط و من طبعوا علی ااعقلیة المرعولیة علی نظم و معدات فرعونیتة جات 
آساف التعلیم طقاً لمذہ العقلِة ونفذت عقوظم با و نشأت علہا نصرفوا إلل 
حقبق أغراض فوعون فی اہم ہدل أن منہدوا ٹی التحرر و النخاص منہ وم 
بخنج فرعون إلی الفنك ہم و تحفقت أغراض القتل بدونہ 

مثال حی علیى ذاك : 
لا صر لحم بشفیذ اللفة المندبة کلنة ریة ف اللاد: کان الاس بسخرن 
ا نظراً إلل پؤس حاظھا و فلة أما و لکنا بعد أن استمر التعلبم بچا ۲٢‏ أو 


جھہے ؛) 


ندم الیشری و ا حاجة إلی الم 
ُ عاماً متتابماً عادت نے أصیلة الجمع المندی و أصحت تل الدرہة 
الارل نٍٔے ٠‏ 
ضرورةۃ اللفہم للبادی۔ و الطبائع : 
وعل ما قررنا نزداد أہية التعلیم ومنہجہ و نظریانہ فی اہ ا جتمع و تریت 
و لا بد إذاك من معرفة تفاصیل التعلم حسب طائم ال جتمع و عل اخختلاف 
الطقات؛ و لمعرقة ذلك بحناج إلی الع بالمەارف والّراء و التجارب ال سقت 
للماء المتقدمین ء وعا بحب ممرقہ قبل کل شی ہو الا لام بالتعلم التہجی اللضبط 
و پندرج تہ دور الدرستة و مکانہا و العناصر اتی نتکون بہا من الطلاب 
و مواد التعلبم و نظریانہ امتضاریة ‏ و مایتعاق با جتمع بنغی أن نعرف مکاة 
مرا الاریة وم تھا نو الاحمال التعلیمیة وما ھی مؤثرات الوسائل الدب ۵ 
التعلم وما یھکن أن تکون , إن أھداف اتعلیم تشتمل علی ا وانب و الصالع 
لمتوعة مثلا خدمة ااصاحذ القومة أر الدیمقراطیة أو ا حلفَة أوااصالح الحکومة 
و الساسیة و الثار و الذائسج الترتَة علی تطور وسائل النشر و الاعلام وا 
ال ذلك کثیر من وسائل وأآھداف العلمم اتی تستحق الدرامة والاستتاج ا 
کیا بحتاج فی ذلك إلل معرنة أزواق الستمعین و طائہم و الکرائف 
الی نطرأ اشاعرہم و نفسبانہم و ما أفیدھا علی المصلیات التعِمیة وا هی کے 


انأئر حالا و مآلا ۶١‏ ! 
۰ کی 





الدعر ز الاسلامة : 


عہد مإراہیے و بنبہ ؛ علیہم الصلاة و السلام 


ىہ ٣مہ‏ 





الشیخ عبد الکریم بارك 

تمریب : الاخ مد اکرم قددی 
تابع الرسل واللانیاء من عہد وح لی عہد رام علیہم السلام ء لکن 
الانسان کان دون مستوی ال لحضارۃ و الدية و بدون لہ التاریخ آما عبافرۃ 
تاریخ فلا تزال حیاتہم باقیة خالدة ء و لا نعرف عن ال یاة الشمبیتے فی ھذا 
الد إلا ما ذکرہ القرآن الکریم ضخن دعوۃ الّیاء آثہم إل الا انت 
ر الاملاح و اللكِة ٤‏ و لکن لا مم پناریخ ہذا العہد اہتمامنا بتارخ المہسد 

اذنی پندیء بار اہم علله السلام . 
إِن أتباع الدیانات ثلاث الکبری ء الہودیة و المسبحیة و الاسلام 
فی العالم الیوم برون [راہم علیہ السلام إماعاً وقائداً مم ء وقد ص القرآن الکرم 
علی [إمامنہ للنساس حیث بقول ہ و إذ ابنل |[راہیم ربہ بکلمات فانمہن ؛ قال 
ن جاعلك للناس [ماماء قال ومن ذریتی قال لا پنال عہدی الظا مین ء البقرة ١٤٢۱ء‏ 
ور شت ہنا ماکشہ الأسناذ ا مودودی رحمہ اللہ نحت ھذہ الال الکریة : 
٭ إن [برامم علیہ السلامء ول نی بعد نوح علبہ السلام آرسلہ اللہ تعالی 
نشر دعوۃ الاسلام العالمةء نہ ظل بتجول إلی أعوام طویلة فی الذواحی ا ختلفَة 
من العراق و مصر و الشام و فلسطین و سحاری العرب و دعا الاس إلی عادة 
اللہ وحدہ ء مم عین خلفادہ انشر الاسلام فی الناطق ا حختلفة ٠‏ استخاف ابن أخبہ 
لوطا ف شرق الاردن وانہ إسصحاق فی الژشام و ظسطین ؛ و انہ لماعِل داخل 
(۷؛) 


ای [راەم و بله علیہم الصلاۃ و السلام 
الحزیرۃ العریة: مم قام ی مکہ یناہ الیت الڈی ەرف باسم الکعبة؛ وجلہ 
اللہ 8ثا للاس و مکزا لمذہ الدعوۃ . 
نشمت من إبراھم عاہ السلام سلالتان کیرتان : 

١‏ أبنا. إماعیل ء الذین سکنوا ا جزبرۃ العربیة و استوطوھا : و إی ھذا الفرع 
تتی قش وبمض القبائل العریه ٠‏ واما القبائل العرییة اللی لم لکن ھا وشیجة 
نستےة باماعبل علرے السلام فانہا کانت کذلك ۔ بک تأثیر اللدین فی قلبل 
اور کثر ۔ تصل حلہا مملہ و تعنز بانباعہ و الاتماء إلہ ٠‏ 
٢‏ و آباہ إ(صحاق نشأً فہم کثبر من الانیا. کعقوب ویوسف و موسی وداؤد 
و سلمان و ھی وعسی علہم السلام ‏ ولاکان یعقوب معروفاً بلقب إسرائل 
اشتہرت یہ سلالنہ: و إن الامم اتی اعثنقت دہنہم فاہا إما آن فقدت تحصیتباء 
ار حافظت علی نسما و لکنا ظلت ندین لا نہم و تع سیاہم و ا شرب 
الانہار و الاضطاط إلی ھذا الفرع آدی إلی البہودی٭ أولا مم إلی المسحة ٠‏ 

کات رسالة [راہم علیہ السلام ھی دعوۃ العالم إلی طاعة اللہ ؛ و إصلاح 
منہم الباۃ الف دبة و ا ماعیة لیشر وثتی التوجبہات الربلیة وطقاً لتعالبم السمار 
کان عبداً لق فاتاً بطبع رب ؛ و بیع عداءء و یلغ رسالنےء و یذل مہ 
و برکز اہتمامہ علی أن بخضع الاس گلہم ارب الکون و بطبعوہ و ھسلہ ہی 
اللدمة التی اکرم من اجاہا بامامة المالمین و قیادتہم ء مم توارث منصب الاماه 
آباہ إ اق و یعقوب و عرفوا ہنی [سرائیل ء آرسل فہہم الانیاء و امرساوك 
و آزل إلہم الکنب و الصحف الال و أمروا بہدایة الما م و وج ۶ 
الم اط الستقیم او ہذہ ھی النەمة الّی دکرھم اللہ جا مار وم اإذن اغذوا 
لیت القدس قل لحم فی عبد سلماے علے السلام وق معقلا للاعوا 


۰:۸ 


لٹ الاسلای العدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔۔۔ صفر ۹٤٥۱ھ‏ 
امر, الاول ) ٠‏ 

و من مم فان ابی محدا پگیچ و آعمابہ کانوا یتجہون إلی یت المقدس 
صلواتہم حتی أعلن اہ إعلاناً صارعاً بعزل بی إسرائیل عن منصب الامامةء 
ر بت القدس هی القبلة الااول للسلدین ؛ و من المساجد الثلائۃ الی تشد إلہا 
الرحال: وھی : بیت الہ ا حرام و ا مسجد البوی الشریف والمسجد الافصی ۔ 
ود آکد انی تج ہذہ ا حقیقة فی حدللہ اإذی قد استفاض و اشتہر . 

( الآسراہ و السجد الإاقصی ) 

و لا۔جد الوافصی می تارعة و اتصال وق باسراہ اللی ہگ ؛ و ھذا 
ہو المسجد الذی افتتح اللہ بہ سورۃ بی [سرائیل حیث بقول . 

د سبحا اقہ الذی آسری بعبدہ لیلا من المسجد ا رام إلی المسجد 
لإنصی الإذی بارکنا حولہ لتریہ من آپاتا نہ ہو السمیع البصیر ء ( سورۃ 
الامراءء ال ٠)١‏ 

إن ھذہ الػبة الکریة توکد ان الم۔جد الفصی مکان میمون شریف 
ار اللہ حول وو النزل اللاول لرحلة القدسیة الممجزۃ الئی شرف بہا اللی 
پا : و من ھذا ا مکان الکریم عرج یہ و مسے جبریل علیہ السلام إلی عالم 
اللکوت : إن رحلنہ من ا سجد ا رام إل المسجد الاقصی من دون اس 
رکب عائرۃ أو صاروخاً ۔ آیة جچیة ہ و آئجب مرے ذلك رحلنہ ال منطلقما 
السجد الاقصی؛ قطع مساف مات املابین من الامسال و عرج بہ إلی حظیرۃ 
افدس الالمیة ء ونبین مرۃ أخری فضل البشر عل اللالکہ ء فقد توقف جبربل 
یہ السلام فی مکان معلوم ؛ و صدت البشریة إل أعلی منہ و أسی . 

(٤ 


عہد إ[رامیم و بّة ؛ علہم الصلاۃ و السلام 


إن المسجد اللاقصی مکان محترم و .بارك لدی السدبین باعتبارہ اہم 
الاول ء و لکما ۔ زادہ شرف وکرامة و قدراً ۔ ھی القطة الوسط ہین الم 
المادی اللکثف و العام الملکوتی السامی خلال رحلة نیینا حمد ‏ گت . ادرسرا 
سورۃ النجم و أمعنوا فہا النظر فانہا تشہد بعلو مکانة البشرۃة الی بخدط ہا 
الال بی آدم . 

(زیوسف علیہ السلام و الیہود ) 
قد درستّم قصة إراەم علیہ السلام آنہ سکن تر فی فلسطین فی آخر 

أبام حیانہ ء ورکان معہ ابنہ إصحاق و حفیدہ یعقوب الذی کان یلقب باسرائیل ٰ 
رزفہ اللہ ای عشر ولدا :ہم بہرداء ما ضعف أئیر ال الحنیفة فی نی إسرائل > 
رات عم السلالة اق تةے جعلوا ینقسبون إلی السلالیتے بد لا من ال 
المحة النی اخنارھا اللہ لحم . 

إن اللہ مکن یوسف فی الآرض و جملہ علل خزئن مصر : واقد صل 
الفرآن قصتہ تفصیلا یق سورةۃ تفردت مذکرہ ء ادرسوا ھذم القص. و اسنوا 
ہا انظر اتشوا لوب قصصی لطیف سجزء ویبین لک کیف توصل بو 
إسرائیل إلی الملك و ا لح و لکنتا نکنی ہنا ہأمور مہمة . 

إن إخوۃ پوسف طرحوہ ‏ غیابت ا جب حسداً من عید أنفضہم وحسوا أَن 
المقَة قد زالت و تمہدت لم الطریق ء و لکن اللہ بالم آمرہ یفعل ما بشا۔ 
قد جعل لکل شی قدرأ . 

فاللقطہ بعض ااسبارةۃ من ا جب : وباعوہ ق سوق مصر اٹ بس دم 
معدودة و اشراہ عزبز مصر . وبوأء فی بنہ و آکرم مثواء : فلا شب و اح 
قی یافعا أحبنہ امرأة المزیز و اتلبت یہ : و لکن اللہ صرہ قجم ف ما 

) ہ٦‎ 


اٹ الاسلای المدد ٦‏ ا جلد ٣٣‏ ۔۔۔ ضفر ۰۹٥٦ھ‏ 
کرانہ و شرفہ و رفض طلہا فاشندت عاطذتہا الفرامبة او غرمت علی أن اتقعنی 
شہونہا ء و غلقت اللاہواب و انقضت علیہ ء ففامہ نصر اللہ و خرج من عندھا 
مصوناً مکرما ء إلا أُنا رعتہ بتہمة الاعتداء ء و لکن اللہ برأہ و شہد شامسد 
س أملہا بطبارۃ یوسف و نواھتہ ہ و قال بوسف رب السجن أحب إل ما 
بدعوتی إليہ ٭ فزج فی السجن وکان یقعضی آیامہ عاہداً لہ و داعیا لے ء 
بفرل القرآن ہلسانہ علیہ السلام : 

ہق ترکت ملق قوم لا یؤمنون باقہ و مم بالآخرۃ مم کافرون ؛ واتمت 
آہائی ابرامیم و اسحق و یعقوب ماکان لا أن نشرك باللہ من شی ء ذلك 
نس فضل اللہ علینا ء و علی الناس ؛ ولکن أکثر الناس لا یشکرون ہ باصاحی 
المجن أ رہاب متفرقون خیر أم اللہ الواحد القہار ء ما تعبدون من دونہ إلا 
اع سمیتموہا نتم و آہاؤم ما أنزل اللہ با من سلطان إن ا حم إلا لہ ء آس 
ا تمبدوا إلا لباہ ؛ ذلك الدین القم و لکن آاکثر الاس لا بعامون ( سورۃ 
وسف ۳۷۔-٠٤)٤).‏ 

نحدث ہذا ا لطاب إلی رجلین من ا لمسجونین قبل أن پنئہما اویل 

رؤالما ء الام الذی بوکد آرے نأثیر دعوۃ یعقوب علہے السلام لم بیمح 
س فکرہ و قلہ ء رغم مفارقتہ آباہ منذ مدة طوبلةء [نہ قدم عقیدنہ فی أسلوب 
راضم آغاذ حین سنحت لہ الفرصتةء و أعلن إعلاناً جازماً بترك ملة قوم لا 
بؤمنون باللہ و مم بالآخرۃ ہم کافرون ٠‏ 

إن شخصیة پوسف الذی کان بملك عقیدة راسخة و إعلاً قوبأ بت بالتوحید 
اربال لم تتعجب نی إسرائیل حنی یننموا إلیہ ء و أحبواآن یربطوا انفسہم بأخبہ 
چردا و شہسد التارح ان آحارم و رمباہم كذك وفصعوا ٹی ھذه افوة 
ا یتالکوا أنفسہم فضلا عن عامة الناس و جمامیرم . 

)۱ہ 


عہد إراعیم و بلیە ء علیہم الصلاۂ و ااسلام 

و موجز القول: إن اویل الرؤیا کان سیا فی خلاصہ من السجن ومکن 
لہ یرسف ھن ماك مصر وبعد أن تبواً عرش مصر دعا أبوبہ وإخونہ وأنام 
إاہا فاستوطنرھا ء فکان ذلك عبداً دخول بی إسرائیل فی مصر . 

کان حکم ہوسف علبہ السلام مستمداً من الشربعة الالٍةء و بدا نو اسرائل _ 
یدعون الشعب المصری إلی ال الحذیفیةء حتی انقشر الدین فبہم ؛ ونال بنو إسرائیل 
مکانة رفعة و شرفا وعظمة ا تکوا من ملك مصر : و إن الدعوۃ إلی الدن 
الالھی زادت ملکہم و حکمہم توطداً و ثاتا . 

و دامت سلطة بی [سرائیل و حکمہم فی مصر إلی أربعة قرون ہ و إن 
الن آمنوا من الشعب المصری امنازوا فی دہنہم و منہجہم و ثقاقہم عن الذن 
تمادوا فی الشرك و الکفر . 

و بلخ عدد ھذا الرکب الاسرائیلی إپی ملیونین تقریأاً حتی عہد ەوسی 
علیہ السلام و سی أُناء الأآسرۃ الو و الذین آمنوا معہم مکاتہم ؛ و ذاوا 
فی الحضارۃ الصریة امشرک و تسربت إلہم الممتقدات الباطلة والاافکار اللحرلة؛ 
کا نشامد المسادین الہوم فی ایند ء فقسد مر جوا دہنہم ا حالص بائعقائد الباطلة 

و المادات الوئنة من جاررہم من الامم المشرکاء وانتحلوا علق الضورۃ الد 
حبال الدین الاللہی القسائم عل امس ال مرے الکتاب و المنة : 
ھی ا هریمة انی انٹراتہا بنو سرائیل قل قرون فأرسل اقہ کب 

7 یم لنقویم آودم و مو ما وقموا فپے مر الشرك و ادخ 
و الام ؛ و للکنہم کالوا قد انخمسوا ٹی الشرك فعمیت 7 و قلوجم <ی 
م پستحیوا من قنل النیاء . 
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اث الاسلای المدد ى٦‏ ۔ ا ُلكد ۳٣‏ ۔ صفر ۹٤٥٥ھ‏ 
ہش ےت ےت ےچ پش یس رجہ ہس 

فغضب اللہ علہم لقنظہم الایاء و فو مم علی الہ غیر الحق ء واستمبدم 
افراعدتة و استذلوم ء و لو لا آرسل |لہم موسی بالتوراۃ لاعت آارم 
بن اشاریخ . 

وبعد نضال طوبل وکفاح مریر وجہاد مضن نام اللہ من قیود فرعون: 
و استخلفہم اللہ فی مصر و فلسطین و ألق علی عاتقہم مسثولة [إقاسة التوراۃ 
۲ رٛض اللہ 
الا رکا الفیحة و ا مرائم الممقوتة التى اللصقت ۳ قِل ان پرسل إلہم موس 
جاعاً إلا ان بعض آحبارہم یمن غاب علبہم حب الدنیا طفقوا بحرفون النوراۃ 
ورشوھون الدین ؛ فاُرسل اللہ إلیہم الرسل تتری لاصلاح ما ظہر ہم من الفساد 
و ایق شریممة اللہ و [قاءة التوراۃ فی الآارض ہہ حتی ختم اللہ الرسالة فی بی 
[مرائیل بآخر نبہم عیسی علبہ السلام ؛ و بشر ا بح بن مریم علے السلام 
سی ای من بعدہ ام اُحد ۰ 

( و إذ قال عیسی ابن مریم یا نی اسرائیل إنی رسول اللہ إلِم مصدناً 
ما بین یدی من التوراۃ و میشراً برسول بأتی من بعدی ا سم ے أحمد ) سورۃ 
آصف ال ۹ ) . 





(٠َ) 


نظریة د الاباحیة ٤‏ و مفاہیمپا 


الاستاذ سلطان أحمد الاصلاحی 
تعریب : الاخ آتاب عام الندر ی 


اللانحرافات الفکریة والمقلیة ا ختلفة آائی می بہا دعاذ ہالتقدم ‏ و ہ الاورء نی 
أورہا رشمة فی حل القضابا الانسائیة بالتجافی عن مصدری القوۃ وا مدابۃ کناب اللہ 
وسنة رسولہ پگ و بالحرص علی نریر اطرائق الدنیویة مز ربقة الشرع والدین؛ 
منما د الاراحة ٭ (ودمدووزەان۳۷۷) آی نظرۃ الحان الاة الجاعة ااصارط 
و قد بادر إلی الاذھان مع کے الاباحة ( 99٥1/00ہ9١۰:,[۱ػ)‏ مفبوم إفمال 
التعالیم الاھ-ة فی جمبع صرافتی الحباۃ و الانفلات من قبود الدین و حدردہ 
و لیکن لو اقم سختاف عن ذلك : فان الاماحية ( ٭٭٠٭٥٠۰۱۷٭(:۶۰۱)‏ إنا تھی 
انطلاق الانسان من کل کت وقید فی الحاۃ ا ےہة غخاصة : وکلة الاماحنة 
و إن کانت تتضمن لغتےةے ‏ السلوک الاجتماعی ٤(‏ ہہ ۱واہہ8 ) والنطورات 
الاجتماعیة ر ٥٥۸0٥89‏ ۱٥ا:٥8)‏ أعناً )١(‏ لکن می ہ الماۃ ال بے الجضاغة 
یغلب علی جبع اللمانی اللآخری ہ: و عل الاکثر فان ہالاباحرة الہ بأرسم 
معاہہہا تتضمن القانون الاصلاحی طریة ہ مارسة الشذوذ الس (۷(ااوں٭ہ؟ ١ہ٥٦)‏ 
و [زالة الرقابٰۃ من عالم السبنما وتبادل الآراء والنقاش ہکل حریة حول ا موضوع 
ا مسی الذی کان محظوراً من قبل (۲) . 


8:٥ ۵۳۸۰ 68 1۰‏ ۴۵۸۵۱۱۱ و ,٭۷٭طہ٥٥١‏ آ 
.٢٥ا٥ ۳۷۵۸۸٥۵۰۸ ٥٥۸٥:۳ 8:٤٥٦٥: ۸۱۱٢۱۱‏ د.,:+0588٦‏ 2 
|ہ 0×٠۹ ۸١۷۸۸۰۰٥ ا۵٥٥٥'٭ 01۱:٥۰٥8٠۳/‏ .1973 زا٥‏ ۷۷۸۷ 

2۰. با۱۸ہ8 ۸۲۶۰۷ .ز6۸ ۵:۳:۷۵ ہم٭ااوہ ٢۷۲۲۰۸٢‏ 





اث الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا لد ٣٣‏ ۔ صفر ۹٠٥٥ھ‏ 


ر إذلك فان انجنمع الاماحی ( رب٥٥اءہ8 )٣٥۴۶۱۱۹۵٠۷۰‏ هو الذی تنوافر فه 
چیم تسیلات ا هریة من کل نوع بوجہ خاص (ں و إن نا اامطلح 
مم یکن ۸ وجود قبل ۱۹۹۰م (۲) ٠.‏ 

دا ھذا التصور ٠‏ 

مذہ الفوضی ال جاسیة الی بعر عنہا مفکرو الغرب و خبراؤہ عن اثورۃ 
الج ة ( ہ٥1ن‏ |86۷۰ 50۸۷8۵۱) پرجم باربہا یل ۳۰م( ہاو قد بلٹت مہذہ 
الفرضی ژنہا تحو ۷۰"م“" حیث پری ان ااسلوك ا سی ( ٢۹٥٤۷٢ا٢٢۵‏ 56×۷۱ 
بففر إلی الاباحرة ( ٣٥۲۸۱٥۱۷٥٥٢٥‏ ) ففزات واسعةء ونبتدیء سلسل واسعة من 
الاصلاحات الفانو ن4 الا جماعة القٌ تعتر السلو 32 ا لجنسی 80۵۸۷/٥٥(‏ 50) 


فا شخصة محضة (م) ونتخذ موجے دالاباحبة الحسبة بعد ۱۹۹۰م منحی محرداً 





آخر بنمشل سی الا ماحَة النسة قبل الزواج ٣٥٥٥١٠١٢۱۷٥۸٥٤ ٢(‏ 8۵×۷۱ ۲۷۰۲۱۱۵۲۱۴۵۱) 
ما وہل الاماحرة الجنسیة مرادفة للاباحیة الےنسیتة قبل الزواج ء ممنی ذلك ان 
فرب قد عبل صبرہ وشق علبہ ان بتظر امراحل الستقبلة مزاولة الشاط السی 
لمارم ویری لزاما ان بمر الانسان جمبع تارب السلوك ا جنسی قبل الزواج ء 
و إں الاحثین و الفکرن الذین أبرزوا فسیات ہذہ النظریة و أُوتحوا ملاعہا 
)١(‏ امرجع السابی 

60859۷۰ ۴8۲۱۱۷ 01:١٥٥ ۵۳۷ 0٥٥۲۵۵۸۷, ۹ ۲۷ ۰۸:۱٥٤٥ “82۸۲۲ ۷ 

. امر جع الساق‎ )٢( 


۶ےئ ئً" ۷ط ٥0۱٤٥8٥‏ ۔- 246 ۔ 245 .۲ ×م8 )]ہ ۶وہ اەہاءہ5 ۲٦٦٦‏ ) 
٥٤,۱۱۷۱۷ ۷۰۴۲۴ 10.‏ ہ8 5585۸٥‏ ۱۱ و5۹8 ۱٥۲د۷٤٦‏ ؤٗ ٥۸۸۸۹۱۰۱۱٣‏ 


ا٥ٴ؛‏ ۶۴۱۸۱۸۸۸۱ ١٥ ٦٦‏ ؛۶× 608٥٥‏ ۱۱ء50 ۲٦٥‏ ؛ ٥ا٥8‏ .۱ .۲8ل أَأً 





8×۷ ۵۱ ۲۴۲۲۱۹۵۱۷۰۰۸۵ ۸۰۸۶ ۰۰8. إ٦‎ ١ 8۷, 81168۴۲ 4 ۱, ۷۸ 
۷۶۷۶ ۷٣٥۲۰ 


‫َ ۰> 


نظریة ہ الاباحیة ء و مفامفمما 





و أہمادھا جلب واضحة ٹی مقدہنہم الیة: ارات آلے ولس ( 8٥199‏ .ا ۱۸۲۰۰۱۱۵۰) 
الذی قام باستعراض آمریکا و درامتہا الوافة فی ہذہ ا حلفیة وجمل الاباے 
النسة قبل الزواج ( ٠٤۹‏ ۴۲۲۱۱۹51۷۵۲۸ 80۷۷۰۱ ۴۲۱۱۸۲۱)8۱) حد بث ا مالس 
و موضوع الساعة لەم الاجّماع ( ٤٥٥٣٣ ٥٥ 8٥۱٥ا ٥۶‏ 80۲۸1۸0 ) وقد آفرد نی 
ھذا املوضوع صیتِتاین عدا مقالانہ ا حخنلفة الی نشرت فو ا رائد الشالہَ ٠‏ 
الا جماع؛ ا حدھا : ا ممابیر ا لحندے قبل الزواج فی مرکا 50×8۰ )۲۲۱۲٢۰۵۲۱!۵۱‏ 
)١( ٠53003109 11 ۸٥۱٥٥۱٥9(‏ و الما : الحلفة الاجماعة للا ماحة السبة قل 
الزواج ( ۶0٥٥٥۷٠ ہ١ )١ ۲۲٥۲۸3١٢۱!؛۵۱ ۹56×۷۵۱ 7٥۲۲۱1551۷۵۸۵۵‏ 8۱ا80 )٦٦9‏ من 
الاسف أتی ما عثرت علی الکتاب اللاول رغم جبم اللقصی وا حاولة ء ولکن 
الکتاب الآاقی بین آبدینا وسترد مراجعہ فیا بعد , و الدور البارز الذی اسے 
اللؤاف فی مذا ا جال نستطبع ان نقدرہ ب×ض التقدبر جرد النظر إل عناوما 
مشل ١۔‏ ھ العبار آلازدوج فی المبساشرۃ قبل الزواج ۔ نظرغ مرفوضة : )٢(‏ 
)۲]٢ ٥ہباا٥ 5:300819 ۱6 ۶۴۱۱۱1۵۸۲31 1861:0 ۷۲۹۰۵ ۵ ا٣٥و|٥٥؛٥6٤١٥ “608٠٠٠ ٥(‏ 

تقدیر ال‌باحیة السیة قبل الزہاج )٥(‏ . 
٥۲۱۱۱۹١۱۷٥٥۹5 (‏ 3۱ ن۷ں×80 )۲٦٦ 8ہ٥ازہو ہ٦ ۶۲٥۸۱۵۲۱٥٢۱‏ 

۴ الہضة الجنسيیة ۔_ تلخبص وعلیل )٤(‏ 
( ۷1ا٥۸‏ مغ 1۲138۷ ں8 ۸ 8٥٥۸٠٥١٥٥٥٢٥,‏ ۷8۱×ہ5) 


ی. الطبقات الاجتماعیة و الاباحرة ال:سبة قل الزواج )٥۱‏ 


( ۵۹۵ ۳۵۲۱۹9۱۷۵۸ 80×8۱ ۶۲۱۱۱۵۲۱۱۵۱ 4 0138808 ادا:50) 





۷۰٠۷ م۷۰۰۴‎ ٣۵٥ ٣٥٢٢ 1960. ۰ ا مطبوع‎ (0١) 
۵(١ أەاءہ5‎ ١٢ء٥۵,‎ ۸۸۸۲۰۰۸ 16, 


١٠:٥٢ ١/۵( 4, (۳)‏ ا3اءہ8 الصفحة ۱۸۸ (لی ۱۹۸۹ء 
(٤)‏ ۔6 ز۸ 3ں فوداااہہ5 ٢ہ‏ ۵۱ہ ںول الصفحة ۱٢١‏ ۔- ۱۳۷ . 
(ہ) .1965 0:40509۲. ,5۵۷۱۵۷ ۱د اود ا٥اء90‏ و8 وجںم الصفحة ۷۷۷۔۷۵۹: 


ےن “َ‫ 


الث الاسلای المسد ٦‏ ۔ ا لد ٣٣‏ ۔ صفر ۰۹٢۱ەہ‏ 


و محاولات الاؤلفین الیآخرین فی ہذا ا جال کیا لی : ١‏ کتاب رارت 

بل (([۲۲80وطا١8)‏ ال نس قِل الزراج ق جع متخیر ٤‏ ‌( ۔٤6]‏ آًً) 
( بر٥‏ اءہ5 ٣٦8۸9119‏ ۱ا ×6؟- -٢‏ حکتاب جابتےی غغنان 7٤10‏ 1ء 

دا ماشرة فیل الزواج والملاقات الشخصِة امادلةء(٣)‏ ۔٭::دہہ۸۸۰۰۶٥‏ ۹!ہ:۱8٢٥۰۷٥٢٥)‏ 

( 8م اا۶ ١٥٠٤٤٥ا٥8 ۱۱٢٥٢١٣۲١٥٢١۱٠‏ ۵4- 

ویناسب لنا أُن نل نظرۃ علی الانحراف ا سی التاریخی فی أورہا قیل أن 

نمرف مدی توغل الاباحیة ا جسیة و سریانہا فی شرابین أورہا وتضلبل الشطان 

الانسان باسم العلم والفن و اتور ولا سما فی أمریکا السا م اللتحضر ال حدیث 


الی نفقت فہا سرق الا ماح 4 ا سیتة قبل الزواج 50×8۰ ۶۲٥۲۱3۹۸۱۲۵۱‏ ) 
۳۵۲۱۱۱۶٢۱٥8٥۰۵ ۵۹٥ (‏ - 


الاعراف ا جنسی التاریخی لاورہا : 





من سوہ حظ اوریا اُنہا لم تحظ بالاعتدال ا جنسی فی أی دور من أدوار 
ارخماء نکانت مدة طولة فربسة ا مسبحِة ا مزعومة المشومة بیدبولیس ۳٥۱‏ 5:111 
اذی حرف التەالیم امسحة وجعل من الرصاىة و ااتبتل ) 0)۷) قدوہ 
لحباۃ الانسایة ء وبغض البصر ا أن العالم المسبحی کلہم بعمل بہذہ القسدوۃ 
للمارضة للفطرۃ البشریة عن إخلاص و طواعیة فط فان الکنیسة نفسہا ظلت 
بام عظمتہا و غجارھا فریسة الانحرافات النسبة اطائمة و الشبوۃ السیة ا مامحة 
ہام الشہوات و اتہاب ا لذات ضاربین الدین دا حلق والقم عرض الائط (۳) 


,1966 ا١ ۶۲۰۸٠٠٠٠6‏ .ل .۸أ ,8 ط٥5]|ا) ٥۷١٥٥‏ اوہ (1) 
۲( ,1975 ,8:0۷۸ ہاا۱۲۲ا : 889٥٥٥‏ ر2 راجعو ۱ کتناب ارا ٦‏ ال .رس 





( ؛×و؛ہہ٥‏ ۱٥اءہ50 (١٦۸۰‏ اراجع ا نجلات و الکتب الآخری : 
(7) تاریخ أخلا‌ق اوریا: لکی؛نقلا من کتاب سید جلال الدین الممری کہ 


ا ھہه 


نظرمة ہ الاباحة ء و مفاممہا 


حی إن محام النفتیش تحولت إپی مکامن الدعارۃ و مواخیر الفجور پترصد نا 
الفاسق لطلتہ و پنال فیا اافاجر بغیتہ )١(‏ و ابتدا بعد ذلك عہد اآہض_ۃ 
) 7:8“ )0( و التور ( ۸1٥1او‏ ٴا0٥‏ جج أورہا ضت عضخط اعداات 
الکنسة ای صربت الرقم اقباسی و عواہەل أخری بعاول دکرھا ما أدی پل 
الفلات أورہا الہسائی من نیر ااشرع و الدین نفے بجانب التحرر مرے رففة 
الا حة )٢(‏ و تحرر الااسان من ود الشرع والقیر لم سد استطہم بب 
اعثشار نفدہ حوااً عتاً ؛ ھذا ہو عصر قة :الدورء الذی رز فیە أمثال سد 
فروید ( 1939 -- 1886 5:0۸٥ ٣:٥۵٥,‏ ) علٰ مسرح السالم فی أواخر الفرن 
التاسع عشر الذی صدع بن الدین والقم ھا انیٹق من ال جمریة النکراء ؛ وأہمل 
ان و احلق أُلٹة . و ابر الانسان حوااً حضا : ورسم للانسارے صورۂ 
الفرد الذی بسعی جامداً طوال حانہ لحقبق لذائذہ و و إرضاء شوانہ مدنونا 
لام الرام ی ا جنمع الاسلای ء بالاردیة ۰ ۲٢٢‏ ۔۔ ۲۱٦‏ ء المکتة 
المرکزمة الاسلامة دی الطعة السادسة ۱۹۸۰م ۰ 
)١(‏ مقالة صاحب القال : ہخلفیة التصور ا حدود للدینء بالاردیةء الاوضاع 
انی تمریہا الکنیسة الٍحيِة الوم تحزن القلب وندی المیون: الک“ 
ق آمریکا لیست متلطخہ بالانحرافات ال‌سیة حسب بل تشجم ا لا 
و الدعارۃ عبلاً و جہارآ و توفر إذلك الفرص تحت إشرافہا ء راجعوا 
لتفصبل کتاب سید قطب الشید ہ الاسلام و شکلات الطارة ۰٠‏ 
(٣)‏ راجموا للتفصبل سلدلة مقسالاتی : ہ نظرۃ علی ابا محام اتغنبش ٹل 
ایریا ء و ہ فصل السبامة عن الکنیسة فی اورہا ء فی یلد ہ عنبقات 
إسلای ء بالاردة الصادرة من جامعة علی کرہ بولیو ستمبر ۱۹۸۳م ٴ 
و ینابر و مارس ۱۹۸۰م ۰ 


ہے .۔ ً 


المث الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- صفر ۰۹٥٢ھ‏ 
ای ذزلك بدفعة من الطاقة ااشہوانیة ( ٥ہ‏ نەنا ) الی لا تکف عرے الا اح 
' الکت و الی وصفہا بأنھا أولی درجات التکوین النفسی للانسان ء وھو بری 
أن الطائة الشہوانیتة لا ہد أن ٹکون حوۃ طلیقة ترتع حیث شامت و نمارس 
ما ثشایت و أن الائسان حر فی أمر دالجنس ء وو قضیتہ الشخصبة و ثأنہ 
زی بریدء فانہ مضطر فی ذلك رمدفوع؛ فلو کح جماحم وفرضت علیہ الکوابت 
ر ا مواجز لوقع بدونھا شك فریسة العقد االفسیتے و الاضطرابات لص ة 
((ہ٥ز٥:ہ:‏ م80 ) الّی لا تقف عند حد فی [فساد طبیعة الانسان و تبدید زشاطہ 
ا وی و الانحراف مہ عن ااطریق السوی ‏ ملة القول أن قضبے. الانسان 
الپ قضة بولوجچة محتة ( ۰٢ا۵٥‏ ا٥٥‏ اوداہ:8 ) لا مت ل الدین و القم 
بصلة ما ء فان الانسان نفسہ طیعاً کان لا أخلاقی لا توجد فی طیتہ نوازع 
ابر والشر )١(‏ .۔ 
فازاکانت ھذہ ھی مکانة الانسان ی أعین رواد التطور و دعاۂ النحضر 
رالتور ٹی اُورہا رجل ہہ لدہہم ان تدور حانہ حول الس ()ءە5) و إشباع 
ارنبات و إرضاہ الشہوات نا بعک لو تخبط ھذا الاآسان السکین فی أوحال 
الاباحیة و التبذل و الاسفاف وفاق حسبان ا لحاسین فی الدعارة و الشذوذف 
لکن ھذہ المسألة کانت إلی الٴن مسألة سیکولوجة ( اوەاوداہ:× ہ۶ ) ھا ھی 
زی ندخل الان ف نطاق عم الاجّماع (بو٥اہاءہ5)‏ إن دراسة طیعة الانسان 
)١(‏ راجعوا لمعرق نظریات فروبد ٹی ھذا الصدد کتب الاستاذ مد قطاب : 
الانسان بین المادیذ و الاسلام ء و التطور و الثبات فی حیاہ البشریڈةے 
و جاملة القرن العشرین ؛ ویج التریة الاسلامرسة ء و شہات حول 
الاسلام ء وکتاب الامٹاذ سید قطب : الاسلام ومشکلات الحطارۃ ۔ 
(۹۱) 


نظریة ہ الاباحكة ء و مفاممہا 





و حقیقنہ و تحدید الموافف اللاثغة لف بجال الا علم یحٹ فی علم الفس 
و الاجتماع فاذا تقرر اعتبار الانسان حبوااً فی ہذا االطاق فکل ما بت فی نطاز 
علم الاجَاع و ان یدرس الوحدات الاجتماعیة ا ختلفتة من نواح شی 
ویعضرف فی امجالہ مواد جدیدۃ بتحلل و استعراض المواقف الانسانة فی ضوہ 
الاحصاٰة ااناشثة من ال یکل الاجنماعی الذی یعیش فی وسطہء منذ أن تحررن 
اورہا عن ربقة الدین والقمء نلاحظ أن ا لجتمع ینقدم وتتیعہ اللافکار وانظریات 
التی تتالف و تنشکل ء ہھذا ہو لوضع السائد فی علم الاجنیماع الحدیث فی زع 
ال جس ' والسر ق شعسة4 ٭ إرا ٦‏ ال رس ٭ ابر الا آُ رض ١ص4‏ ال چس 
الحدلة للجَاىة ق 2 الاجتماع الحدِث بصورۂ ماسدجمەة ممَْاسفمة ق٢‏ ضود دراسنهہ 
ِإحمم الامری و أعفہا بآراء و کشوفات و‌ مصطلحات حد للهة برالة ٠‏ 
الاماحرة ا سی خارج العلاقة الزوجية : 





الاباحبتے اه قبل الزراج ( ٥٥٥‏ ہہ ۶:٠78٤ 1۹×8۱ ۶:1٥:٠۷‏ ) أَعَف 
جرھا من الاباحیة ال٣جسیة‏ بعد الزواج و خاصة من وجرة النظر الاسلامبةء أما 
اعتبار الاماحے النسبة قعبة نابة بالیاۃ من علم الاجماع ( روداہاہہ5 ) فد 
حالبا؛ و أورہا توم الا‌باحیة ا جنسیّة خارج الملاقة الزوجاة قبل ذلك بکٹر 
علی الاطلاق غیر مفرقة فما إذا کان الانسان منضماً فی سلك الزواج أو ابں 
منضم فی ؛ فاپس من المستفذر عندھا ان یرنی الانسان شہوانہ وفق لال 
ورنمانہ الحسیة خارج نطاق الزواج , وإذا کان أی نقص أوخلل تشعر بہ اورہا فی 
ذلك فانھا ہو أن ااریقة الامثل أیام رضاعة وتنشثة الٛاطفال تتہاور فی الاکافا۔ 
ىزوجة واحدة ( ۸٢ہ؛٥۲‏ ٭ں٥0٥۸۸6۰0)‏ فان الفراٹن و البرامین عللى کل عال 
تؤبد ذلك کیا أن الحجج الناصعة لضبة الاطفال (روہزد5 روم ۱01۵ن) آبدت 


۔ہ) 


المەٹ الاسلای الیدد _٦‏ ا حلد ۳٣‏ ۔- صفر ۹٠٥٥ھ‏ 


انظری الٌی تعتقد بالاہیة القصوی للاستقرار البیتی ( ۷ہ اااہه٥8ا5 ٦٥٢٣٢٢‏ ) وشعر 
یہیسں ‏ حاجة فی التنشئة الطبیعیة للاطفال إلی علاتة الابوین(١)‏ و إن اشعور 
ضرورۃ الزواج فی الغرب ھا ہو من احية أُن رضاعے الطفل وننشئہ السلِمة 
اطيٍبة توفف علی ھذہ الطریق وحدھا ‏ وعا ان تدایر تحدید انسل لم تجح 
مہا المرجو فمکن أن بؤدی الاتصال ا نی خارج نطاق الزواج إپی تولید 
أطهال رغم نف البوین ممن یٹیرون قضیة رضاءتہم و تریتہم ٠‏ أما الوسائل 
الآخری لحل ھذہ القضیة فنقصہا الشی الکثیر و :تانجہا غیر مشجعة )٢(‏ . 
اقنراف الاسامات الِذٔسة ( ٥ہ‏ 6)؛ہ اہں×ہ5 ) لہ وجہان فقط : 
ا اختطاف الہراعم من الذکور و الاماٹ . 
ہ_ أن یقوم الانسان فی ذلك بسلوك بدھش الاس أو بشغاہم . فن القرر 
بد دلك أن الانسان أیا شاء اختار من أنواع اللوك ال جنسی لن یتعرض لہ 
اضانون ما دام لا یؤئر ذلك على ا جتمع أئیرا ما ء فرجلان شابان مہما وتفا 
من موقف حسب أموائہما لن ینعہما أحد فان ذلك قضیتہما الشخصیة ء و إنا 
بجب علیہما مراعاۃ أن بکون ھذا اموفف ماسباً ولائقاو وقورا ولا بن 
عن البال أن ھذا الرضی بتضمن رضی رجلین أبضأ ء ویمم ظم القانون الحرة 
اللامة نید اشتہاء المائل ٢‏ ( رااەں×ہ5 ٢٣١٥۸۰‏ ) بعد مراماۃ ھذہ الآداب ء 
بغول [لکس کمفرت ( )؛:ہ؟ءہ٭* ہ٥٥ھ‏ ) : ہسسنا ہو القانون السائد فی جمبع 
الدول النحضرۃ الغریة تقریاء (۴) ٠‏ 


)1( ھ٥۰‎ 60٦11٥٥٥٥٠: ۹۵× ۱٣۱ 50ء۱۰٥‎ ۶۰5, 86 68:8۱٥ 8۰۴ ۷۸۲۸ 4 )٠٠ 
ا۔٣١١‎ ا٢٥٣٥٠١ہہ‎ ٠ 163, 


)٢( ۰‏ ارجم الساق الصفحة : ۸۹ ۔- ۹۱ 


فو 


نظرڈہ الاباحكة ء و مفامما 


الاسس الاہدبواوجة للاباحية السیة : 








إذا اقترف الانسان خطاً وھو بعنقد أن ذلك العمل خاطبی قد پرجی أن 
پتدرج إلل جادۃ الاعتدال باموعظة و الارشاد تو پسندرك ما فاہ و لكسلی 
الشخص ااذی یعمل ا حطأً وبعنقد سحنہ ویعامئن إلیہ و بقتنم بہ کم دلائل ند 
تیجہ فن ااصعب جدآ إصلاحہ واہنداؤہ إلی سواء ااصراط ء و سلام الہ علی 
المریض الإذی بعتبر مرضہ سحة وبحسب علامات ا ض علامات الصحة والعازة 
وزعم ان لدیہ دلائل و برامین وٹ لا بعد جہد جہید ‏ وما اکفر وما أجہل 


الڈین بحسبونہ مریضاً جاولون إقاعہ رضہ بدل أن بہذوا آرامہ الذھلة ونکارء_ 


النادرۃ ویتفعوا مہاء إن مثل الما م الغری الحدیث و شأن الس )5٥۸(‏ کال ھذا 
المریض ف نہاض الطاف و على غاب الحط :فان امام الغری الحدث لا بعد الاراحة 
ا لجنسة وجموحہا عیاً وشذعة بل بعنبرھا تحفة نادرۃ وئمرۃ بیة للقدمہ وتورہ ند 
الجذمعات الرجبرة التخلفة ؛ فقد پقال إن کل شخص مفعاورعل السلوك انی 
بصورہ الننوعة منذ کونہ جنیاً ء وانھا الفرق فی السلوك الِذی یعجب الشخص اکر 
وینوقف ذاك ٹی عامة الااحوال علی الورا٭ ( ٣00۷ا‏ ) و الاحوال الدائه 
و الوسط و ألوان الحضارۃ الذوعة التی بعٍش فی آجوالہا و بقعنی فہا جاہ؛ 

و أنواع السلوك ا لجاسی النی ھی ودیعة فی الانسان فطراً ء عدیدۃ مہا الادة 
5٥٥٥0٥۸ (‏ ) و ھی [تحراف جنسی بتلذذ فٍٰے الرأ پنزال صنوف السناب 
محبوبہ؛ و منہا ا اسوشیة ( ٭٭اہ٭ہ٥ہ1۸)‏ و ھی راف جسی نلذد نے 
الرأً بالاضطہباد بصیہ من قبل ریقے ٠‏ و منما الفتشبة ( 7۶ ہاہ ہا ) دم 
انحراف جنسی بتمثل فی ترکیز الشبوۃ ا ذة علی جزہ من ال سد کالفخذ ملا 
أو علی غزرہ ار عو سس آر وق ور ئا و انف ال 


ہ‫ 7ے 


المث الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- صفر ۰۹٥٥ھ‏ 





( ۵۷۱د×ہ5 ٦٢٢٢٢‏ ) و مہا الثر جسة ( ٥9890‏ اء ۸٦٥۲‏ ) تتمثل یق آفتان الرأ 
ےے و جالہ ء ہذہ الصور الخنلفة للسلوک ا جاسی کلہا مودعة فی طیعة الانسان 
وختلف صورھا ظہوراً فی شخص دون شخص حسب ازدیاد نسبة الضغط للماطفة 
ا لے ا خلفة العناصر فی ای وع من أبواع السلوک الجنسی وانحدارھا إليه )١(‏ 
ومن الواضم أن أبشع صور الانحراف ال جنسی کالسادیة و الماسوشیة إذا نم 
اکنشانہا بی طیعة الانسان جذذاً فعلام المجب واللوم ؟ إذا ظہر ھذا الانحراف 
ایض فی ال جتمم و نفائم شرھا و اشتعل أوارھا و بذلك تتحل قضبة الاتصال 
اہی خارج نطاق الزواج ء و ذلك أن آہشع آنواع الانحراف الجاسی إذا کان 
جز, من النشأۃ الطیعبة للانسان فالاتصال ا جنسی خارج نطاق الزواج أس أھون 
ےو آقت ٠‏ و إن ا جتمع الذی بح صور الانحراف ال جنسی ال ذکورۃ أعلاء 
لا جب فہ إذا جارز الحد فی الشذوذ ا لی و ضرب فے الرقم القبساسی ء 
و ہتطرد ھذا ا ملف ساخراً من القیم الديلِة و الحلقے ض‌ن الظام النقلیدی 
لزاج بحیث إن ھذا النظام پرید أن پلبس کل قدم حذاء فی طراز واحد ہضم 
کل شخص بنفس السلك من الزواج ء حیث بقول : ہ لا شك أن کل قدم ا 
عفِاس نموڈجی و لکن أنواع زی الذاء متعددة منوعةء )٢(‏ . 
)٦٥۲۰ ا١‎ ٥ ٥۱٥١١٢۱ 5ا٠٥‎ ہ٤‎ )٥٥١٥ ۵۶ ٠٣[ا|‎ 89 8 ٥٥۵۸۱٥۸ 1١١ ٥٥٠٢ ۷۵٥8۲ (‏ 
و یضیف قاثلا ہ بسألی الاس أن أی موقف مر_ مواقف السلوك 
المنسی اکثر اعماداً علی العقل و الفطذ ؟ ١‏ مم بجیب نف د لا سم یھنا 
اسژال إلا کان لی احد عن أنسب الاغذیة و أفلہا ؟ ٠‏ (۴) و إذا کان 





. ۸ : الرجع السابق ص : ۱۴۹ (۲) امرجع السابق ص‎ )١( 
۰۸۰ ۸: ارجم السابق ص‎ )٢( 


٦) 


نظربة و الاارة ٭‌ مفام مہا 


قصریح إلکس کفرت یحمل أی تمقد و غحوض فالم مڑاناً آعر شرح لال _ 


بعیدا ن کل تعقد و غحوض . 
غول جج بن لدسی ( آ0 8:1۱۸٥:‏ دوہاںل ) فی <ککنا٭ ( ٥18ء۷‏ 
٣۸۰ 169‏ ) ( الزراج ارنان ) ای ترك فی بجتمعہ أُرأ ملوساً : 


رأی أن أفضل نظریة للجنمع ق ءأآن المنس خارج نطاق اازواجع _ 


٥:۸٦۸۷۰۰۵۱۹×(‏ 5×۶ ) ہو آن شر ا جتمع أن بعض الرجال بملون نزعات 
تھارب الجنس المذوعة ینما الآخرون یعدمون مثل ھذہ الفزعات فلیں من واجب 
المضىم أن یقف تجاء الذین بحملون فی طائمہم مثل ھذہ النزعات موقفاً ەتبزاء 
ما داموا براعون حقوق الآخرین بصورۃ لالہ و بحترمونہم فان علّہم لہ 
إزن قضپتہم الشخصیة اللی بستخلون بالحکم فیہسا و شاأنہم فی ذلك أن رجل 
مختار ئی اس الہن آو الساسة ٠ )١( ٤‏ 
اللکانق النی بحظلی ہا الدین مع السیاسة واحة من ھذا لتصریح ٹلا شك 
أن الانسان حط من شأن الدبن و وصل فے إلی أقصی القابةء و ما یہنا 
الان آنا نسنطبع أن ندرک فی ضوثہ موقف الانسارے العاصر نتجاہ الس ؛ 
فالانسان یتطلعم [ل ا حریة الکامل و یتوق إل ا حوح السارم فی آم الس ؛ 
و لھا ینعم أن پح‌کون ذاك مصحوبا ممراعاۂ آداب الموطنتة حتی لا للحن 
ہ التحضرین ہ أی [إزعاج أو مضایقة ء أما ا جنس ففیہ مقسم کیر و لا حاجۂ 
فہ إل ا حلق و القیم فان الانسان طلبق فی قضیة ا جنس و لا بپجوز ان بفرض 
علیہ آی نوع من الکواہت و القبود ۔ 
قضة رواوجة عل : 
ابق أن اثرت إل آھ بقال ا قتبےة الس قبة واج 
.2 ×80 )٢ہ‏ ہواماءہ8 ۲٢٢‏ (() 


أْ 


المث الاسلامی العدد ٦‏ ۔ ا جلد ۳۳ ۔ صفر ۹٤۰٥ھ‏ 


۶:٥ (‏ ا٥٥‏ [ؿ ٥ا٥8‏ ) و پذغی أُن تل علی الاسس الیولوجرة ولا مشاحة 
ِہ للدبن و القیم و ا حلق فانہ بحدٹ ا لشاکل و بعقد الامور فی مذہ السألۃ 
عفواً ء و نہ روایات و أساطیر للجتمعات الرجعیة فی المہد الرجعی التخلف نقد 
اتہی دورہ ء بقول إلکس کعفرت : إن الصور ا جددۃ من الاتصال ا نی الی 
توخاھا ر ننشدھا لا ید أُن تکون مبولنا و انجاھاتا نرھا مستدة إل المادی۔ 
البواوجٰة العامة و لا بغی ان یقوم أساسہسا عل ا معابیر اللاشثة من السلوكک 
السائد فی ا جتمعات القدمة التخلفة )١(‏ ر الاستتاد إل المادی۔ المولوجة العامة 
ہنی إذا حدثت أی قضیة بیولوجیة فیذغی ان تل علی الاسس الیولوجة : فاذا 
اللمآن الانسان إل القضیة الییولوجبة ہکامل الوجہ باستخدام الندایر الناجحة لمع 
المل فلا داعی إلی القلق والاضطراب آیا کان نوع الاتصال ال نی ء ویضیف 
الؤاف قائلا : ۔ و ہو پتتاول التعالیم الدبنة فی شأن الزواج بالقد و التحلیل ۔ 
إِن انعالیم اللدیِة زادت القضبة غحوضاً وتعقداً حِث ربطت تصور الزواج بعملة 
ا ماع بدل التولید فان ا حجة البیولوجیة للاکتفاء بزوجة واحدۃ تتوقف علی وجود 
لآولاہ إل حد کیر ء و قال و ہو بنائش مسأل الزواج أن الاہحیة ای تماہا 
لاشرۃ غیر المتجة فی ا جنمع ضشلة جدأ أو شبہ معدوم )٢(‏ امراد واضح وھو 
أن الناکید الشدید من الشرع علی الاکتفاہ بزوجة واحدۃ لھا یہدف إلی کٴثرۃ 
اتولید . 

و الاتصال ا جنسی خارج نطاق الزواج سیژؤدی إلی محمیل ا جتمع تبعات 
لاہ للا وی لم ؛ و لکن الدین مماذا ینف و بسنشیط غضباً علی الباشرۃ غیر 
التجة النی تمکن امرأً من مباشرۃ اکثر من امرأۃ بدون أن پشعر أی خطر نحو 


مہم٢سم٦سسسمسےے‏ ہی 


7 ۷٥۰ء50‏ ۱ا ×ہ۹ 60٥1:٥٤١٠‏ ۰٦ھ‏ (1)( 
)۲" الرجع السابی فص یم 
۱ کر گل ٤‏ 


نظری ہ الاباحرة ء و مفاممما 
لتولید ؛ و یوضح الؤلف ھذہ القضیة بأسلوب متغابر یق امہ أآخری حید 
پقول : ہ ما لا شك فہ ان الادوبة الااعة لتولبد لو استمرت نسة رواجہا 
و انتشارھا کیا ہی الآن فان ند احداً پستحق العقویة ء لان الطریق الام 
لاستکشاف ا جرم سیستند یوما فبوما إلی ال کم بالشی بفحص الامور و حلل . 
الثائج لا علی أساس التقلید و العواطف ٠ )١(‏ ۱ 
فقد اتضم الام جلاآً أن الندایر اموثوق با دم التولی۔د ستحول درن 
الوصول إلی الثائحج الوخیمة : فمراعاة ھذہ الاداب الی مر ذکرھا لا لم ر لا 
کراہة فی ا مباشرۃ غیر الملتجة آیا کانت و مہا کانت و لن تد التقالد الالۃ 
و العواطف انی تستمد قوتہا و حیانہا من الشرع و الحلق لن نجد أی صدی 
و نجاوب فی ھذا ا جال . قالت للاٴستاذ سید قطب ( رحمہ اللہ ) إحدی الفدات 
الام بکبات فی معہد المعدین ( جربلی کولورادو ) فی أثاہ منانشة عن الحبا: 
الاجتَماعیة فی آمریکا : 
ہن مسأل العلاقات الجمذسیة مسألة یولوجیة بحتةء وانتم ااشرقون تمقدون 
ہمذہ الاسألة البسلة بادخال النصر الإخلاقی فہا ء فالحصان و الفرس ء و اثور 
و البقر ء و الکہش و العجة : و الدرِك و الفرخة ۰. . لا بفکر آحد متا فی 
حکایة الآاخلاق ھذہ و هو بزاول الافصال الجنسی و لذلك مضی حانہا سبلة 
بسطلة مرعة : (۲) . 


۶" امرجع الاب ص : ۱۳۷۹ء 
)٣(‏ من کتاب ہ آمریکا اتی رآیت : اؤلفہ الامتاذ سید قطب اشید نفلا 
7 من کامہ ہ الاسلام و مشکلات ا لخطارة ء ص ؛۷. 


طہ حسین . . . 
مہندس التغریب و العنة ٹی العا م العرفی 
-٦‏ 
بقل : د . ظفر الاسلام خان 


ولم بقتصر طہ حسین علی تطبیق منامج االقد اللاورویة عل القرابےی 
الکرم و اللادب العری بل حاول ۔ کا بقول الاستاذ أُور الجندی ۔ فصل 
لژدب عن الفکر الاصلامی و دعامہ و قیمہ و إطلاقہ حرأ لا بربط بقیم و لا 
ضوابط و لا حدود ء و پذھب إلی أقصی ما ذھبت إلیہ الآداب الفریتة من 
شف و جنس و إ اد٠‏ ( ص ٠)٥ ٦):‏ 

و قال لہ حسین فی جرأۃ غریة : 

, آنا آرید أن درس تاریخ الادب فی حریذ و شرف کا یدرس صاحب 
امم الطیعی علم ا هبوان والبات:۰. من الإذی پکافنی أن أدرس الدب للاکون 
برا للاسلام : آر مادعاً للا حادء وأنا لا آرید أن آبشر ولا أرید أن آنافش 
اللحدین ء ( ص )1٥٥:‏ .۰ 
رکان طہ حسین دید الاعتزاز و القمك بالفرعونة ء و کان بقول : 

ہ إن الفرعونیة عتأصل فی نفوس الصربین و ستق ؛ بل بحب أن نق 
و نقوی : و للصری فرعونی قبل أن یکون عریأء و لا یطلب من مصر ان 
تخل عن فرعونیتہا ء و إلا کان معنی ذلك : إھدی یا مصر أبا ا لمول والامرام 
رأسی نفسك وائیمینا. لا تطلہوا من مصر اکثر ما تستطیع آن تمطی مصر لن 
ندخل فی وحدۃ عربة سواء کانت العاحمة القامرۃ أم دمشق أم بغدادء و آؤکد 

(۱) 
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ول أح_د الطلبة القسائل : لو رقف الدین الاسلای بھنا و بین فرعونتا 

لیتتات رس )بے 

ونول لاست سس لی الرو الما زرد ئل من جک رآ 
ہ و التاریخ بدثا کذلك بأن رضاھا عن السلطان المرق بعد الفتم لم پرا 

من الشخط و م بخلص من القاوسة و الثورۃ ء و أنہا لم تہدأ أولم نطمئن إلا 

حین أخذت تسترد خصیتہا ا مستقلة فی ظل ان طرلون و فی ظل الدول الونلفة 

ای قامت بعد ٠‏ ( ص : ۲۲٢۱ء :)۱٣٣‏ 

و قد آثار نشر کتاب دہ فی الشعر ا امل ء فی صیف ۱۹۳۲ ضجذ 3 
عصر لدرجة أن المدعی العام (رئیس الیِابۃ) استجوب طہ حسین بصورۃ مغملة 
وقد أورد الاستاذ جاہر رزق فقرات مفصلة من تقریر ریس الیْابة (ص: ۱۷۲ 
۸۹) وأغرب شی نراہ فی ہذا اتقریر ہو أن طہ حسین ء حین تمت مواجت 
بفقرات من کتابہ ء دافع عن نفسہ قائلا : ہ [نہ کتب الکتاب للاخصائین 
من المستشرقین نوع خاص ء ( ص : ۱۷۹) و حبن أخبرہ اللدعی المام بن 
مبشراً مسبحبا پتستر بحت اسم ہ ھاشم العرق ء قسد عبر عن آفکار مال فی 
کتاب عرق صدر مؤخراً ننی طہ حسین أن یکو عل عل رککتاب کنا 
([ص: ۱۸(۱) : وکتب الدعی العام تقریرہ ھذا أن طہ حسین تجر عن ارد 
علی کثیر من أسئلة خلال الاستجواب : و علق علی مذا فائلا : 

الؤلف إذن فی واحدۃ من اثین : إما أن یکون عاجزاً وما ان یکون 
سبی الایة.. الذی نرید أن نشیر إلہ نا ہو ا حطاً الذی اعثاد أن پرلکہ الؤلب 
فی أالہ حیث ہدأ بافتراض یتخیلہ مم یننہی بأن یرتب علیہ قواعد کنا حخالق 
اق ٠.٠٠‏ ( ص :۰۱۱۷۹ ۱۸۰): 
(۸ ا 


و آحرجت ال سامعة ااصر ہسبب ھ ۔سذہ الضجة التی آثیرت حول آراء 
طل حسین فطردتہ الجامءة ؛ إلا أآن حلفاءہ السیاسبین عینوہ علی الفور سنشاراً 
وزارۃ امعارف ( التعلم ) و تمکن أصدقاؤہ السساسبون الافویاء من إعادنہ 
مرۃ أخری إلی ال مامعة اللصرۃ عمید الکلیة الداب, وسرعان ما أصبح طہ حسین 
مدبر المامعة المصریة مم جامەتة الاسکندریة ء و دعی لائئساء جامعتی أسبوط 
و إرامم ( عین ٹمس الان ) . 

وانشر طہ حسین کتامہ دامع اتی ٭ فی پنایر (کانون انی ) ۱۹۳۷ 
و ند أظہر الاستاذ مود محمد شاکر فما بمسد فی دراستہ الکیرۃ : ہ المتی ء 
(القاعرۃ ۱۹۷۷) أن طہ حسین سرق مادة کتابہ ہذا من کتابین حول الموضوع 
أحدہما الشاعر المعروف الدکنور عبد الوہاب عزام ہ و الآخر لاستشرق بلاشیر 
کا استفاد طہ حسین من محٹ للاستاذ شاکر نفسہ کان نشرہ فی صدد غخاص 
من مجلة المقتطف فی بناہر ( کابون الٹانی ) ٦۱۹۳ء‏ و کان الاستاذ شاکر سافاً 
لی الاشارۃ إلی ھذہ السرفة الادبة عبر ٣۲‏ مقالا شرمسا مجلة البلاغ الفامرة 
خلال فبرایر ( ثمباط ) مابو ( آیار ) ۱۹۳۷ء 

و یعلق الاستاز شاکر أُن طہ حسین : 

×کان پسن سنة متلفة مفسدۃ للحباۃ الآادیة و ا یاۃ المقلة والیاۃ الفسیة 
فی الیل البائس اإذی أنا منہ بسطلوۃ سطواً عربہاً علی مقالة الٗتجمی المستشرق 
مرجیلوث ( عن الشعر ا مال ) مم بسعلوہ علی آخرین لم آذکرم ؛ سطواً متلفباً 
باتذاکی و الاستعلاء و العجب : ( ص : .)٣٣‏ 

و کان أئم عمل أصدرہ لہ حسین ہو کتاب ہ مستقبل القالل ق ممرء 
رفد شر ھذا الکتاب سہ ۱۹۳۸ حین کانت قطضبة اللقائدة الشغل الشاغل !لاقفین 


ھی ؛ 
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امصریین فی أعقاب الماعدة البرطادة امصریة سلة ۱۹۳۹ ء البی ضنت استقلال 
مصر ؛ والکتاب کیا بقول طہ حسین فی مقدت ؛ پہدف إل ٭ أن برسم لاس 
سیل الہعضة التعلیمیة فی عہد نعنتنا و استقلاا ء ( ص : ۳۰) و کان ھنذا 
الکتاب أہم من کتاب سلامةة موسی دہ الوم و الفد ۰ء لان طے حسین علی 
عکس الآخرین من أدعاء الملنة والغریب .کان فی موقف پسمح لہ باأئیر نی 
مستقبل التعلیم فی مصر کأستاذ جامعی و ید و مدبر جامعة او مستشار بوزارۂ 
الممارف مم وزبراً لمذہ الوزارۃ فی آخر وزارۃ وفدیة سنة ۱۹١۱‏ قیل الاقلاب 

انی قادہ جمال عبد الناصر . 

و الکتور محمد محمد حسین أستاذ الدب العرق مجاممتة الاسکندرۃ ف 
کناہہ ہ الانجاءات الوطبة فی الاادب المعاصر ء ( ۱۹٢-۱۹٥١‏ ) قد خس لا 
آم الوصول انی بحتوی علیہا کتاب طہ حسین : 

-١‏ الدعوۃ إلل حمل مصر علی ا لحضارۃ الثریة و طبەپا بہا و قطع ما بربطہا 

بقدیہا و إسلامپا . 

٢‏ الدعوۃ إلل إقامة الوطلیة و شؤون ا لحم علی آساس مدی لا دخل زٍے 
لان : آو بببارۃ اصرح : دفع مصر مل طریق بھی بہا إلی أن نصح 
حکومتہا لا دیذِة . 

۳ - الدعوۃ إإلی إخضاع اللنة المربیة للنة التطور ودفمپا إلی طریق تھی اللته 
النصحی النی نزل ہا القرآن إلی أن تصبح لغة دینة فحسب کالسریابے 
و ااضطیة و اللاتیِنِة و الٔونلیة ( ص :۰ ۴۱۴۰۱۳۰۰). 

ویری طہ حسین فی کتابہ ہذا ان السیل الوحید للنقدم و البوض ھو 
حاکاۃ اللاوروپین و تینی کل ما ہو وروی تب کاملاء احمود منہا و الکرہ 


اٹ الاسلای المدد ه٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ صفر ۹٤٥٥ھ‏ 


عی حد سواہ ء و بطرح الدکتور طہ حسین بطریقة مسرحیة الفساؤل الاقی فی 
انی فقرۃ من کنابہ ؛ ہ أمصر من ااشرق أم من الغرب ۰ ؟ مم بنطلق بت 
ان المقل امصری لیس شرقیاء بل هو عقل صاغتہ مؤثرات البحر ایض النوسط 
وبقول : إن مصر احثفظت بشخصیا المسنقلة حنی فی ظل الاسلام و بقول 
7 جرأً کلامہ لاصر بین : 

ہو لا ینغی أن یفہم اللصری أن الکلمة ای اما ( ا حدیوی ) اسماعیل 
و جعل ما مصر جنناً من أورہا قد کانت فا من فنون الفدح و لوا من ألوان 
الفاخرۃ؛ و إنھا کانت مصر داماً جزہا من أوروبا فی کل ما بتصل بالماۃ العقلة 
و اثفافة علی اختلاف فروعہا و آنواعہا ء ( ص : ٣ع٣).‏ 

و یمن طہ سوسین جوا قوبا علی الازھر فی ذا الکتاب : و ھوایری 
ن استمرارہ ہ صراع بین القدیم وا جدبد ء وھو بدعو إلی إنماء إشراف الازھر 
(آذك ) علی الابندانی بی انحساء البلاد و إدخال ہ التعلیم الحدیث ء 
إل کل ا مدارس 

و یضابقہ ہ الفہوم الاسلای ‏ للوطذة ذلك لوم ای برس اللآزھر 
أدمغ تلامیذہ وھو یری أنالزھر لا پصلم حنی ارعابة اللنة المریة وبقول : 
٠‏ نا ااتھینا إلی عصر بحب أن لکمد فیہ سوق التجارۃ پاتہام الناس با حروج من 
اللبن ء (ص : .)۱٣١‏ 

و لم بد طہ حبین ا مرأۃ الکافیة حینداك لیدعو إل إلغاء الازھر نفسہ ء 
إلا ا یدعو إلی خعلة تہدف إلی تحجیم الڈازھر فبدعو إلی إإشاء: معہد الدرامات 
الاسلامیة ء بکلّة الآداب با حامعة المصرۃ لینافس الاآزھر فِقول : 

:ولیں من شك فی أن طیمة الیاۃ ا لصریۃ تفتعنی أن نمی کلة لداب 


) ف٦‎ 
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عنابة خاصة بالدراسات الاسلامیة علی محو علمی محیم, لان كکة الآداب منصاۃ 
ابا العلیة الاورویة ؛ وھی تعرف جہود المستشرقین فی الدراسات الاسلامةء 
(ص۳۷:۱). 

واطہ حسین مستاء من ہ القداسة ء النی بضفیہا رجال الدین علی الضة 
المریة بنا ہو بریدھا لنة وطیّة أولا و قبل کل شی شکون ہ ملکا لنا تصرف 
وِہا کیا نشاء (٠‏ ص : ۳۸) وھو برید تطوبر الع المریة ہحی بصبح الفرق 
بین لفة الکتابة و الدب و بین لغة القرآن مثل الفرق بین الفرسیة و اللانِیة 
( ص : ۳۷) وکان طہ حسین قد کنب فی تقریر قدمہ إلی جیب الال حین 
کان ھذا اللآخیر وزبراً للعارف سنة ۱۹۳١‏ ائلا : ہ إن الام یقتضی إحداث 
ثورۃ عنیفة علی القدیم و تغبیر العلوم اللغویة و الادیستة اہ و ف شؿ ش 
الطفرۃ ء ( ص : ۳|۷). 

وکان طہ حسین من أشد المعارضین للازھر و كاة دار العلوم و الدرمة 
الملیا للعادین ؛ فکان بری فی ھذہ اللؤسسات مصاقل ہ للقدیم ۰٦‏ . و قد ضت 
کل دار العلوم إلی ا حامعة المصری نقِجة جہود طہ حسین ء کیا تم إلفاء المدرسة 
الما للعدین ؛ و نقیجة لٰذا أآصبحت کلة الآداب با حادة الصریة آ کر مصدر 
للدرسین (ص : ۷۰) و کان حفظ القرآن إجبارباً فی اللازھر و کلّة دار الوم 
الام اإذی براہ طہ حسین ہ متہی التخلف ء ( ص : ٥٠١‏ )ارانتدلط 
حسین حفظ القرآن بندریس اللغة اللاتِزة فی کلة الآداب حین کان عبدا ما 
وحین وصل عبد اللاصر إلی سدۃ ا کم سنة ۱۹۲ عقب الانقلاب السکری ٹ 
پولیو (نموز) من تلك الستة قام بالفا. ا حا ااشرعیةء ولا نی أن عد الامر 
و رفاقہ کانوا تاج التعلبم ہ الحدیث ۰ء و:شجع طہ حسین فنثر سال مفالات 


الوٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ صفر ۹٤٥۱ھ‏ 
عیزة ہعنوان : ہ ا حطوۃ الثالیة ١‏ ء فی أعقاب (افاء انام الشرعیة بطالب باخاء 
الازھر؛ و کانت ھذہ خطوۃ کیرۃ لد الناصر فلم یقدم علی إلا الآزھر إلا 
آء حصل علی النتیجة ذاتہا باخضاع الٗازھر ہ للاطوبر ء سنة ۱۹۹۱ ااذی آصاب 
نام الڈازھر الدراسیة الازھریة عن إشراف شبخ الازھر ۔ 

و بمکن طہ حسین و زملاؤہ و تلام.۔ ذہ فی ناب الام من إخضاع 
تعلبم الصری للاٴطر الفریة المادائیة فنجد ان الکتاب الدراسی ہ ا جحمل ہ المقرر 
عل طلاب الثانویذ بحوی کل ما أراد لہ حسین تعلیمہ حول تطوبر العریتة 
ركان رون من الاس بنادونہ مخلیفة ( القسیس ) دنلوب الذی وضع أساس 
اتعلیم العلمانی فی مصر خلال عہد اللورد کروس ہ فکانوا بقولون ہ اتہی عہد 
نلوب و بدا عہد طہ حسین ء ( ص :۷۲). 

و ینادی طہ حسین فی کتامہ ہ مستقبل الثقافة ء بتدریس اللعتین اللاتبنة 
رز الیونالیة فی ا مدارس ااصرمة عضاناً مساوقة الغرب و السیر معہ فی انجاء واحدء 
( ص : )۱١۸‏ و پتجاەل طہ حسین فی مخطبطہ لثقافة مصر ماضبہا القرہب 
(الاملای ) و لا برید ھا إلا أن تکون استمراراً ماضا البعید ( الفرعوی) 
و حاضرھا القررب و ہو الانجاہ الحرق النفکیر (ص: ۰٢ا‏ ابلااپٹِےیؤ0 
رفض الاسلام فی المصر الحدث . 

ہ الدہن الاسلامی مجحب أن یلم فقط کجزہ من التاریخ القوی ء لا کدہن 
می مازل بین الشرائع للبشر فالقوانین الدیلة لم تعد تصلح فی الحضارۃ الحدیشة 
کاضائن للاٴخلاق و الاحکام و لذلك لا پوز أن یت الاسلام فی سم الیاہ 
اسباسیة أو أن پنخذ ک۔طلق لنجدید الامة ء فاللامة تتجدد بمزل عے_ الدین 
(ص:۸۰). 
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و شا ط حبین بجلة ہ الکاتب الصری ۰ لنوطبد ااعلاقات بین الحفار 
افریة والءالم العرق , طبقاً لقول زوجنہ ما دام سوزان فی مذکراتھا (ص : ۱۹۱) 
و کان طہ حسین 2 محممع اللغَة امرية فقد تم أوارہ عل مصاریہا 
لاتشرقین تماما کا کان أبوہ الروحی لطنی السید فقم لم أبواب الجامعة الصرۃ 
الاملية و غی عن الیان ان ععضویبة یمم اللنَة الەریة و الندریس بجامعة مصرۃ 
پسہغان الاحترام و القبول علی المتشرقین . 

ورکان طہ حسین بش حبانہ الحاصة تماما کیا کان بنادی فی حیانہ المامة 
فکانت الفرنسبّة ہی لغ الحدیث داخل بیتہ وکان قد سی ابنہ بب ہ کلود ء وابئہ 
ب او مرغویت ۰.. و کان مساعدہ الشخصی المسیحی فرید شحانة معاراً لہ من 
قبل الیسوعبین فی القاعرة ( ص )٠٠۰‏ : و کان طہ حسین بضی صیفہ کل 
سن گی باریس برفقة آسرنہ و زعم ات الإذی کان مساعدہ الشخصی لدۃ .؛ 
سن : أن طہ حسین اعثنق النصرانیة لکی بنزوج من سوزان عند ما کان یدرس 
بارپسں ( ص : )٤٣١‏ و لا ٹکر مدام سوزان سنا الزعم و لا نؤکدہ 
ماما کیا ظل زوجپا بانزم الصمت [زاء ہذہ القضية طیِلة حبانہ ء ولکنہا تحدث 
بی مدکرانہا عن زواجہا من ھذا الشاب المصری الاعی بأنہ کان ہ رسالةء وُت 
مراسم الزواج فی کذسه قروی علی یدی قسیس کالواکی . 

و مذکرات مدام سوزان ملئة بذکر الفسیسین و الکرادلة و ا ساشراین 
اإلزہن کانوا یزورون لہ حسین و یزورم ؛ ولکن لا دکر فی فذے الذ کرات 
مسجد ولو مرة واحدۃ لقد عاشت ھذہ السدۃ ت ٭ سن فی مصر ولکما 

لم تلم المریة [نہا نتحدث عن کل 1 اع الموسبتی الغریة والاویرات والسرحیات 
لفرنسیة ء إلا أن کتاہہا صامت عن ای ذکر لسید درویش آ أم کلٹوم أومد 
عد الوماب وتقول مدام سوزان فی مدکراتہا آن طہ حسین ذکر ٹا ذات مر 
بکثیر من الہم ونائم إحدی جلسات ا حية الملکیة للدراسات التارخیة : ٭ بجب 


البیث الاسلای المدد و ۔ ا جاد ۳۳ ۔ صفر ۰۹٥٥ھ‏ 





الاممام حصراً بمصر الاسلامبة ! ما ما تی من العام فلا یہہ'ا! لا تہمنا مصر 
افرعونة و ا مللینیة أو الررمائیة ا ھل نحن مستقلون؟ ا نعم أم لا؟ء وتضیف 
مدام سرزان دو کت اور غطضاً ٭. (ص :۹۹٦٦ء‏ ۲) وہنا بذقرق 
تجرلظ شخصیة مررت بہا سنة ۱۹۹۹ حین کنت أدرس بالفامرۃ و کنت أزور 
کا مصرباً یھکن اعتبارہ خلیف طہ حسین أو علی الافل أحد أآئم رجال الفریق 
اإذی ترکہ طلہ حسین خالفہ ء و ھذا الکاتب ہو الآخر منزوج من سیدۃ فرآسة 
رید آن شس گا ہر سای لد ال عا کت آفھ یھی قاے 
ما : إنی أدرس بکلیة دار العلوم فقالت لی بلغتہا الانجلیزیة الریکل : ٭ اذا ؟ 
إنھب إلی آوکسفورد إذہب إلی کبردج ء ف۔أاتہا: لم لا تتصحبتی بالذھاب إلی 
السوریون ؟ فقالت : ہ کیف لی أن أفول ذلك ! ففرسا ھی بلدی ۰. 

رظل طہ حسین طوال عمرہ متشثاً بشخصیات قویة تحمیہ من أمثال لطنی 
الس وعبد ا حالق ثُروت (الذی تولی رناسة الوزارۃ مرتین ئ المشربنات واإذی 
آمدی إلہ طہ حسین کتابہ ہ فی ااشعر اطاہل ۰ ) و ظل طہ حسین مقدبثاً نی 
ہلللکین فژاد و فاراق مم حاول بعد انقلاب عبد الناصر أن یثبت أنہ کان من 
اعداء الملکكة ١‏ و کان طہ حسین قبل سفرہ إلی اوروہا من مؤیدی حزب المَة 
ااذی أشأء اللورد کرومر و الذی کان معادباً لفکرۃ الوحدة الاسلاممة أو المرىة 
کان یسعی للوصول إلی تمامم مع الاحتلال الانکابزی . 

و الضم طلہ حسین إلی حزب آخر موال للانکیز ء و حزب اللاحرار 
لدستوربین پسسد عودتہ من فرنسا إلی مصر ؛ و أصبح من الکتاب المواظین 
بجریدۃ ہذا الحزب ‏ الساسة ء والتی کان کار اللاقطاعبین قد أشاأڑھا سنة ۱۹۷۲ 
رظل طہ حسین یکتب فی ھذہ الصحفة مدۂ طوبلة پاجم بشدۃ سصد زغلول 
انی کان یطالب بالاستفلال الکامل و لکنہ ترک ھذہ الصحفة حین غیر مد 
حسین ھکل سباسنہا التحریریة سنہ ۱۹۳۲ء و الآن انضم طہ حسین إلی حزب 


لہ حسہن : مہندس-التغریب و العلبنة فی العالم اامری 

و الاتحاد ء الذی کان انصار ا ملك فژاد قد آنشأوہء و بدا یکتب تی سیفة مذا 
الجزب ( الاعاد ) و کان بہاجم سعد زغلول وخلیفتہ اللحاس باشا ء و عاد طہ 
حسین لی أحضان حزبہ القدیم بعض الوقت فی متصف الثلاثینات إل أن سط 
یق حضن حزب الوفد لعد زغلول و مصطی النحاس نفس ذلك الحزب الإذی 
پا لس وصسا کان کسی عسا از کات ہر وم 
الوفدة بذج القصائد عن فضائل حزیہ ا دید و زعالہ ! 

وسرعان ما صعد نم طہ حسرن فی ظل حزیہ الجحدیدء وتنقل فی مناصب 
عدیدۃ إل ان أصبح وزبر المعارف فی آخر وزارۃ وفدیة قبیل انقلاب بولیو 
( بھوز ) ۱۹۰۲ء والآان وضع طہ حسین یدہ فی آیدی الحکام ا جددء ونام 
مع المقید صلاح سام فی إشاء محیفة اللظام ا جدید ہ ااشعب ہ الی اندبجت نیا 
بعد فی صحیفة دالحہوریقہ و لم بحصل طہ حسین علی مناصب ھامة ئی ظل الظام 
الحدید ء (لا أن آفکار ہ فذت بقرة ء و ظل طہ حسین فی منصہ کرس جمع 
الع العربیة وظلت آجہزۃ الاعلام الرمیة تشیر إلیہ بلقب ٭عمبد اللادب المرں.. 

و اببکر طہ حسین عہداً جدیداً من القہر البدبولوجی الذی یسمبہ متتقدوہ 
ہہ ہ الارھاب الثفاق + روضح طہ حسین مصطلحات جدیدۃ مثل د القدم ء 
ودا یدید ء ودالتقلیدہ وەالتجدیدء ء ودالتخاف: وودالاقدمء: و ا جودہ ودالتحرر؛ 
و اف الماضیء و اثفافة المصرہ الخ . . وقد استخدم ہو و آباعہ ب حوعة س 
ھذہ للصطاحات سیاطاً اضرب الذین رفضوا الاستسلام لہ, رما استخدموا انجموعذ 
الاخری لحثت و تخوبف من أطاع و أی علی حد فول الاستاف شاکر ۔ 

وکا بقول الاستاذ انور ا جچدی : رفض کل معاصری ومرافقی طہ حسین 
طریق التغریب فی تابة الام من أمثال منصور فہمی و رکی مارک و إ ماعبِل 
مظہر و_مد حسین ھکل وبتی طہ حسین ہوحدہ یدادم عن التخرہب والاستشرأق 
و الئمیة الثفافة للاوروہا حنی اللحظات الأآخیرة من حالف ر ص : ۰۱۷ 


الآادب و‌ الاسلام 
قی مہزان الواقع و التاریخ 
۔(۲)۔ 
سید ااظیٰ اون 

تقلد الادب الاسلای : 
أعتفد أآن ھذہ العناصر الترکینیة للادب الاسلامی إنسا ھی من معطات 
نلك انظریة ء و اضطرت جمبع الٴداب ااعالبة إلل أن تقلد الدب الاسلای 
عل اختلاف حجمہا ء ولا یکاد بتوصل أی أدب إإل الجاح و یفوز بافدف 
الاستخخاء عن ھذہ العناصرء ذلك لان الدب مع خصالصہ الادیة واونہ الفی 
لا بیمکنہ ان پتخلی عن ھذا النرکیب الاساسی ہ فالذین بنادون ہتاف ہ الدب 
الادبء ہم أبعنأً پعتبرون ہذہ العناصر من مکونات أدہم ہ أیأ کان عدفہم ورا 
اك عاجلا أو طارثا, فقد :آکد لدیہم أنہ لا ہد مم من محا کا العناصر الترکیة 
لادب الاسلای فما إذا آرادوا أن بقدموہ کادب . وبدعی ذلكے ادا ء و إن 
او سروت از تصور الطہر و النزامة وروح الموضوعیة فی مذہ الضاصر 

بارجعية و ا جود الفکری ٠‏ 
إِن کل ما ظہر من الانجامات اللادبیة نقرجة للحماۃ اطادپة للخرب والحضارۃ 
للادیة فی مقنسة أساسبأً من نظریة الدب الاسلای ء و الفرق بنہما اُہا 
رازت أحیاناً علی نقطے ال لاس و ا مال , و تارۃ ألبست العواطف و الشاعر 
زی الحسن والہمال وسمبت ہاسم اللادب: وأحیاناً رغض وجود اللہ تعالی والآخرۃ 
دمح الفلسفہ والمقل طلاوۃ الدب ؛ و اعتبر الانسان حیوانا وجوداً محطاًء 


(۳) 


الادب و الاسلام 





ٹم وجہت إلیہ بکل صراحے و وضوح الدعوۃ إپی آنرف لوت نعیم الهباز 
و ََ ( إن ھی إلا حیاننا الدنا وت وتیا وما بن یمبەوین ) . 
قضة اللقید و الااتزام فی الدب الاسلای : 

الدب الاسلامی : یقوم علىی آسس و رکائز إسلامیة خالصة ء وکا ذئرا 
سالفا أن تصور الدب الفنی لھا ہو تطاء التعالیم الاسلامیة وہو بیع من مم 
الرشد و ادا للکتاب و اسنف الاادب کلة عریق ء و استعمل الآادب یق 
معناہ اللغوی قبل الاسلام کذاك ء ولکن ما ظبر الاسلامء علم الاسان آداب 
المان :نز أسالتب اناو او اأخضع لہ جمیع آجزاہا و جوانیسا ء و کذلك نام 
التبیر عن الیاۃ و الکون و الانسان بغایة من الوضوح و البراعة فی اسلوں 
جمیل رائع جدا ء وحدد موقف کل منہا وعین وظیفتہ و مکانتہ ؛ وفقد کان کل 
ذلك فی أسلوب بستوفی جمیع شروط ا ودةۃ و الکمال الفنی وا حا لی ء وکالت 
عناصرھا الترکدة بالفة مبلخ الکمال فی الاتزان و الاتساق من کل ناحتنےة: 
لذلك فامہ نموذج عال للادب الفنی ؛ و یقوم علی آساسہ ناء الدب اطرل . 

ومن ھنا فان اللادب الاملای مِداً میم آداب العالم وم یکن قبل ظہور 
الدب الاسلای أی تصور لی کلة ترادف الدب نضلا عن أن ایکون تصور 
اللادب سادا عاماً آنذاك: و کان اللادب الیونانی والروماتی بعرفان باسم : اثقاة 
أَ“ الفنون ال (وا٤ھ ٥۸٥١ ۶۱۱١‏ ٥٥٥٤اد٥)‏ مل أن طلعت شس الاسلام الیرۂ 
و وزعت خیراتہا من الّداب اامالٰة الرفیعة الغالبة ء و من عنالك عمت الکلمات 
و الاصطلحات التی ترادرف و تقارب الادب مەی ق ٣م‏ لفات اافام ' یق 
الا نز ۃ و الفرنةہ مت کلٰتة لٹرشر 0 ) بعد اکتشاف الإادب 
الاسلای ؛ وھی ئ الو انم کلة لاطزة اشتقت من جویں اللاطنة , و كذكه 
دخلت ااکلمات الی محمل وتعطی ٭می ائیں فی اللعة ال لانَة و اائسه 
وسائر اللفات الإآاخری ۰ 


یں ؛/ 
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و بعد ھذا القدر الملوجز من التفصیل لا نشعر بأی صعوبة فی النصریح 
ان اللادب الاسلامی بذانہ دب ملنزم ہ قائم علی آساس من القیم الُلقة 
ومتقبد مہا ء ہل و إن کلٰة الدب ذاتہا لا تستٹی من ھذہ القاعدۂ ء وا‌کن 
لارلات لا تزال تذل من قبل القوی اللمضادة للاسلام والشعوب الادہة القضاء 
عل التصور الحقبق للحباۃ و الکون و الانسان و الحط من مکاتما و مفموہا 
الای ...و گذلک بذات جہود لفصل الاآدب عن مفہومے الطبعی 
اصحم وقطع صلنہ الوطدۃ ا مباشرۃ عر_ الاسلام بعد اعثبارہ نظرة سانیة 
امہ : ونصلہ عن الروح الاسلامرة بحت ستار الملصطلح البراق اجخیل لفاسفة 
لدب نی عاد الادب مصطاحاً مشوعاً مشبوعا ء حصرہ عامة اللاس فی متعة 
لان و حلاوۃ الییان و ظوہ مجرد أداۃ تسلیة و آلة طرب خی بی الدب فی 
الآ,ساط الدینِة لسلدین فا زائدا و طاثلا ء و ا!ذین کانوا پشتغلون مہ بدأ الىاس 
تصوروتہم أقرب إلی الدنیا منہم إلی الدین ۔ 

کات کر نحاح الفنانین الفریین أنہم أدغلوا فی أذمان المسہین مذا 
الہوم الحاطی للادب وآ کدوا لدہہم أنہ فن وجد نجرد اکتساب الا وحسن 
أسمعة من زخارف الدنیا وعرضنہا منعزلا عن الدینء و لترسیخ جذور مذا ا مفہوم 
اط قسموا الآدب ف الاتھامات ا لادبة ا خنلفة وشکلوا الدب اللقدی کفلفة 
سنقلة و وضعوالہ مقومات وضوابط مفترضة و محروا ا أعین الناس من]ااطبقة 
ثفعة , مم بشأت مدارس مختلعة للادب والنقد؛ بعزل الملفہوم الاسلامی عنہا حنی 
ماد الاسلامی أمرآ غریاً داعبا لی العجب والضحكء وآصح اتماؤہ إل 
لاسلام جریمة لا تختفر ؛ و پُکتا أن نقدر ما نشأء أھل الغرب من الدامب 
ماد و ما حققوہ من مارسات و ماولات لدعم ھذا الصور للادب و شرہ 


٤ہ ھب‎ ٦ 


الادب و الاسلام 


و آعممف نی مم - نی الان [إشاء مدارس و مذاہب و حرکات مخلفة کٹرز 
للادب ولا تزال وجہات النظر الفلسفیة ضرف لی قائمنہا. و تولی [شاعة الفاحشة 
والضلالة و إنکار القم الدیِة باسم الادب ‏ ونستمر ا حارلات الحثثذ لتاکد عل 
أن الهباۃ والکون [ما ہما جرد وسیلة للاستمتاع ؛لذات الیاۃ الداہاو زخارہا. 
إن فلاسفة الدب یقسمون الدب لی قسمین فی عامة الاحوال شببی 
ونثیل ء فالادب الذی لا بہداف لا إل الدب بدعی باللادب التجریدی أَبطضأ 
والقسم اثانی أدب اللاحداث : و ھذا اضف من الآادب یقوم مہمة المیر 
و الافسیر عن حفقائق الباہ وأحداثہاء وہەمرف ھذا الصنف بالادب ااتجسیدی 
و لکن لا بتخطی حدود الام لمادی ؛ و لا بتناول الحداث و الوفائم ای 
ترنقع عن حواس الانسان ولا ساطبع إدراکراء والواقع أن الدب الاجریدی 
لیس إلا فکرۃ موھومةء ولیں ناك ھا ہر بقامہ فی 7 الواقع ؛واِذلك تقوم 

اکثر الاتجامات و المذامب الادیة علی أساس الاحداث ا حسومة و الادة: 

الذھب الکلاسکی : 

إن کلہة کلاسیکل 810٥ا‏ ممناھا ٹی اللعة : العالی الرفیم یقول ٦٣ا‏ .ا۰٢‏ 
إن ھذہ ااکلمة مأخوذۃ من کلاسس *9٥وواں‏ اللاطیلِة القی تحمل معٰی الازدحام؛ 
و کانت تدتخدم فی عہد الامبراطور الرومای نوابس وںااں٣‏ وہا)) لطلم> 
المرصعة اللحیدۃ من الکتھة ء وف ااقرن السابع لزلاد اتمم لت ااکلمة للادا۔ 
الفحول و الکار وافی نفس الوقت استخدہوا ہ کلاسپس ء لللفات البوَاِة ٠‏ 
و بدأت الکتب انی أافت ق اللاطل تر اأدبارفِا رعرف با سد 
الدب الکلاہ ۳ . فاطلق ٭ہذا اصطاح من فہومہ الضیق وعم اسنعمالہ 
للمازج العالة الرفِعة للادب؛ وبذلت الممارسات لتفضیل لی ودب الکلاسی 


“ًٰ <۰> 
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علٰ عثل الامجاھات و المذاہب الاَدیة الآخری . 

کان ھذا الاتجاء الادبی جدیراً بااثناء و الاعتنا۔ إلی حدما فی البدایة ء نقد 
فام بدور پارز ئی رفع مستوی ااثقانف و إن کات الرجعية توغلت فیہ إلی حد 
اندیس ؛: حیث کان ممثلو الإادب الکلاسکی یعتبرون معصومین عن الحطاً ‏ 
4 رضعوا من عند اہم مقایس للادب والفیس ٠‏ و رفضرا کل دب 
لا تتوافر ففہ تلك الشروط الفروضة . 

إِن موضوع الدب الکلاسرکی الإذی بدور حولہ ہو الآدب الیونای 
و الروماقی القدیم ء فبو یتمبز با ود و الرجسة . و بعتبر الامور اظادہة 
ام۔وسة جدیرۃ الاعثناء و ااعمل و برفض التصوراث العنویة و اتی لا ندرکما 
المواس اآظاہرۃ ؛ ولا تم ہااشثون الحضاریة و الثقاوِة ء وبەرض عن الامور 
الطہممة غیر الثقافِےة ء الادب الکلاسکی بعتی با مال الظاھر و اشکل الظاہر 
وحدہ ویہمل ما فی داخل اسم و تصورہ أحری بالاعراض وعدم الالتفات ‏ 
رمن آم و أرداً جوانبہ آنہ لیں فِہ أی بجال للصدق و البساطة والنمیر عن 
اطیمة و الفطرۃ ء وبکلمات أخری : الدب الکلاسسکی مرادف للاعة الفکرة 
و الكلفة و الصناعة و المالغة ء ومن أمثل و آقدم رجال ھذا الاتجاء دھومیرء 
و جلیوس : و ھورس : فکل شخص پکون قریاً من أدبہم بنال التقدیر منہسم 
رالکاۃ عندم . 
الدب الروماتی : 

کان الدب الکلاسکی بشثل معاراً غیر طعی ء و لذلك حارلت الّاجیال 
القادمة رفضہا و القرد علیہا ء فظہر فی ہدابة القررے الساسع عثر الدب 
الرومانسی , آدب التحرر والانطلاق کرد فعل لہ ؛ءرکان من عدفہ الاول هو زعزعة 
مع القہود العقلیة القدیة ای فرضہا الدب الکلاسکی والقضاء علیھا ء و أن 





الاب و الاسلام 





بعذبر الدب وسیلة التعبیر عن العواطف و الافکار ء و پربط الادب بالبادی, 
و الضوابط المدیدۃ . لکی بمضی الاآدیب فی علہ افنی بکل حریة ویٹمکن من 
التبیر عن اامواطف بأسلوب جمبل مؤثر رائم جدا ء و یقوم بنشاطاتہ الادیة 
خروجاً عن جو الحعضارۃ الضیق إل بیئة الریف الطیعیة . 

من میزۃ ھذا اللادب أنہ بصور العواطف و الافکارء متحررأً عن فود 
الشمر و الوجدان ومنسحاً عن عالم العەل ؛ وتوجد الروح الثوریة سائدۃ علی ھذا 
الآدب ؛ و یتمبز ما عداہ من الاداب بالتفلت و التحرر اافکری ء ذلك لآن 
محورہ الحاص الذی بدور حولہ ہو عالم ا حبال , و انطلاتاً من ھذا الاساس 
فانہ بیذل قوتہ الاہداعیة فی خضم التصورات الفروضة ؛ و من أبرز مثلی منا 
الانجاء الاادی روسو ں٥٥ەہەںہ8‏ ولامارتن ۵۱۸۹٥ھا ٠‏ 

وکان الدب الواقعی فی صورۃ ا لحضوع أمام الحداث ا حوسة الال 
رد فعل لمذا الاتجاء اللادی ء و علی کس الدب الروماسی ء فارے آناء 
و زعماہہ حاولوا البحث عن حقبغتة الکون و ا یاۃ فی الاحداث ا حسوسة 
و الادیذ علىی أساس اللجرھ و الاختار . 

الانجاء الرمزری : 

ظہر الاتجاء الرمری فی الدب و الشمر مع نہابة القرن التاسم عثر رداً 
علی اللادب الواقعی؛ و کا بیدو أن اللآادب الرمزی کان بہدف إلی الحث عن 
الآاسلوب الحدث فی الدب و الشعر و لکنہ فی ال حقیقة کان رد فعل ضد 
شہوع الفکر المامی و نحکمہ فی ااشمر و الدب ء وکان ھمسنا سارضاً ثصور 
الیم وقراطیةء قام مہا ااطقَة التر ء فقد کثر الشعراء فی ھذہ الطبقة من حاراوا 
إدخال اللوسی الصاخبة فی الدب الشعری ہاسم الرمضبة وتطیقباعلی حاتہم احاصة 


المث الاسلای المدد ٦۔‏ ا جحلد ٣۳‏ ۔- صفر ۹٤٦٥٥ھ‏ 


و بجتمعہم ہ فالدنیا عندہم لیست إلا نغماً و جمالاء وبجرد عشق ومتاع ء وم یکن 
لتوائر مم ذلك إلا فی ھذا اللوع من الدب و الشعر؛ و من أآمم رجال ھذا 
الذمب فلابن ۷۰۱۱٠١۰‏ ومالارمهہ ۵٥‏ و ہودلیر 8٥۳٥‏ ال ہ8 ٠‏ 


الذمب البربالل ٦‏ 


لکن الاتجاہ الرمری لم بحقق اللجام بسہب کیفیتہ و طیعنہ ا لحاصة وتنیلہ 
اطفة محدودة ؛ وتجمعت ردود فعل أدت إلی ظہور ا مذہب السریالل فی الادب 
اشعری ٹی منتصف القرن المشرینء فکان المذہب الرمری وجہة نظر سیکولوجاة 
عنةء یمنی کونہ حقبقة أخری غیر الواقم الدب الرمری بہدف إإل التمیر عن 
المقائق الکامنة فی اللاوعی وھو یمکن اللاوعی من التعیر عن المشاعر و اللافکار 
بدون أن بزامہ أی وازع خلق وقی ء و فی ۱۹۲۳ أصدر اندری برتبان قرار 
مذا الاتھاء اللادبی و أرضم فیہ أن اللادب السریالی بری إلی إشاء أدب جدہد 
مع الانحراف التام عن جمیع التقالید ا حلقبةء و لکن ھذا الاتجاء لم بسنطم أن 
ند إإلی مدة عدیدة للاجل معارضتہ الفطرة و الطبعة . 

اللذهھب الوجودی ٠‏ 


(ن من اکر الامجامات الادیة واکثرہ تأئْرا عل الدب الحد بث شش الفا۔.۔ف4 
ااوجودی النی جذورھا قدیة وحیقة جدآ ء و لکن جاء جان بول سارتر أخیراً 
ل منتعصف الفرن المشرین وخلع عبیل الفا۔ےفة الوجودمة لاس الدب ٤‏ اعر 
الاسان و جوداً سنھلا بذامہ ؛ ومحے جع آواع التصرفات ء وقام ہنرو 
انام داذانيةء الطلقة ء وی القرن الناسع عشر حاول کیلجارد خلال أبضاحہ 
الوجود الانسانی أن بعنغط علی أن الوجود الانسای شی مستقل بذانہ 
الانسان موالذی خلق ھذا الوجود ونمنم تصرف فی کل مل وچنہ الفلسفة 
الالحادیة لم ینأئر الٰاس فکرباً فحسب پل آنمکس ذاك کلہ علی الدب ۰ ولمەل 
الب فی ذلك هو الزمان اإذی عم فیہ ھذا الاتجاء فاله کارے عبد الصراع 


اسر ) 


الدب و الاسلام 





الفکری و الاضطراب ااطبعی ؛ وحدث آبذاك فراغم کان لا بد من ملئہ . 

إن السہب الاکبر وراء شیوع الاتجاء الوجودی ہو آنہ اُرخی الزمام لنزوات 
الفس و 7 اما پالاستغناء عن الثل ا لق و الضمیر الانساقی ء و ألفی نصور 
الالہ بتاناً فی اللذھانء وکذلك بری النظام احلق فانہ لا یعنی الایمان بہ إلا أن 
جرد حریة الانسان القود اخْلقَة ء ار بعتقد سارٹر : رازہ لا وجود حققاً ق 
الانسان للانحدار ا حاق و الانحطاط بذانہ ء و لکنا أمور نسیة نقعنی ہا بید 
مشاھدۃ الآخرین وفذھی ان وطد صلتا بأفسنا وامتمد علہا دون اتی لی 
الآخرین ہل نعتقد الرؤیذ إلی الآخرین جریةء وکذاكک پرادف تقدیس الآخرن 
و التقبد بأی اصل خاق إضرار ا حریة و الشخصیة الذائیة ۔ 

إِن ہذہ الوجیة للنظر للذەب الوجودی نقیجة الانزاعاج و الثورۃ والفشل 
و ا اأسف و الازدراء و الكآ و الاْلم و نممرۃ الشەور بأن الانسان بمجز عن 
التمیر عن و جودہ وجہ بتوخاہ ‏ فالیثة والاحوال و ا لجمع و تقالد الاسر 
و عاداتہا ہی النی تکون عرقلة وعقبة فی الطریقی؛ فکان السبب الٗاککر وراء ھذا 
الانجاہ الذی حملہ سارتر هو الٹھور با حرمار:ے ء حبث ترکت وبلات ا حرب 
و آ ار دمارما ونتکہا أفراً العاً علی فکرہ ما أداء لی تقدم ایام اللی ق 
صورة ہ الوجودیء کرد فعل لہ وإن رأبت بعین الواقع والبصیرة نچدھا رد فعل 
نارحب اللقص ا ‌سائل الذی وقع سارتر فریستہ . فانہ عاش عاماکاملا فی 
الزنزانات فی انبا ء و فی ھذہ الفنرۃ ارت فی ذعنہ و فکرہ عاصفسة اور 
و الازدراء والفشل ااعنیِفة ء حیث رکز جمبع جبودہ علی بٹ مثل ھذا الاتحاہ 
اللہار الاساس الدی بفعثٹ فی جو من الشعور بالفراغ ۰ ولەب دوراً ھاھا ‏ 
حربر الالحاد و اللاخلافَة ر آلحاہ کہا تفٹ کل وع من الفود الانسایة 
و‌ ا لحافة باسم الاادب الوجودی ْ 

و من آبرز حا لواء ہذا الاتجاء و اجدرمم بالذکر المفکر الفرنسی ف الفرن 
اتاسع عشر مارسیل ا وںءن)6 وجان بول سارتر و ألبرکامو ؛ و آدریہ جدا 


ًٰٗ ایر ىھ‎ ٦ 


و یمدجزء مارسبل و إن کان معتدلا إلی حدما فی أفکارہ حِث کان لا برفض 
ال الحلقیة و الانسانیة أمام الآخرین ہ و لکن ینتھی کذلك فی نہابة الطاف 
إل نطلق ٭ستس الا اد و ا حرمان : فانه قام بدور عظیم ئی تلوثٹ الوجود 
الإسای بالافذار و الجرائم الحلقَة . 





وی القرن التاسع عشر جاء ااشاعران الفرنسبان لیکونت وی لِسلی وتبوفل 
جوتر ونزلا قی ا میدان ضد الامجاء الرومانسی والرمزی ہ و انشاہا انجاماً جدیدا 
الادپ ہاسم الادب البرناسی ؛ فی الواقع کان ھذا الاتحاہ رد فعل مد العاطفیة 
الی دخلت ق الادب . 

کان أھل البونان انذوا أصناناً شنی من الالمة الباطلة ء وکان من ینہم 
شاعر بڑھن بالہ لہ کان ا “مہ أولو ٥ھ‏ و کان پعتقد ان إفہ ٹااسشكی اأشعر 
پسکن فوق جبل برناس ٭و موم و من ھذا النطلق فان الشعراء امادہین ااغرہین 
لٹرن التاسم عشر سموا شعرہم بالبرناسیة ۷ہ[٭ہ۱:ء لااجل إعطالہ لون القدسة 
اذ إتماہا إلی ذلك الجبل و عرضوہ علی الناس کانجاء دی مستقل . 

و خلاصة ھذا الاتجاء آنہ لیسں الدب والشعر إلا بجرد أداۃ تسلة وآلة 
طرب : وا لا پرمیان إلل ہدف بناہ ؛ و قد نودی ھذا الاتجاء ہ_ ہ الادب 
لاد ء وساہ بعض الساس بالم_ذھب الد لى ہ أولو ء وسمی أَعأً 
الآدب البرناسی . 

نا دکرنا جززاً من الانجامات و المذاہب الادہة حول الدب ء و لکە 
وجد الآان عدا ذلك کشر من النظرات و المذاہب الادىة ؛ وھی لا تزال یق 
ازدیاد دائم و اتاء سر فللاحظ ان ھذہ ا حاولات الی تذل باسم الادب 
ا0 ھی مؤامرة مکلفة لاقضاء علیل الدب و الم الی جاء ہا الاسلام لکن 
' لہ لللدین و المفکرین لا پتخطنون لا بل یقعون مم أنسہم فرینة مہہ 
لوا رات و بقدمون مساعدۃة فالة ق (ح ھذ ا حاولات ا دامة . 


زی 


إخغ سا 


ہے ہے ھے ہے ہےر دی 


الااستاذ محی الدہن عطة 


الکویت 


ان سکتاَ 
رك .×‫۱.و آین 
إذا فانتك 
پیش کالثاری 
ق جنيك 


و‌‌ 
الہر مفطور 
علی 
ضافتے يہ الدا 
فصدرك 
نسخو دو ما من 
وف 
7ر فع دویہ حلا 
إذا 
إذا 
أخراك کر 


الشیخ رمة انف الکیرانوی ٦‏ 
جہودہ العلية و جہادہ ضد حرلہ التصیر 
ضٌّ( ۳ے 
فص رلة ااشیخ برھان الدین السنہلی 
رئیس قسم اانفسیر بک لیے الشریعة و اصول الہنء جامعة ندوۃ الملاء 
رحة اللہ ئی بت اللہ : 
بکفینا لممرفة وصول الشبخ رحة اللہ إلی بیت اللہ و نشاطانہ الی قام ہا 
ناك ما کت الشخ معوں سام ؛ وھہو حفد اشیخ الکیرانوی اإذی ساعدہ فی 
خسن أمدافہ الدعوۃ . 
وصل ھذا ا جامد فی اللہ متجشعاً کل ما لافاء ەن آلام السفر الطویل ومتاعبہ ء 
پل مرکز الاسلام ؛ لکی یتمکن من خدمة الاسلام فی ظل الکمة المقدسة 
ورقد توجہ معظم أعطاء ہذہ ا ماعة الععلیة إلی مک المکرمة ء و کان الحاج 
إبداد اللہ قد وصل إلہا قبل وصول الشیٍخ الکیرانوی بقلیل و کان اللقاء یجما 
ٹل الطاف ؛ و کان السد اح دحلان ریس علساء مک ۔فی ذلك الزمان ۔ 
۸ حلقة درس قی ا مسجد ا رام پقصدھا أعیان الدہنة وعامة ا لحلق ء فا۔تعرض 
اشیخ اللکیرانوی الظروف ؛ و اتصل بعلاء الحرم المکی ااشریف ء وقد عرفہ 
اش أحمد دحلان فی مجلس علی عام ضآألہ عن حالہ وما صادفہ من ااظروف 
فأعرب عدے الشبخ بابھاز ء مم دعا الیم دحلان من غد إلی منزلہ ء فذکر لہ 
الکبرانوی کل ھا وقع من ا حاولات الديدة ا جِلة و الظروف القاسیة و نجاح 
یں الا رز فی مقاومة النصاری : والظروف القاسیة بعد ثورۃ ۱۹۰۷م بتفاصیلبا 
ااضرورف ناہدی الشبخ دحلان عن ءرور؛ و أزن لہ أن یدرس رما ق 
الم۔جد الحرام ۱ 


اث الاسلای المددہ۔ الج ۳ ۔ صفر یہ 





دعرۃة السلطانے : 
ذکرت فی بدابة المقال ان القسپسسں ہە فدر ء اضطر إلی مقادرۃ احند پیر 
الانرامات ا تتالیْة فی ا لجادلة مع الشیخ الکیرانوی, إلا آنہ آراد أن پنخذ تررۃ 
مرکا لجہودہ و نشاطانہ النبشیریغ ‏ فادعی ہنساك ۔ کذبً و مرا ۔ آنہ ندم 
ترکة بعد ما ہزم علماء ا ند و ترکہم خلفے منہزمین فی ا جادلات : فآارسل 
السلطان إل شریف مک نے بتسابل الحجاج اندہین عن واقم مہ 
الجادلات , مم بنبرہ بأمرھا ء فام اشریف اشیخ دحلان آے بعرف ہنا 
الام بکل تفاصیلہ؛ مم یذئہ با علم .و لاجل أن اشیخ دحلان کان قد آمرف 
ل الشبخ الکیرانوی وعرف تشحخصیتہ فی آول حدیئہ ہذکر ا جادلات مع المسبحین 
و تأثر بہ کذلك ء فقسال لہ دون أی تردد إن العالم الذی جادلہ الفسییں مور 
موجود الآان ھناك ء فکان ذلك مناسة اسفر شع الکیرانوی لی ترکنة : 
فذہب إلپی ترکة سنة ۸۰٢۱ھ‏ الوااقی ٤۸1١م‏ ء مکرہاً بدعوۃ من السلطان ء نما 
أن ہلغ القسیس نأ قدوم الکیرانوی ترکة ء حتی اختنی من القسعاطیة ہ الف 
الشیخ کنابہ : ہ اظہار ا لحق ہ عیل طلب من الساطان؛ وھو کاب أحدث ضجة 
و ضججاً فی العام اللسبحی ( و قد عرفاہء ہما سق ) و ذھب الکیرانوی مر 
أو مرتین غیر الاولی إلی ترکِة علی دعوۃ وجہہا السلطان إایہ ؛ و اکرمہ ملمة 
اشکرم وسیف سح مم ودع . 
الشكکمة و الألفة : 
ھذا الکتاب و إن کان ألفہ الشیخ علی طلب من ااسلطان ٠‏ إلا آہ 
م یذکر حنی اسم السلطان فی مقدمنہ, فضلا عن خلعة الشکریم و غیرماء ار 
إلِہ بہض حاشیة السطان فأجاہہ الشبخ قائلا : لا ببنی أن تطرق شازے *ن 
شوائب الصالم الداویة فی ہذہ الحدمة ا حالصة للدین ۔ 


المەٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ صفر ۰۹٣ھ‏ 





نشاطاتہ التعلِمة فی آرض ا رم : 


إن أرض ا حرم ۔ و إن لم ئن مخلو من العلاہء الکار و اصحاب الغتبا 
و المنخصصہن لج الفنون یق زمن الگ۔ خ الکیرانوی ٴ وکانت حاقات الندریس 
برای ہنااو ھناك ۔ إلا ان الوجب ۔ الحرم لم تکن قررت مستوی 
ضا غاصا لا نظماً إدار أَ ربا یمم الشمل +و ہے بی مرافقات الاقام4 والطەام 
لطلة ؛ فکانت نقیجنے صعوبة إقامة الطلَة الوافدین من ا حارج لارتواء ظمأم 
الەلبی وو وجرد ااەراقل ق سیاہم أما إٰذا آز اُحد ب٭مض جاح ق حل هذہ 
الشکلہ ؛ فی پکن بقدر اللجاح ی تکوبن المڑھلات و الکفامات العلیة والادیة 
الاشودة بحم الّاسالیب التقلبسدیة للندریس و إن أقام طوبلا ونحمل المشاق ء 
خاصہ أولاد المہاجرین الذین ہاجروا من ال ند إلی مک کان ینقصہم جوااب 
مہمة من التعلیم ء ہل کان برادف تعلیەمسم العدم و الفائة فی غالب اللاحیان ‏ 
نکی ُ شعر ہذا اص ٍ ذو حساسة زائدة و اتمام الخ ال مذہ الامو ر 

َ ال مدرسة 20 1 الصناء4 ہس الم . 





إن الاجرآت التی انفذھا الشخ فی مکہ نظراً زل نظام التعلم و التریةء 
ذکرھا الشخ محمد سلبم حفید ااشخ و أمین المدرسة الصولدة سابقاً : کان الشخ 
الکیرانوی ال ەن شعر بحاجة أھل ا حرم وطلة العلوم الاسلامة فی مثل تلك 
الارضاع 6 وفکر فہاا فظہرت نی ذوھنه فکرۃ حکمة دی ان زفم قواہصد 
مدرسة سیدنا عبد اللہ بن عباس ری اللہ عنہ الادِذ ‏ أرض ا حرم :و یؤسس 
معبد للصناعة حیی بعرف العالة ااصناعة و الأعمال البدومة : بالاضات إلی امتمام 
ٌ مایا تعلیم ُرلاد ا مہاحربن وو المعرب و ٹریم الد بذة ٤‏ حی لا بکون 
أولاد لاس و أمل الحجاز کلا عل الِاس بعدما یقمون١_‏ فربة للفقر 
ر الافلاس بعد کال ا مرحلة الدراسة الابتدالة . 


الشخ رحقہ اللہ الکبرانوی ؛ 
فاتفق أن تأسست مدرسة فی سة ۱۲۹۰ھ لتحقرق تلك الاھداف و الغابا 
الشودۃ ؛ وبقیت المدرسة إلی مدۃ بی غرف من دار لرجل ہندی تری ؛ مم 
قیض اللہ من ھا قطعة أرض و بنابة للدرسة خاصة ء وھی السریة الد 
صولة النساہ یجومء من کاکنہ , فاتقلت ا مدرسة لیا عام ۱۲۹۱ھ ا موافق ؛۱۸۷م 
وسمیت باسم تلك ارأۃ الکریة ہ المدرسة الصولئیتة ء و الذین کانوا یہتمون 
بشٹون المدرسة کان اکثرھم من ا مہاجرین ا ندبین ؛ و حولت عذہ الدرسة 
عر الام إلی اکر ہؤسلة علیة فی الحجاز حث نا نمناز بمباتی مختلفة لیکن 
ااطلاب ؛ و صفوف الدروس ؛ و الکتة العامة ؛ و ھا إلی ذلك ما بناج 
لہ فی المعامد العللیة ( وھی مبزۃلم لکن تصف پا أی مؤسة عندئذ فی الجاز. 
ا مسجد اللائری : 

و امم ائشخ الکیرانوی یناہ سجد حم علی حدۃ ء و ذلك من أقاض 
کت من فاہ الحرم اللکی الشریف : و لا شنك فانہا کانت اکر مدرمة فی 
الحجاز إلل الإایام ال دأخرۃ ء و کان خرہجوما یتولون مناصب جال مثر القاضی 
و الاداری و الاستاذء و صاحب الافاء ۔ واقد تلق الشریف حسین بن علی 
(عالم الحجاز ) من ھذہ المدرسة ء مضت مدۃ اکثر من فرن منذ أن ناأست 
لمدرسہ . ومم ذلك لم ینقطم فضلہا لبرہة من الزمن طل ہذم الیام علی الرغم 
ما واجہتہ من الآزمات وا حن ؛ وعبرت المدرسة تلك المراحل بسلام باذن الہ 
و بحسن قیام الذین تولوا إدارتا و ترفغاہم وتصرہ للامورء و من آبات نضل 
اللہ عل ؤسسة أو جماعة أن یقیض ھا فی کل زمن عصبب رجال خاصون ؛ 

عالو ا ہمة : ینقذون سفینتہا س ورطة الغرق إلی شاطی الجاۃ باذن الہ ٠‏ 
اذا وضعنا المدرسة الصولة علی ہذا اك وجدناما فی آعلی ذروۃ منالجاع 
و الفلاح ‏ و ذلك لان الذی أسہا و اعتم بشوؤنہا ق أبامہ الاول هو تخب 


اٹ الاسلای العدد وك ۔ ا جإد ٣٣‏ -- صفر ۹٤٦۱ھ‏ 





عبفریة مثل الشیخ رة اللہ الکیرانوی ؛ نم ابن آ ىہ الشیخ مد سعید مم 
اشیخ محمد سلیم ٠‏ و ألذین قالوا الشیخ خمر سلیم و عراوہ - ویوجدون الان ۔ 
و ناروا ٠.‏ ار ۱ خصائصہ البسارزۂ الٌی رفعت مکانتے و باا‌خفاءة الملیا 
لامور الاداریة ؛ و الفاعلبة ء و الظرافذ ؛ وحب الطم ء و المواساۃ و الاغاء 
الاسلای عددہم ککثیر ء و قد ذکر الشیخ حمید الدین السٹہلی والدی فی و نائم 
نغزہ من آو صاف الشرخ مد سام ما صادفہ والشخ مبد الدین من أبناہ اندرسة 
اللرزین و علماء المسلمین فی ا من سد فذکر خلاصت ے فائلا : کان مجاے مجلس 
ففضل بصیب منہ کل من زارہ ء بجتمع عندہ أعبان ا مدینة ورجال من السر عالِة, 
و کان ملجثاً للرجال البارزین الذنن کانوا بسافرون إایہا من ا ند سے کان 
اشیخ مثالا حا للاخلاص و حسن السیرۃ و اللاخلاق ء مجلےہ ملس الظرالة 
و الطراوۃ ء لا برغب عدے ال لیس . بل لا برتوی ظماأء؛ و کان لہ طول 
ام بی العلوم و الفورے و أسالیب الندریس و التریة ء و کانت الدرسة 
اصولیة نموذجاً مثالاً لڑھلانہ الاداریة ء و ہی الی لم بنقطم فتلبا بسل 
سارت علی منہجہسا بحسن النظام رغم ما واجپتہ من آحرج الونغ و اقلتہاء 
وبا مل إذا کانت ا مدرسة داراً للتدریس ‏ فلاشك أن مجلسہ کان داراً للہذیب .١‏ 
الدرسة الصولنة و ماٹڑھا ا لحاصة : 


کانت ا لمدرسة الصولنة جمع بین کل العلوم و الفنون الّی کانت وقت 

ذاك مدروسة مقررة فی کل مدرمة دیفة ء وکان الدرس النظای را ھآ دہ 

عابنا شی. من الاصلاح و اتضیر و الیزۃ ای منازہا ھذہ المدرسة ھی 

ٹکوین التخصصین فی القفراة و التجوبد ء کان علاء ا مند و قراڑھا مفتضحین 
لاخطائہم فی فرامۃ القرآن الکریم . فکان المرب پترددون فی أداہ الصلاۃ 

خلفہم ء. و بەٹ ھذا الشعور القائمین علی شئون ا مدرسة علی أن پرکروا علی 
۹( 


الشیخ رحة اللہ الکبرانوی 





ہذہ النقطة ء فکانت النتبجة أُن الفتطفین من مالدنہا لم بقتصروا بین العجم سب 
ہل اشتہر من بین ااعرب أنفہم رجال نخرجوا من ہذہ المدرسة . و طارصیہم 
قی الما م ؛ و خاصة فا افندبین الذین استفادوا منہا : و استقوا می 
رحیقہا ا حتوم, قاءوا ہنشر ہذا الفن فی شبہ الفارۃ ا حمندیةء حتی إن کل مقری 
فی امند مدہن بفصل ا مقری. عبد اللطف : والمقری عبد اہ ا مکی ؛ والفری۔ 
عبد الرحان اک رہم اللہ ١‏ و ہنا آحرون من سواہ قاموا بنشر ھذا الفن 
ی بہ القارۃ ا ھندمة مثل اشبخ شرف علی المانوی ٢‏ و الشیخ عبد الوحِد 
إلہ آبادی ؛ و الشخ ضیاء اللدبن ء والدخ عبد الالك لکراؤی ہ وااشیخ المری۔ 
حمحید الدین السفھی ء رحہم اللہ . 
الاعمال ا یر مق لادرسة : 

و قد اەٗمت المدرسة من أبام الخ محمد سلیم مخدمة الحجاج من شے 
القارۃ ا حندمة ونجلادیش باشکال منوعة وھو ممل زاد المدرسة فولا وثہرف 
بین الماھیر ؛ و من ناحرتة آخری کلما ارناج ا لحجاج فی ظلہا دعورا اہ 
مخلصین ء لماح المدرسة و القائمین علی إدارتہا ء و ہذا آمص یصعب تقدبرں 
و خاصة فی ھذا الزمان ہ و الواقع ان ہذہ المدرسة ہ رق ء من اللہ للٗاول٣ك‏ 
المجاج الوافدین الخرہاء ء معظمہم أھل الإاریاف , قلیلو القرأة والکتامة ء واشخ 
عمد شم ۔نحل الشیخ محمد سلم ۔ الڈی و أمین الدرسةء لیں عتفظاً ما عہداہ 
المدرتے من الڈل العلیا غسب ہل إنھا بستزید ذاگ بصفة مستمرة . گچزاہ القہ أحسن 
المزاءرکل ذلك اہم من تلك الذوع اذی بسمب النارمم درحہ اللہ الذکیرانوی ؛ 
وق انتقل إلی جوار رحمہ اللہ ٹی ٢٢‏ خلون ص رمضان سنه ۱۳۰۸ھ ودان 
فی جنة لمعلا بمکہ اللکرمة : رمہ اللہ رحمہ واسمة ء و أدخلہ ق ضیح جاہ 

فٔ۲" )( 


صور و أوضاع : 





جود أعداء ال مود 
واضح رشید الندری 


تیر امواقف الیوم تغیر الوضع وتطورا مرف :فان التعرف علی ما بحدث خ.ج 
اپئ ا حدودۃ التى بعرش فہا الانسان ء بدفم الانسان ( یل محاسة الافس ہ وإعادۃ 
انظر ٹی المواقف و المامج التی پقعہا الانسان ء لانہ بقارن بینہ و بین ما یتبع 
غرہ من ملہج و سلوک وتطور مُہجہ ء و یعدلہ حسب معرفتہ : ولا بتمادی 
؛ لڑھ پعرف أن القادی لا پسبب إلا مزیداً من العیب و اتخلف ؛ و لا 
بنطع أن دقن رأسہ فی الرمال کیا تفءلہ العامة ‏ لان مدا العمل لا بج۔ی ی 
فا البصر : فی دفی رآسہ ئی الرمال؛ فان ھہاك رجالا یتحملون مہمة اخراجہ 
سن الرمال . 

نغیر الوضع کثبراً . و بدا الانسان الیوم بعرف اکثر . و یقوم تعدیل 
مولفہ فی ضوہ تجرانہ : و معرفہ و سلوکہ مع الناس ؛ و یشامد مدہ التحولات 

ل السباسة المعاصرۂ ہ و فی العفائد و النظریة ١‏ و نی فی اکر ال جنمعات تقبداً 
کامحنمع الاشتراکی الذی پتحول فٍے الابطال إلی عصامة مجرمین ہ و الناۃ إلی 
طامین : و اکن بمض التعدین و الشغفین فی ھذا العصر؛ و ایس الہلای 
مشرن الیوم فی حا ا مود 'لفکری ء و التقلید الا ممی و تقدیس من اعروم 
گا و أبطالا بی مرحلة من اطراحل فلا بغیرون مرقفیم و لا مہم حانہم 
کن الام وقفت , أو کلہم لا پزالون فی عد الطفولة ء ای یق فبہ ااطفل 
بی ما بصدر یمن ہو اکر منہ؛ و یؤمن ہہ . 


()ٰ‌َ+٭) 


صور و أوضاع 
مثل ھذہ الالة التقلیدیة الممباء و اود الفکری لا توجد و الطبقہ الی 
نوصف ہا جامدین ؛ و الرجعبین ء و الفلدین ؛ و لھا توجسد فی کار اعتلا, 
و الحدائین و اللقدمبین ء من الصحفبین ء و السیاسبین ۰ و آسانذۃ الجاسات ؛ 
و توجد ھذہ الطبینة فی اکثر ااہلدان الثریة تقدعا فی الم و مسایرۃ للحضارز 
الغري ء و فی الطِفة ال تقود حرلل الم و الیحث العلی ؛ و ھا آئجب ےہ 
الظاھرۃ ء و ما أغرب ھذا الضعف ا حاقی الذی یعاق منہ مؤلاء الرجال . 
بعاقی کثیر من الکتاب فی الصحف : ومؤلفی الکتب فی الدول الاسلامة 
الیوم من سنا الضعف الطبیعی . فان الذین روا عحضارۃ الغرب و سیادنہ؛ 
لا ہزالورے سحورین بہ ء و الذین قدسوا القادۃ الذین رہام الاستعمار مل 
مسثولیات خامة لا ہزالون مسحورین ہہم رغم تغیر الزمان ؛ و تغبر التبارات 
ورغم اکتشاف الفضاح الکھری النی وقعت فی تلك المصور ء و رغم ععرتہم 
ما مثلنہ ھذہ القوی . واانیارات اافکریة ا لحاصة بہا من أدوار فی إذلال الشعوب 
الاسلامة ء و العریة ؛ بصفة خاصة ؛ لکنہم رغم ءلہم بالکسات ال لحقت 
بلادم ؛: و ا مزائم انی اصابت فی مجالات العەل ا ختلفة و تعصد ا لشاکل ؛ 
مم یارحرح امانہم بتك التبارات ا حاسرۃ ء و ا مامج والمذامب الفاشلة فاذا حروا 
بادیب عبدوہ أو بفیللوف قدسوہ : و بفکر ضال تسکوا یہ , و إن اتضح ا 
الفیلسوف و الفکر فی عقر دارہ ؛ و القائد فی حکمه ٠.‏ 
کان نقد ھذہ ااشخصات و سیاستہا فی بدابٰة عہدھا نقدا عقلاً و فکرأ 
ولکن بعد أن ظہرت حقیقة الشخصبات ای سرطرت عل الەام الاسلای للبان؛ 
و اکتشفت ھواتہا ء و نشرت وثالق عن ااؤمرات و الدسائس الی کان ٭تض 
ول القادۃ من علقانا؛ کٍف بصعب علی مہ الکتاب أن بعرفوا حفالق 
بمرفپا عامة الٹاس ء إنہ لیس إلا ا مود ؛ أو ا ٣جحود‏ ء والادیٴ ف ای ٠‏ 


الم الاسلای المدد ہ٦‏ ۔ ا جلد ۳ ۔ صفر ۹٤٥۱م‏ 





إن الشویہ بمععطنی کال : و جمال عہسد الناصر ؛ و ھن سلك طریقہم 
من القادۃ ء ٹی ھسذا العصر ء و الاشادة بسیاستہما و إن کاات فی مناسات 
الإحفال ہذکری میلادہم أو دکری ورتہم ؛ خلاف لاءقل و الفہم المادہین ء 
ومن یقوم بہذا القتوبہ بدل علی فدسدان ضیر أرو عدم صلاحیتہ لتمیز 
أر عودینہ الفکریة ء و جمودہ ااذھی ء و أن الہود و القلید حزہ من طیعتہ : 
و اخلاط مزراجہ . 

لاہزال عدد من الصحفیین ٹی مصر ینوھہون مج مال عبد الاصرء الذی لقب 
کثبر من الناس بالزعم الحاسرء ویڈکرون فالہ بأن رفع مکانة الامة العریةء ورفع 
نتر من مستواھا الاولی . و قبر أعدامہ ء و غیر الآوضاع ء وحم بعرون أن 
بر لم تخرج بعد من آنثار الکات ال سیہا عبد الناصر و ان الشعب ااصری 
تخلص بعد من تعات سیاستہ رغم اللاجرا۔ات التصحِحية الکثیرة ۔ 

و قد فعلت ا لحکومات الالیة کثیراً فی تحریر الشعب المصری من تلك 
اقبعات و لکن لا نزال بعض الشثمار باقیتے اذلك العہد امرھب ء الذی 
لب الموازن . 

کان من الہضل أن بحتفل بثورۃ بولو ای سیب الکثیر من الشضاء 
مر و السالم الم ق .کا بحتفل الیابنیون بذکری سقوط القذلذ الذریذ علی 
بررشا و ناجاساکی وکا بحتفل ال انیون ٹی پولیو بدکری حصار برلین اإذی قامت 
٭ روسا. 

ن اثورات الی کانت علی أساس حر القدیم و النوارث ؛ و إقلاع 
کل نظام و ماریة کل من لہ کراعق و نبل و مکام فی ا جنمع قامت تصفیےة 
اعاصر النی حمل الکفامات والقدرات العلبیة نو الذعلة ؛ و صلاحیات الاتکار 


جود۔ أعداء الحود 
و الاہداع ء و الفکر ا مر ء من اجل إلبات حکمپا و إقرار نظامبا وم تر 
إلا الحامدین و القلندن من آسصحاب اللاقلام ؛ و الاداربین ہ الین لا یعرنون 
إلا الشرح والویل ء و التفیذ و التطیق؛ ونزح أصحاب المقول الاضجۃة البکر: 
پل الحےارج فیمپشون فی الننی منعزلین عن الیساۃ . 
بصادف کل من پتصفح ااصحف و ا جلات و ااؤافات الاسےة ہنا 
ا مود الفکری فی معالمة الافکار . و منائشة النظم و المذاہب ء فلاحظ کأن 
الما م وقف فی السباسة فی عہد عبد الناصر ء و فی الفکر فی عہد طے حسین ؛ 
و کذلك فی الفن و الم و الآدب للدی بحوٹ الرجال الذین کانوا من موالد 
عہد السبطرۃ الاورویة ء فیناقشون تلك النظریات البالیة ء و الافکار العقیمة ای 
لم تجلب للعالم إلا الشقاء ‏ و ا لماناہ ۔ 
فقدت کثیر من المصطلحات و التعیرات و النظریات قیعتہا فی ھذا الەام: 
لانہ عالم التجریة و التطبق ء فقد کان الا اد مثلا رمآ لعلم فی العصر اللاضی 
و ہو ابوم رن الطم و التجریة ء و پتوب عن الا حاد کثیر من الفلاسفة 
و العلداء و کمار الساتة فی العام ؛ و کذاك الذاہب الاجتماعة و الاتمادۃ 
الکثیرۃ ال نشأت و غلبت مم فشلت فی النطیق و التجربة کامارکیة و غرہا 
من النظریات الاقتصادیة و الاجنماعة و الفسبتےة : فاذا ردد أحد صونہ ل 
الافاع عنہا ء أوفی تلقینہا کا پیش فی عہد ما بین الحربین الکونتین ولکن 
اادی نشأً فی بیئذ ا مود لا بستطبع أن یفہم ھذا الغیر . 
إن کثیراً من الکتاب لم بستطعوا بعد خھ۔ین سنة من تقدم الم والفکر 
أن بأُنوا ہشیی جدبد فی دراسات اللنة ‏ و اللادب ء و الثقافة و الفنء و إنئا 
کان اتمادم علی ماکتبہ الکشاب الفربون أو انصرایورے فقومون بل 


المث الاسلای المدد ٦‏ ا جلد ۴۳ ۔ صفر ۰۹٣۱١ە‏ 


وشرحہاء و بیدو بعض الکتاب کأنہم یکتبون بعد مطالمة کتاب لااحد 
ال۔شرفین أو الصلییین فبعکسون آرامہ فی کتابتہم و بنتقدن اانسارح الاسلای 
و پٹیرون قضاہا تاریخبہ لا صلة سا بہذا العصرء و قد کان ألق بہم أن یحٹوا 
عہد الاستعمار السباسی و الفکری ؛ و بکشفوا القناع عن الشخصیات الی کانت 
اداز فی أہدی الاستعمار ؛ ویناقشوا الافکار ال سحرت النفوس : وفقدت ماما 
رات فی التجری ء و بلوا مشاکل الجتمع فی وہ ھنہ التجرة فی إطار 
ظروف بلادہم رو میول شموجم :او عقسائد و عادات سکان بلادم وما مك 
ھذہ اللدان من مواہب . 

ما دام العالم الاسلای بعیٍش فی ھذہ ال الة اللفسیة ؛ وسادت طیعة القل 
رلتقلید مما حدث فی أورہا فی ظروف الاطور الفکری ء و التجرۃ السیاسیة وما 
تہ أقلام علاء الغرب بٹأئر الحروب الصلیییة ؛ وما حدث ف المالم الاسلای 
نأَمْر مؤمرات الدول الاستعماریة ء فان ا مشاکل النی یعاى منہا العالم الاسلای 
نل و ندوم من غیر حل و تسویة و لا یھکن أن بحدث تغیر فی الفکر . 

منفلق العصر ؛ منطق الدجل 

پجری السا م الیوم وراء للصطلحات ہ و یکور_ تصورانہ عن النظم 
ر الخاص ٹی ضوء ھذہ الاصطلحات ء و قد خدع اااس بہذا التفکیر ال خاص ء 
در ھو التفکیر اللغوی ا جرد ء بنظم کثیرۃ ؛ کالدیموفراطبة ؛ و الاشتراکٍےة 
و الانسائیة و ا حر و الآامن المالی : و المغفوء و المدال و السلوا 
رالاعلام؛ والبحث الملوضوعی ء وکانت جبع ذہ الالفاظ لاقات , أو بالاصم 
منائر نستر الوجوہ السوداء ء و اللفوس الشبطایة ؛ فکانت الاشتراکة والشوعة 
ای ارتفعت کنیار جارف ضد ما اہ أقطاہا بالاستغلال : و الاستعمار ء نوعاً 

۲) ی٦‎ 


ماعلق العصر منطق الدجل ء 
بدعاً للاستخلال و الامتمار ؛ و لا تزال خربطة الانحاد السوفتی تلوح لی 
الاستممار الغیض ؛ فے استعمار النتر اإذی شردوا من أوطانہم و الین 
الذین أجبروا علی ترك دینہم و حاقہم ء و اشعوب الآخری الی رت عل 
التخلی عن ثقاقنہا و لغاتہا ؛ و کذلگ فی الدہل الئی قبلت الاشتراکرتے لم بق 
سیاسمة الاستعمار فجسب بل توسعت : و تکثفت ؛ فحرمت شعوب تلك البلدان 
أدنی الحریات اللی تنعتع بہا شعوب بلدان أخری ء و ییرز ؛ ھسذا الامتعمار 
و الاستغلال جلاً فی شطری ا ایا و الین . 
ولا تصور فی ا جنمع الاشتراکی عن الأقلیة ء وا جتمعات الفرعية ء و لا 
الثفافات الفرعیة ؛ و لا الدراسة ا حرۃ ء و الاطلال علی العا م الحارجی ہ و أی 
استعمار یکون أسوا من ھذا الاستعمار؛ لکن الاشتراکیِة قوۃ ضد الامتعمار: 
ولا نزال ؛ و ھکذا یثق الناس بہا بالاسم . 
وقامت الاشنراکِة بصیانة حقوق السمال: ومن بتاہم الاخبار پعرف ما هو 
وضع ال٣مال‏ و فرص الەمل فی ان جتمع الاشتراکی ء و قد حدنت ورۃ ء وإن 
کان مصیرسا الفشل فی عدۃ بلدان اشتراکیة تابعة للەسکر السوفیتی من اأُجل 
حقوق العمال . 

و فضحت الاشتراکرے البوم و عرف العالم خیتہا فی کل الشاکل 
الاجَماعیة ؛ و لکن لا ہزال بعوض الفوس مخدوعین ہا ء فقد اتقد أحد ار 
قادۃ الحزب الشبوعی فی ا ند إصلاحات الستر جورہا تشوف : و وصفہا 
الانحراف عن طریق الاشتراکیة و دافع عن استالین ؛ و اعتبرہ من بناۃ الانحاد 
السوفیتی ؛ وموسسی ا جتمم الانسای الجمدید ء ھذا السفاك الدی قتل اکثر من 
ثلاٹ مائة ألف شخص لخونہ : و قنل عدداً من معارتبہ إذانہ کان من ناہ 
انجنمع الانسانی الدہد . 

(۸) 





الەث الاسلای المدد ٦‏ ا جلد ٣٣‏ ۔- صفر ۰۹٦۱ھ‏ 


و مل الامتراکة المالایة ائی تخدع کثبرا من الاس ہ و مثیا اخہوریق 
ر المہورة والمامانیة مثل العصا السحریة الیوم؛ بحسب کثیر من الناس أن انخاذ 
مذن انظامین أو حمل ھائین اللافتین بحل جمیع الشاکل ء و الواقع أن المایة 
غطا. اغرض دین الآغلیتة ہ و ا مہوریغ غطاہ اغرض حم الشخص التخب ء 
ای طریق من الطرقء ہالال ء با داع ء وبتفریق الناخبینء وتزویر الاتخابات ؛ 
و تخویف الناخبین إذا کان فی ال مک ء و الاتخاب پژعلہ لِفعل ما یشاء و إذا 
حصل ع لی أغلبیتےة تی الاصوات ؛ فانہ پستطیم تعدیل الدستور؛ و بصح 
ستدأ کالدیکتاتور و لا یسل ما بفعل ؛ و إن سآألہ السائل زج بالسائل إلی 
البن بتہمة الال و اللجس . 

وافی ھذا المصر أصحبت عدۃ دیکتانوریات جمہوریة لان العلم اخترع 
رسائل لاتخاب الستدین بأغلوة ۹۰ فی الال . 

و [جراء الانتخابات بصورۃ لا بشترك فیہسا ا ہور : کیا جری ھذہ 
الاتخابات فی عدۃة بلدان ورںة فاففانتان جمہورة؛ و سوراا جہورق 
زاین ا وی جمہوریة ء إنہا جمہوریات بلا مثبل ا مہور ء لکنہا جمہوریات 
لآن قادتا 'طلقوا ہذا الاسم علی حکمہم ؛ و نلوا بذلك الشرعبة حکہم ‏ 
ر بوضعم لافة ا پور و بستحقون کل امنیاز و اختصاص ؛ و کل تصرف 
آمرال الدولة ء لنہم إذا سئلوا عن تفاصیل اما ہم و نفقاتہم یکنہم أن 
فرارا إنہ یتتافی مع مصلحة الدولة ۔ 

اص,حت اللکة تعیراً قدباً فیہ کل عیب و لکن إِذا درست حاۃ ببض 
اللوك وحباۃ ببض روساء الدول أو رؤساء الوزراء اکانت حباۃ رؤساہ الوزراہ 
ار رؤساہ الحہوریات اکثر کلفة ۱ و اکثر سلطذ و رقابة ؛ و کان ا ہورون 
بعد عن شعوہہم من اللوك التقاید بین . 
)‌( 


منعلق الەصی ء منطق الدجل ؛ 

کذك العامانیة فم من بلدان علانیة تفرض منہجہا الخاص : أو مذھما 
الذی تلبعہ الاغلیة و تسبخ علیما ثوب القومیة : و الوطیة ء و تدیج الاقلبات 
ولکن عملہا ذلك لا یعتبر تطرفاً ولا أصولیة ولا تزنتا ء لان العمل بصدر باسم 
المامائیة ء وا حہوری و التقدمیة ء ولکن إذا کانت جمیع الااقلبات تعیش فی أمن 
وسلام مع الغلبیة یقبع کل منہم دینہ فی نظام برتبط بالدین ء فہو مرفوض ء 
لالہ یقوم علی أساس تفکیر دبنی و التفکیر الدینی رجعیة ء و أصولة ء وتزت . 

و مثل العانیة و ا حہوریة ء معاہدات الصداقة فی القاموس الەصری ؛ 
نعل معانی معکوسة لان المعاہدات السکربة أصبحت مشثومة؛ فوجد اصطلاح 
جدید و هو اتفافة الصدافتة ء و ترقط اانفاقات الصدائة موسکو بعدة دول 
و لا پعتبر ذلك انحبازاً أو تحالفاً ء رغم أن مذہ الاتفاقیات فی طینتا یس 
اللمامدات ا مسکریة القدیمتےة ؛ و کمذلك حات م:فامات الوحدۃ ؛ محل الکثل 
القدیة ؛ و قد شاعت ھذہ النظمات لارحدۂ فی ھذا العصر ء و لا ینظر إلہا 
بالنظرۃ الئی کان ینظر بہا إلی الکتل ء و الاحلاف ء و ھکٰذا تستمر صباغسۂ 
لصطلحات لییتق الوضع کا کان و تختلف الانظار النی ینظر بہا إلیہا ۔ 

لفد اختار لفکرون المعاصرون ھذا اللوع من التورة فی کل مجال من 
بجالات الیاۃ لنجنب الانفعال الباشر و انغطبة الم فی السیاسة و اثقافا 
و الاجماع و الاقتصاد و الحرب ہ و السلام ء فقد قال أحد وزراء الد 
( و الدفاع تعبیر حدیث بیعنی ال ەرب ) إن السلام آفوی سلاح من أَسل 
الحرب ؛ بعد معاعدۃ السلام ؛ وقال أحد رؤساء الدول خلال حرب مع درا 
مجاورۃ : ا مجوم أضل طریق للدفاع . 

و ھکذا یسیر منعلق العصر ء ألیس ذلكے منطق الدجل ۔ 

رح( 







نقید الیعوۃ الاسلامیة الاستاذ محمد المحسنی رحہ ا 
فی عام ۸۱۳۷۰/ ۱۹۰۰م 
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وی ال ا ا2 


و پیا دمانیانق 

ان 

خلا نی 
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الاتا۔ 


اذا یکی المسدون عل ضیا۔ الحق ۱١‏ سے الاعظی 
کے اتوج الاہلای 





موذباات 


من دھوة سیدنا [براہ عليہ لصلاةۃ ۶ اللام . ماس فشخ فسید آں الحسن عل المسنی قدری 


لتحذیر من اتجامات فتجید 


و ایم د لتجر لاسلام نی الدکتور الخ رف فقرضادی 
"الدعوۃ الاسلاب۔۔۔۔۔۔۔۔سة 

الشریعة الاسلامیة شریعة إلیة عالدة الأامتاذ السید جلال :الیین العمری 
خفة ا حم پہن العبادات الاسلامة دک تور مد ونس النجرای الندودی 
لفوائد البنوکیة بین الاباحة و التحریم معال الشیخ صالح بن عبد الرحن الحصین 
نظرہ الا لان ور فامیما استاذ سلطان احد الاصلاحی 

کس الف الاسلای رالشکلات الحدث 

قواطم الد 


فی الرد علی من عول علی الاب ف الأآهلہ فضاة لشیخ مود ین عبد اقہ بن مود قتویجری 


کے سا الس لاخای 


السخار . . , آساتذۂۃ لکار الدکتور أحد مود النة 
صور و ارت سستجہساغ 


الرئپسں ضیاء ا حق اساثاءاسص لاتحثمم فف نم داضح رشید النددی 


الاعقراکِة تتراجم ف بورما ل ۰ ل 

: 01 ہے ےتسد سے سس سے لی ول 8 
حول إعجاز لفرآن لکرم الباحث عودۂ اقہ منبم لفیسی 
رویة (سلامپة للاستشراق الاکتور مائم ن حاد ابی 
ماحمة ظسطین ( دبوان مر ) لم لترر 


ا ر بئی ار نظر ء ل ل 


١ 


۹۱ 


۷ 
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ے؛: ْ٭۔ 
ہے ےھافرلمہ 
الائش.ےاحة : 


ماذا یکی المسلمون علی ضاہء ا حق ۱۶١‏ 


لم یکن اغتیال الرلیس الیاکستانی محمد ضیاء الحق خسارۃ دولۃ مسلمة کباکستان ء 
ولا خمارۃ العالم الاسلای فی حاکم مسلم خلسب ہ و نا خر فبے السامون 
عل اختلاف دیارھم و بلدانہم أفوی قائد مسلم کان تول راسے دولة أفمت 
اسم الاسلام وکان یسعی جامدا مخلصاً لتعطیق الشریعة الاسلامیة فی ھذا المصر 
و ٹیل دولة الاسلام الفوذجیة بتشریعہا ء وقوانینپاء و دستورھا الاسلای ء فی 
الم الحدیث اإذی بنظر إلی الاسلام من خلال منظار أسود ؛ ولا یراہ یصلح 
ق أى حال لقیادۃ الانسان المعاصر ‏ و لکن الجنرال ضباہ الحق توصل ہدراستہ 
الماہدہ للاسلام و الشریعة الاسلامیة [ل أن الاسلام هو النہج العادل و الشامل 
الذی پنفرد بالفیادۂ العامیة ھن غیر شۓ ؛ و یتمبز بتوجیےء الانسان فی جیع 
بجملات الیاۂ فی کل عصر و مصر ہ و ہو یتکفل ابثلہ الملیا بلنأئیر علی جع 
الانکار و النظرات العالیة ال ننثلہا الاوساط العالمیتےة الکبری فی بجالات العم 
ر الاجنماع و السیاسة ؛ و بقدر على وحید القبادات المصریة کلہا عللی ال مدف 
اہی و ہو توفیر السعادۃ و الآامن و الام للاسازشے أفراداً و جماعات ء 
و شعوباً و حکومات . 

لقد کان ا منرال ضیاہ ا حقی واضح الفکرۃ و اانظرۃ عن الاسلام وشریمتہ 

حم الافقناع الذی حصل لہ تی بجال القبادۃ للاسلام ؛ و الفہم الصحیم التزن 

الذی نع فی ضوہ دراساتہ ال مقار بین الاسلام والنظرات الفلسفیة الاخری الی 

تعرض الیوم للانسان وشکلازہ وتئزعم ا حرکات التحررۃ الی نتہدف القیادات 

لہنیة والالتزامات ا حلقیةء وکان یری أنہ لا بد من الااتفاع بالعلوم والصناعات ‏ 

و الکنولوجبا الحدیئ لدعم الفکرۃ الاسلامرتےة و تخبیر طائ الابمان و المقید: 
)۲( 





ماذا یکی المسمون علی ضیاء ا حق ۱١‏ 

لحدمة المصالم الاجتماعِة و السیاسیة و بناہ سیرۃ الائنسان فی موہ ھذا الرح 
اممون من امم و الایمان ء و لاعادة بنا الوطن الاسلامی علی ھذا الاساس 
الاصل : ازلك قد وضع انکانیانہ قی تنفیذ قوانین الاسلام ق بلدہ الاسلای 
وعزم علی تطبیق الشربعة علی الیاۃ و ا جتمع ؛ و طلب من علاء الشریمےة 
و نہاہ الاسلام فی بلادہ أن یساعدوہ فی تحقیق ھذہ العزیمة ء و یقوموا تجرۃ 
تطیق الشریمة الاسلامیتة فی ال جتمع الذی بعیشون فہ ء عسی أن یکون ذاك 
منطلقاً کیم شریمتة اقہ فی العالم کلہ ؛ و یذوق الانسان السلم حلاوۃ الح 
الاسلامی مرۃ آأخری و بالتالی بسرع العا م والبدول الراقیذ إلی تی عذہ التجرۃ 
إذا ھھحت فی [عطاء الانسان الحدیث ما ہو محاجة إلیه الوم من اللّآمن والاستقرار 
و المدل و السلام؛ و السعادة الحقبقبة . 

کانت قضة الآمن و الاستقرار من بین القضایا الاساسیة ال بذل لتحقیقما 
مڑھلانہ و إمکانیانہ الغالْة ٠‏ و وفق لی إقاع الشمب السلم فی بلدہ بان تسس 
المجنسم علی آسس الاسلام الاجماعیة یتکفل بحل جیع القضایا و الشکلات 
الاجتماعیة النی تعاتی مہا ا جتمعات الانسانیة فی کل مکان ؛ بالاضات (لی ما کان 
بحرص عل بناہ اقتصاد البلاد علی آساس العدالة الاجتماعیة الاسلامتة : ول 
ضوہء شریعة الاسلام ؛ و کتب لہ اللنجاح إلی حد ملحوظ فی تنفیذ نظام الزکاۃ 
و العشر: و انظسام الصرف اللاربوی الذی نال قبولا و رواجاً فی الشغب 
الب اکستانی . و منننذ أول اریل "۱۹ قامت النوک و المؤسسات الالة تمویل 
الشرکات و الافراد علی آساس الشریمة الاسلامتے و امتعت النوكگ عن ول 
الودائع الربویة اتا :و أعلنت النعامل علی أساس المشارکہ فی الرح و اخسارة؛ 
والمضارۃ فی العمال التجاری ء کیا وفتی إلی نفیذ بعض المقوبات الاسلامیة الی 
مہدت لہ الطریق نو نفیذ ا حدود الشرعیة . 

کان شدید الاتمام بالملاقات الدولیة و خاصة بالدول الاسلامبة ء ذفکان 
بستعرض ہصفتة مستمرۃ أوضاع العالم الاسلامی ء ر ید إل الدول الشقیقة بد 
( 


المثٹ الاسلای ْ المدد ۷ ۔ ا جلد ۳۳ ریع الاول ۹٠٥۱ە‏ 


اداق و اتعاون من غیر أی تحزب آر انیاز ء و قد رکز اہتماماتہ علی توحید 
مفوف الامة الاسلامیة ونڈکرہا بللسثولیة الئی تقع علیہا فی موضوع التضامن 
و الوحدۃ ء ذاك أہ کان بعتقد من اعماق قلبہ أن مذہ الامة ھی ال تستطبع 
أں ننثل دوراً میعاً جدا فی توطید الملاقات الدولیة علی الامداف الناۃ و المقاصد 
الایحایٍة الزیة ؛ إذا قدرت ل سا العودة إإل سابق رسالتہا و مکاتہا : فد باح 
نارتہ ہذہ نحو الامة الاسلامبة و مکاتھا و دورھا : ؤ خطابة الذی اتمم بہ 
مؤکر تق الشریعة الاسلامی منذ نسع سنوات من الوم ء جاء فیە : 

ہ لکی تعود الامة الحمدبة إلی سابق مکاتھا و حاا و تقوم ہدورما 
الرنقب فی توطید و تحسین العلاقات الدرلی_ےة ء بلرم علینا أن نبز النظرات 
ر المقائد الاسلامیة من غیرھا ء و نقوم بتحلیلہا نی نتمکن من تدید العناصر 
غیر الاسلامبة وإ[قصاًہا عن ال یاۃ العملیة ء واستبداھا بالٹل الاسلامیة ال حالصة ء 
إنی أعرف أن ذلك عمل صعب لغ من الدقة بمکان . و إذلك فقد وجہت 
طلبی إلیل حضرانکم تحو توحیسد ا جمودات الفردیة الی تذل من ھذا النوع فی 
لدان مختلفة و علىی مستویات شنی ء إذ آنی متأاکد اتا إذا بدأنا نھن ہعملیتة 
الطہیر و التوحسد ہذہ بحد مطلوی فسوف لا تجح فی تی ااہم الاسلای 
على مستوی البلدان والجتمعات فحسب. بل سنوفق ۔ ب'أبید من اقہ ۔ إلی توحید 
اعم الاسلاعی و توطید دعائمہ کذك : وفقنا لقہ تسال لٰذا العمل اللیل ء 
ر نقبل بجہوداتا ا تواضع .٠‏ 

تکنی عذہ الکلعة الوجیزۃ لییان ماکان بعتقد ہہ من أنہ لا یھکن التندم 
الازدھار فی أی بجال من ا جالات الفردیة و الماعیة ء و الساسیة و الاتصادۃ 
لا لج الدی یقورہ الاسلام للحیاۃ والانسان , فبذلك پتوافر الامن والاستقرار 
الرفاعیة و القوۃ و آللقة والشجاعة و المدل ٹی ا جتمم البشری و عل المستوری 

ڑے ؛/ہ 


ماذا بیکی السلمون على ضیاء الحق ۱١‏ 
العالمی ؛ و بذلك وحدہ انتہی فقرات الشقاء ای تمند الیوم با روب الداخلة ‏ 
و ا حارجیة ء و بالاستغلال الیشع فی معظم قطاعات الناس وعطبقاتہم ؛ و بالہارة 
و الشرہ البالغین لادۃ و الال و مع ذلك حرص أشسد ا حرص علی تشبط 
اہی الاسلای للحباۃ و وضعہ علی منصة الحمٌ لکی یؤدی وظفنہ اللوطذ ہ 
مرے فادۃ الانسان و تسبیر دفہ الدولة و الم بالعدل الذی لا نظیر لہ ق 
الفلسفات و النظرات الحدیئة للحیاۃ . 
کان بنظر إلی ا جنمعات الاسلامیة و الملم الاسلامی من خلال المنظار 
الاسلامی ہ و بتاہم بامتیام بالغ القعضایا و امشکلات العقدۃ الکثیرۃ الی توزع 
المساین و حطم معنو,تہم ؛ و تفقسد العالم الاسلامی ھییتہ و مکاتہ فی قلوب 
الشعوب و الام اللآاخری , ولقد بل بہ القلق الشدید لمذہ القضایا مبلپاً مر 
فیہ بد من بذل مجبودات ضخمتة فی سیل توحید صفوف السلبین و [ہا 
ا خحلافات النی تستولی علیہم و :أخذ منہم کل مأخذ ء فن پتناسی امتمامہ الکیر 
فی تقوب العلاقات الودیة بین الدول المسلمةء ومن ینسی آمہ استطاع بسیاستة الفوۃ 
لثائذۃ آرے تمود پاکستان إلل عضویۃ منظمة الؤر الاسلای ء و تفسدم 
مدداً غالبا فی فضیة الوحدۃ و التضام ہ و فلا قام ضیساء الحق بدور 
مہم و مشکور فی ھذا ا جال و قاد مسیرۃ الم الاسلامیة نحو الوحدۃ و الف 
واتعاون؛ یشہد علی ذلك ما تظاھر بہ من شمجاعة نادرۃ فی مؤئر القمة الاسلامة 
الثالئة الذی انعقد فی الدار الیضاہء فی شہر ینابر فی عام ۱۹۸م ء بتقدیم فرار 
عودة جمہوریة مصر المریة إلی عحضوبة منظمة الؤت“ر الاسلای ؛ و الإفاع عن 
حقوق مصر بصمردھا فی رد العدوان الاسرائیل . 
کل ا فلہ ضیاہ الحق فی غذا للؤئمھر لم یکن [لا ناہعا من روح الوحدۂ 
والتضامن الاسلامی النی کان بلم بہا فی الام الاسلای کلہ بوجہ خاص ؛ شع 
() 


اٹ الاسلای العدد ۷ ۔ الد ٣٣‏ - ریعح الاول ۹٥ھ‏ 
مذہ الروحم فی کلانے النی ارتھہا فی تلك الَاسَة ء و ضفط فہا علی اتضامن 
و انسارن أکیدا علی حاجة اللامة الاسلامة إل الوحدۃ الابایةء و ھی نہر 
عن وجمة نظرہ الاسلامیہ : 

د ماك عقیدۃ واحدۃ للبلاد الاسلامیة ء و ھی عقیدۂۃ الاسلام او عقبدۃ 
ارسول علیہ الصلاۃ و السلام ء پنکنک أن تقول أنك عرق ء و لکك إذا 
کت مسلاً فعناہ أك من انام الرسول علے الصلاۃ و السلام ؛ آرجو أن 
فکر نیا ہو صالح نا کجموع ء یجحب أن تحد من أجل مسا لا تن . إذا 
احدت شمونا الی یلغ عددھا ۹۲٥‏ علیونا فِمکتا أن نحرك ال لبال عن أماکنہاء 

و قد انم ساسے ال ےکسة و اتغام و السلام مع الدول ا جاورۃ 
والدول السبوی ء و قد نی بسیاستہ الحکیِمة فی عدم جدار الکرامبة بین بلدہ 
و دولنہ ااشقیقة ا مندء وما فی یذل جبودہ التوصل إلی حل سلی التضایا اللی 
تننل بال البلدین ا جاورین ؛ المند و پاکستان ؛ کا أنہ ناہم بأمیة بالفة فضة 
لہا الاسلامی فی افغانستان ول بأل وسعاً فی [حاد حل للندخل السوفاق فی 
ُفاستان و [قاءے بالمودة إإلی بلادہ و ترک الشعب الافضاق حرأ فی نقرو 
یرہ و لا شك فان جہودہ انھرت فی عذا ا جال ؛ والنجا الانحاد السوفاق 
إل الااسحاب عن أرض الافقان :کا أن قلقہ العظیم علىی ا حرب المراة 
لاارایة کان شدیدا ؛ و ماکان پ رك أی فرصة لاناء ھذہ الحرب الشثومة علی 
رجہ دائم ء ولعل قلبہ یکون قد گل بتوقف حرب ا ُلِج وقبول کلا الفریقین قرار 
لم التحدۃ حول [یقاف ال ەرب:. أما موقفہ من فضیة فلسطین فواضم جداء 
ٹ إنہ اعرھا قضیة بلادہ و شعبہ و بذل خهھا من الالتزامات و الامتمامات 
! اہ , غیر آن٭ کان بطالب بکل جدیة و صرامة باخلاہ رض فاسطین 
نما : و انسحاب الکیان الصہیوی عنہا من غیر تأخبر ؛ اکی بستتب الامن 


ےھ 


اذا یکی المسلیون علی ضیاہ الحق 1١‏ 


و بعود ا مشردون و اللاجثون الفسعلینپون إل بلادھم و تناح مم فرصة المیش 
بین ألیہم و إخوانہم . ۱ 

و کا الریٔس اہ ا حق حاکا مثالیا عصربا بھمع بین الاممامات 
السیاسیة الحدیث ؛ و الروح الابالیة المقیدة القوی ء ماکان ایتخیل عن عقبدنہ 
و دینہ لعل واحدۃ حتی فی آحرج الساعات و أدق الظروف ہ [ن مثل مر 
الاک المسلم الصلات فی ا حافل العالٰة و علی ا ذاہر الدولیة ء و استطاع بہا أن 
یثبت مصداقة الہ الاسلامی علی جمیع ا لمستویات المعلیة ء و پؤکد جسدارۃ 
ااشریعة الاسلامِة محل المشکلات و القعضابا التی أعبت حلوضا کار المفکرن 
و الفلسضین فی الخضارات الادِة الیوم . 

لم یغفل الرلیس ضیاء الحق یوما واحداً أن ینسع فی دراماتہ ا مقار ء 
وینفہم طبیعة الدین الاسلای . ومسابرتہ مع المصر الحدرث وملابسانہ وظروفہ . 
فکان پدرس الافکار العاصرۃ ال جدیدةۃ و یتارن ہا و بین الفکر الاسلای 
الاصیل ء و ہو یعتمد فی ذلك عصل مؤلفات أقطاب الفکر الاسلای و فی 
مقدتہم المفکر الاسلای الکیر و الداعیة العظیم سماحة الشبخ آی ا سن عل 
اطلسنی الندوی ہ الذی کان بعرفے عن کاب و نہ و یملہ من أجل خدمانہ 
الکیرۃ للفکر الاسلانی و الدعوۃ الاسلامیة ۔ 

ھذاء ولہ أعحال جللة کثیرۃ تذکر و تشکر علی مر الّیام ء فاذا قارناما 
مع مستوی معیشتہ الساذجة ورغیتہ ٭ن استغلال منصبہ العظم لیدمة أی مصلحة 
تعلق بنفہ أو ہفرد من أفراد عائلتہ وأقاربہ ء شہدنا لہ بالمبقیة فی مجال السِامة 
و ہفراست الامایة و انطلقت الالسة بالدعاء لہ و لممن کان معہء و من أجل 
عذا و ذاك فقط یکی عليه المسمون و عززون . ۱ 

فاغخر اللہم زلانہ و ارحمہ : و أدخلہ برحمتك فی زمرۃ الشہدا۔ الصالین 
وحسن أرولاك رفقاً ے . بعد الاعمی 
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سیے۔ 


من دعوہ سدنا إراھم علہه الصلاۃ والسلام 


سماحة الشیخ السید أی ا سن علی الحسنی الندوی 
موذجان من دعوۃ سیدنا [راعیم علیہ السلام : 

موضوع حدیثا الوم سد راەم عله> الصلاۃ و السلام و ناك 
نموڈذجان من دعوتہ ء إذا قارن الانسان بین ذین الفوذجین ملکتنےہ روعة 
الکےة و روعة”الدعوۃ ابو ؛ بوذج حین دعا والرہ ؛ و.تموذج حین دما 
قومہ ؛ وااترون نوخ الاسلوبا ؛ و لیس نوع الاّاسلوب فقط ء بل توع ہم 
الفسیة أو اللدخول إلی أغوار النفس الائسایة ء فاذا اأملم فی الآبات ال وردت 
ق دعوہ مسدتا رام علہ۔ہ الصلا و السلام والدہ ٴ عرقمم کف بدعو الولد 
اوالد ء مم إذا قارنتموہ بالاسلوب الذی دعا فیہ قومہ ؛ عرقم أسلوباً آخر یلبق 
بالقام ء فانا أَفرألم أولا الّبات انی وردت فی دعوتہ اوالدہ . 

دعوۃ الولد للوالدہ : 

ہ و آذکر فی الکتاب [رامم [نہ کان صدیقاً نیا ء إذ قال لایہ یا ات 
لم تید الا سمع ولا بعر ولا خی علك شیا ء یا آبت إنی ند 
جانی مرے العلم ما لم يأتك فاتہعنی آمدك صراطاً سوب ء یا آبت لا تمد 
الشبطان إن الشبطان کان الرحمن صصیآً ء با آبت [ی آعاف أن مك عذاب 
من الرمن فکون لشیطان ولا ء )١(‏ . 

)١(‏ مع ۔ ٤١١‏ ۔ھ: 


(۳) 





البمث الاسلای -. . العدد ۷۔ ا جإد ۳۳ ۔۔۔ ریع الاول ۱۱۰۹ 
[ثارۃ للجنان الاہوی : ہے : 

أولا تأملون فی قولہ : ہ یا ات ٤‏ جة فا الرقة ‏ و فہا ایر ر فیا 
التواضع ؛ وھذا یرجع إل الذوق الیم ء کمذلك کان الذین قد تذوقوا القرآن 
و تشریوا روحہ ء إذا قرأرا آبات العذاب کان برآعد صوتہم ور وجہ 
و إذا فرأوا آیات الرمة ترق قلوہم و تاین آصواتہم ء فالولد إذا خاطب آباہ 
بقولہ ہ یا آبت ہ أثار بے الحنان الابوی . وکان یکن لابراەم أن بمبح 
ِقول : یا سیدی ء أو یقول : یا شیخ الکہان ء للانہ کان کاھنا و لکنےه 
بقول : ہ یا آبت ء تعمد |[رامیم ہذہ 'الكلمة لیصل بہا إلی اق تلبہ : و شر 
فہ الحنان + فالولد مہما بلغ ااخضب من والدہ إذ نادام بقولہ : ہ یا آبت ء یا 
والی الکریم ٠‏ دق و تیأ لسماع کلامہ ہ .إِن رام آثار فیہ ا ان قبل أن 
ثبر فیہ الاممان و الحنان یسبق الابمان أحا : فقد ایکون الوالد حنوناً و لا 
بکون مژمناً ء فہذا النان هو الذی بستطیع الانسان أن بعتمد علیہ ء ولا پغی 
لدامی الک أن بغفل ہذا الحانب . وإذا آغفل ہذا ا جااب فانہ آساہ إل نف 
و أماہ ال دعوتہ . وإذا کان غلیظاً ہ ولو کنت فظاً غلِظ القلب لانفضوا من 
حولك )٠‏ فالرسول علے الصلاۃ و السلام رعی ھذا الاب مع عم أی 
طالب ء غفاطبہ فی مواضع دنیقة محرجة بقولہ : ہ یا عم ء . 

فقال حین رأی حیرتہ فی امس الدعوۃ إلل الاسلام و ارتا تہ فہا و خرن 
من معرۃ ٹریش ۰ ٭ یا عم لو وضعوا الشمس فی بی و القمر ق پساری ء 
علی ان أنرك ھذا الام ء نی بظہرہ اللہ أو أہملك دونہ ما ترک ء . 

رات ثقیجة ہذہ الرق مع الصرامة ء و إثارۃ الماطفة الاسالیة ‏ أں 

طااب ۔ مع یثارہ لدہن آبالہ ۔ أن قال لہ ۔ واقد غاطبے بقولہ : یا ان: 
)١(‏ آل عحران ۔ ٠۹‏ . 


موذجان من دعوۃ راعیم علیہ السلام 

أخی ہکا خاطبے رسول الہ کیج بقولہ : ہ یا عم ۱٢‏ ۔ :ہ |إذھب یا ان 
أخی فقل ما اأحِت ء فواق ما أسلك شی آبدا ء (ا) . 
حسن اخقار سبدنا إراہیم الدلائل : 

مم إن سیدنا إبراہیم اختار من الدلائل فی إئبات کون لہ الفمۃ لا 
تستحق المبادة ء الاشیاء امحسوسة اللموسة الیومیة ء لم بیدا بالاشیاہ ای تمنمد 
علی الملعلق و تعتمد علی النکاہ النادر ؛ و تعتمد علی محوث علبیستة أو نظرات 
فلسفیة ء لھا اختار الشی الذی یفہمے الطفل ٠‏ لان والدہ کان ف الطفولة 
العقلبة ء و إن کان متقدعاً فی السن ء غخاطے کا بخاطب الطفل : ہ یا آبت لم 
تعبد ما لا یسمع ولا یصر ولا یغی عنك شیثا ۱ مم قال ہ إق قد جای 
من الم ما لم بانك ء و ہذا من دواعی السرور للوالد المافل فینغی أن پفخر 
و پسنشر تفوق ولدہ ٹی الطلم و امرف ء و العقل و الوعی ہو ماکان بے 
شی من البالفة و خرق العادہ ‏ لان ھذا یقم کثیراً ء یتلم الولد و لا یتم 
الوال ویکون الولد أعلم من والدہ ہ یا أبت [نی قد جانی من الطلم ما لم انگ 
فالہمنی آمدك صراطاً سوا ٠ء‏ یا آبت لا تسد اشبطان إن اشبطانس 
کان للرحمن عصیأً ء : إن کل آبة من ہذہ الآیات ورا۔ھا معان محیقة و حم 
دقیقة ؛ إہ لم یذکر الشیطان بصفات ندق و بصفات بلتوی فہمہا علی ھذا الرجل 
السافج السط ہ الدی ہلغ من غاوتہ أن کان ینحت الاصنام مم بمدھا ء إن 
اکر جنایات إبلیس . آنہ کان للرحمن عصیأآ ء ہ یا آبت إی اعاف أن مك 
عذاب من الرحمن کون لشہطان ولا ٠‏ . 
)١(‏ سیرۂ ان مشام ء ق ١ء‏ ص ٢۹٦٦ء ٦۹٦۹‏ . 
(٢۳)‏ 


لبمث الاسلای المدد ۷۔ انج ۳۳ ۔ ریع الاول ۹٠٥۱م‏ 
الاعتماد عل الفطرۃ و الواقم فی دعوتہ علیہ السلام لقومہ : 

ونقارن ہذا الاسلوب بالاسلوب الذدی دعا بہ سیدنا [راہیم قومہ ء تعرفون 
الفرق ء فِقول القرآن : 

ہ و اتل علیہم نأ رامم ؛ إذ قال ل9ابرے و فومہ ما تبدون : قلوا 
نبد أصاماً فظل ما اس ہل یسممونکم إذ تدعون أو نفعونم 
أر بضرون ٠ )١( ٠‏ 

تأملون فی ھذہ الّبات و تعرفونہا من أوھا إل آخرھا : أولا تفکرون 
ق ححکمة سیدنا إبراہم فی الدعوۃ ء لڑانہ لم پخترح من نفسے أحا۔ا أو صفات 
مذہ الإالمة ء حنی لا پثیر لاہ فیردون علیے و پنکرونہا ‏ بل استعلقہم أولا 
فقال :٭ ما تعبدون : قالوا نعبد أصناماً فظل ما عاکفین ؛ قال ھل یسمعونم 
إذ ندعون أو ینفعونم أو بضرون ۰ ء و عنالك یلجأً إل الدلائل النطقیة ء أو 
لاشارات الفلسفیة وقال : ٭ ەل پسمعونم إذ تدعون, أو نفعونم أو یضرون ء 
فان ا حماة الانسانیة ندور حول هاتین النقطنین ء ؛ سمع الالسان إذا دی 
و نفع و بضر إذا استعین ‏ مساا الحخط الذی بربط فرداً ہفردت و رجرداً 
وجود: و مؤستےة ؤسلة ء اختار ھذین الشبئین و ا القطبان اللذان تدور 
حومما رحی الحیساۃ کہا . 

ہ قالوا ہل وجدنا آباہنا کذلك یفعلون ہ ء ھذا اإڈی کان پرید سیدنا 
[رامیم أن یقولوہ ء فپذا ہو جواب الصاجز ء جواب النقطع ٠‏ یعی ما عو 
ادلبل على ہذہ الإسماء ؟ ھل ھا مسمیات ؟ و ھذہ الاصنام الملحوتة والاوان 
لصو و الالة ا حالِة الأاسطور٭ الآاخری ؛ ھل ا فائدة فی آلماہ ؟ و قدرۃ 

علی العمل و مک من الفع و الضررء و سند من الم ؟ ۰ : 
)0 ااشعراء - ٦۹‏ ۔ ۷۳ 
(٢۳)‏ 


موذجان ھن دعوۃ إبراہەیم علیہ السلام 
استفادۃ ثروۃ النکاء و الیان و طاقة الدفاع عن اللفس من اقاطب :ٴ 

و آستمرون فی دراممة ہذہ ال‌بات؛ تثتقلون من معنی إلی معنی تفہمون 
لفرق بین الاسلوبین ء و فہم سیدنا رام السیق الدایق ء للفسیة الادایة 
و قدرتہ و براعلہ فی الدخول إلی مداخل اللفس الدقیقة ء و إلیل آغوارما 
الممٍقة ء کیف استخرج کل ما عندام من روۃ ذکاہ ؛ و ٹروۂ یان ء و رز 
دفاع عن الفس ؛ و آخر سہم فی کنلتہم کا بستطبمون أن بطلقوہ ہ بل 
وجدنا آبانا کذلك بفعلون ء فسیدنا إ[رامم امتفد کل ما عندمم مرے قدرۃ 
جوا فاصحوا مفلسین ء أصحوا فقراء: أصحوا لا شی عنسدم ء مم بدا 
پوجہ إلیہم الدعوۃ و یدعوہم إلی اللہ و إلی التوحید : فقال : 

و آفرأپم ماکتم تعبدون ؛ آتم وآہاؤکم الاقدمون ؛ فانہ عدو ل إلا رب 
لمالمین ؛ الذی خلقی فبو بہدین ہ و النی بطعمی و یسقین ء و إِذا مرضت 
فہو شفین : و النی یینی مم محبین ء و ااذی أطمع ان بغفرل خطبثی 
ہوم الدین ٠ء‏ (ا) . ْ 

لہج القرآنی ء إلات مفصل و نی یل : 

منالك نکنة عمیة من معجزات القرآنء وہو ما نبہ علیہ شیخ الاسلام ان 
تیمیة ء فقال : إن فلاسفة الونان إذا عرفوا واجب الوجود ء أو الد الفباضس 
۔ علی حد تعریفہم ۔ فانہم یتوسعون و یدققون فی نی ما لا یلیق یہ عندم 
( من الصفات و غبرھا ) آما إذا تمرضوا للائبات فلہم بختصرون و بجماون ؛ 
فنی الفلغة ننی مفصل : و إلبات بل ء بالمکس من القرآن ؛ فہنالك إلبسات 
مفصل و ننی ہحمل ہ فی وصف اللہ تعالی ؛ فی أمسائہ و صفانہ روکذلك ذ 

(۱٤ر‎ 


العث الاسلای ...ے۱ الد ۷۔ اںجد ۳٣‏ ۔ ریع الاول ۱۰۹ 


الادیان-السماویق و تعالیم الانییاء إلبات مفصل و ننی بحمل () ء اقرأوا القرآن 
فی الائبات و الحدی عن الہ تعالی : ہ مو اقہ الدی لا إلہ إلا هو عام 
النیب والشہادةۃ ہو الرحمن الرخم؛ ہو اللہ الذی لا إلہ إلا هو ء اللك القدوس 
السلام المؤمن المہیمن العزبز الجبار الثکر ؛ سبحان الہ ما بشرکون ء ہو اللہ 
ا حالق الباریء ااصور ہ لہ الااسماء الحسی ء پسبح لہ ھا فی السماوات و الرضِ 
و ہو العزیز الحکم ء٠ )٢(‏ ۔ 
واقرأوا قولہ تعا لی فی الفس : د لیس کلر شی وھو السمیع البصیر ء(۳). 
وکذلك حول شبخ الاسلام : إن مات ممن آسالیبِ انی لا تقوم مقام 
الات واحد ؛ و قد صدق , فان ھذہ الماۃ اللی نمیشہا و النی عائتہا الیشمَۃة 
اڑول کہا ء لھا عاشت علی الائبات ‏ وما عاشت علی الا نبضة ٴئلة جدا 
ل الائبات ۔ 
الانطلاق و التدفق فی الحدبث عن الہ تمال : 
فسیدنا إرامم قال فی جواب قولم : ہ نبد أصاماً نظل ما عاکفین ‏ 
ہل بسممونکم إذ تدعون أو ینغعونکم آو بضرون ء فاکنی بالنی ا جحمل ‏ 
و لکنہ ىا جاہ إلی دذکر القہ تعالی و الدعوۃ ال نوسع و استعان بالابات 
الفصل . فتال : 
ام إنہم عدو لی (لا رب الما مین ء الذی خلقی فو بدین او الذدی ھو 
بعلممنی و ہسبقین ء [إذا مرضت فبو یشفین ہ و الذی میتی مم بحبین ء و الذی 
شس سا سس 
و المیں للؤلقہ ہے 
)٢(‏ اخْشر ۔ ۷٢‏ ۔ ۱٣‏ (): الشوری ۔ ١١ء‏ 
(٥(‏ 


موڈجان من دعوۃ رامیم علیہ السلام 
سی بی سس کے سش سج مسر ےت 
اأطمع أن بغفرلی خطیتی یوم الدین ‏ () مس خلال ء عنالك خصلتان 
فقطے د ھل سمعونم إذ ندعون آو یغمونکم آو بضرون ۰ ء لکنہ ما دکر 
اللہ تعالی وتحدث عنہ ؛ کأنہ شعر بطرب و جاشت نفسہ ؛ قوسع فی المدبث 
عنہ تعالیل ؛ إن الاسان إذا ذاق شیثا ذیذا فانہ پلوکہ و بمضمضے ویدیرہ نی 
الم ء آما إذاکان الشی مآ ۔ و لا بد منہ ۔ فانہ بیتلمے اتلاعاً و پتخلص 
فلنا ذکر الہ تعالل تحرکت الماطفة فیہ و جاش فبہ الایبان فقال : ہ اہم 
عدو لی إلا رب الما مین : الذی خلقی فو چدین والذی ہو بطعمی و یسقین: 
و إذا مرضت فو یشفین ہ و الذی یی مم حھین ء والدی أطمع أن ینفر ل 
خطیتی ہوم الدہن .٢‏ 
مناسات اطفة : 

منالك جاشت نفسے مرۃ آخری ہ قار بدعو اللہ تعالل مع أنہ ایت 
ہذہ مناسة الدعاءء فقال : درب ہب لپی حکما و آلحقنی بالصالحین ؛ واجعل 
لی لسان صدق فی الآخرین : و اجعلی من ورثة جنة اللعیم )٣(‏ و عنالك خطر 
اوہ بالہ و نذکرہ ء فانہ کان من القادۃ لی ھذہ الوثیتےة ؛ و السادن الکاھن 
العروف فی الیلدء فقال : ہ و اضفر للابی إنہ کان من العالین (۳) مم استحضر 
القبانة فقال : ہ ولا مخزنی یوم یعثونء یوم لا نفع مال ولا ون ء إلا من 
آئی اللہ بقلب سلیم (ع) ٢‏ 

و افرآوا أآخیراً : ہ إن إراہیم کان أمة 5نا لہ حنفاء ولمم يك من 
الشرکین ؛ شاکراً لانمعہ ء اجباء و مداہ إل صراط ستقم ؛ و آئاء فی انا 
حنة و إنہ فی الآخرۃ لن الصالین (ہ) . 
() اشعراء )۷ ۔ ٢ر‏ (۲) اشعراء ٣ھ‏ ۔ م۸ : (۳) انا ۰۸ 
(و) أجعناً ۸۷ ۔ ۹ (ھ) النحل ۱۲۰ ۔ ٠۱٢۲‏ 

(),( 


التحمذر 
من انھاہات التجمید و القییع و النجزل للاسلام 
سے ٣‏ نے 
فضہلة الدکنور الشیخ ہوسف القرضاری 
عمید کلیة الشریعة ود ریس اپیراسات الاسلامیة بجاممة قطر 
بعد الاجنماعی : 

و أما الشعبة الثالیة فھی النی تقجہ إل ا جنمم . لتقیم فہ المدل : و زیل 
للظالم و البغی ؛ و تععلی کل ذی حق حقہ ۔ 

لقد أعلن القرآن الکریم إن إقاءة العدل بین الناس هو ھدف الرسالات 
السماویۃ کلہا ہ لقد آرسلنا رسلنا بالینات و آنزا معہم الکتاب و الہزان لیقوم 
ااس بالقسط ء ( سورۃ الحدید الّے ٥٢‏ ) و القسط ہو العدل ۔ 

و جات الآبات القرآنة والاحادیث الویة وہ بالعدل و القسط : و ئئی 
علی اللقسطین . کا أعلنت حرباً لا عوادۃ فیا علی الظم والظامین و علی کل من 
بعبنہم أو پرکن [لیہم ؛ بل کل من بسکت علہم و لا ینکر علیہم ‏ فان الساکت 
عن ا حتقی قریب من الناطقی بالباطل ء ہل جعل القرآن مجرد الرکون إلی الظلة 
ىوججاً لعذاب اللہ و سخطہ ہ و لا ترکنوا إی الذین ظلوا فتسع الار ٠...‏ 
(اسورۃ مود : الا .)۱١٢۳١‏ 

وأشد أنواء الظم : ہو ظلم الاقویاہ العضعفاء: ظلم الاغنیاء الفقراء: ظلم رباب 
ااعمل للماملین ‏ ان یعمل الانسان الکثیر و لا بد القلیل ؛ نتھرۃ لیملہ ء و ألا 
بعمل آخر شیتاً و بد کل شی ! ان پوجد ق الاس من یضع یدہ علی بط 
شکو ععنة الموعء وبالقرب منہ من بضع یدہ عل بطلہ أیضاً پشکو زحة التخمة. 
)(۱( 


التحذبر من انجامات التجمید و القھیع و التجزلة للاسلام 


و بزید الام سوا أن یکون الذی بشکو ا جوع و ا حرمان ہو الصامل 
الکادح الکدود ؛ فہو ہزدع والا عصدء و أن پکون الذی بشکو اتخمة مر 
القاعد التبطل ہ الذی نی تمار ما غرسنہ أبدی الآخرین ال تین ! 

إن الاسلام لا یدع ھذہ الفوارق تقسعء فِنسع معبا ال حرق علی الراقم , 
بل یتدخل ۔ بقواننہ و وصابا بوازع الىلطان و وازع القرآن ۔ للحد "بت 
طغبان الاغزاء ء و الرفع من مستوی الفقراء ؛ و تحقیق الکفابة القامة لکل من 
پعیش فی ظل دواتہ ؛ مسلاً کان أو غیر مسلم ء عن طریق تبِسیر العمل اللائم 
ل4۸ إن کان قادراً ء و عن طریق الکفغالة من ا جتمع والدولة إن کان عن العەل 
عاجزاء أو کان قادرا وم حد عملا مناساً أو کان دخلہ من لہ لا یتەم کفان 
من مطااب ا لماۂ . 

و إل جانب ذلك حرم الاسلام علی الآغلاء ااسرف و الترف و ارہ 
والکنز : واعتبر الال الذی فی أبدیہم مال اللہ ء و ہم ستخلفون فیە ؛ وفرض 
علیہم فیہ حقوقا مؤکدة ء الرکاۃ أوھا و لیست آخرما ۔ 

و الاملام ستعد لتجیش ال وش و إعلان القتال لاقزراع حق الفقراء 
من براٹن الاغیاء ء کیا فعل الحلیفة الاول أبو ہکر الصدیق رضی اللہ علہ ۔ 

و إذا کان بعض الادبان قد عنی االفرد و بالجحاب الروحی فیہ خاصف : 
فان الاسلام فی کتابہ وسنتہ ۔ إلی جانب عنایتہ الکبیرۃ بالفرد۔ قد عنی باجنمع 
الانساق ؛ و علاج مشکلانہ و آأدواہ ؛ و ذلك لان دین انساق ء جاء تم 
الائمان ؛ وتحریر الانسان؛ نیہ نتعانق المعانی الروحیة والماق الاسایةء وتسیران 
جناً إل جنب ۔ 

و الاسلام لا بتصور الالسان فرداً منقطعاً فی فلا ء آو منعزلا فیف 
أو دیرء بی پتصورہ دلئما فی مجنمم ؛ بنأئر یہ و پؤثر فہء و بعطبہ کا بأخے 

(١۱۸) 


ایعث الاسلای المدد ۷ ۔ انجلد ۴٣‏ ۔- ریع الاول ۹٤٥١ە‏ 
منہ ؛ و لٰذا خاطب اللہ بالتکالیف ال ماعة الؤمنة لا الفرد الممن ہ بآہا الذبن 
آمنوا ء و کانت مناجاۃ المؤمن لریہ فی صلاتہ بلسان الجاعےة لا بضمیر اافرد 
< يك نعبد و إباك نستمین . إمدنا ااصراط المتقیم ۰ء لمذا قلنا : إن مقتنی 
عنابة الاسلام بالانسان : العناب پا جتمع کلہ ؛ فالانسان اجتماعی باافطرۃء أومدی 
اطع علىی حد تعبیر القدماء . ۱ 

وإذا کان الاسلام قد عنی بانجتمم عموما ء فانہ عنی عناة خاصة بالفثات 
الصضعیفة فّہ ؛ و ہذا سر ما نلاحظے ئ القرآن الکریم من نکرار الدعوۃ إلی 
الاحسان پالتای و المسا کین وابن السبیل و فی الرقاب . بستوی فی ذاك مکی 
الثرآن ومدنیہ؛ وذلك لان کل واحد من ھذہ الإاصناف یشکو ضعفاً فی ناحت 
فلتیم ضعفہ من فقد الاب . وا لمسکین ضعفہ من فقد ا ال . وان السیل ضعفہ 
من فقد الوطن ہ و الرقیق ضعفہ من فقد الحریة ۔ 

و إذاکانت بعض ا جتمعات تہمل ھذہ الفات الشعیة الضعیفةء و لا تلق 
مھا بالا ٹی سیاستہا الاجتماعیة و الافتصادیة ‏ و لا نکاد تعترف ھا عق , لہا 
لا نزجی و لا مخشی , و لیس بیدھا خزائن الال : و لا عقالد السلطان ۔ فان 
رسول الاسلام محداً - وگ ۔ قد نبہ علی قیمة ہذہ الفات ومکانہا من ا جتمع 
ہی عدة اللصر ثی ا حرب ہو صانعة الانتاج ئی السلم ؛ فجبادھا و إخلامب 
پنزل نصر اللہ علی الآمة کہا : و بجہودھا و کدحپا فی سیل الاضاج بتوائر 
الرزق ھا . : 

و إلل ہذہ ا حقیقة پشیر حدیث البی ۔ پگگچج ۔ لمعسد بن أى وقاص ؛ 
حین قال لہ فیا رواہ البخاری : ٭ ھل تصرون و ترزقون إلا بسفائع ۰۱٥‏ 

و من ہنا حرص الاسلام على ان لکون ھذہ الفثات اللاآمدة اجامد-ْ 
ستریحة فی حاتہا : مطمثة إل ان معشتہا مکفولة ١‏ و أن حخفوقبا ق الیش 


التحذیر من انجامات التجمی-و القییع و النجزٴة للاسلام 

تکریم مضمونة : محیث بب أن یوفر لکل فرد فھا على الاقل حد الکفایۃ ء 
ل نمام الکفابة من مطالب الیاۃ اللاساسیة ء إذا جز عن العمل ؛ أو قدر علہ 
:لم یچدہ, آو وجدہ وم یکن دخلہ منہ یکفیہ أو پکفیپے ببض الکفا دون 
مامہاء علی أن الاسلام لم بخفل من حسابہ ان القوی قسد تطرأ علبہ ظروف 
بھعلہ فی مرکز الضعف وا حاجة ء لفرم فی مصلحة خاصة أو عامةء أو لااتطا 
عن مالہ و وطنہ فی سفر و غرة أو لاضطبادہ و إخراجہ من وطلہ علی ید قوۃ 
طاغیة من الداخل أو غاز من ال حارج ؛ ففرض خذا النوع ( غارمین و ان 
السیل ) من المساعدۂ والعون ما ینہض ہہم إذ عثرواء وعدم بالقوۃ إذ ضفوا 
و بصلہم بالحیاۃ و قد انقطموا . 

و لکن ما ا مورد ا مال الذی بحقق ھذہ الآھداف ؛ ویی ہذہ الطالب ؟. 
ہنا یی دور الرکاۃ التی جعل الشرع جل حصیلتھا غمذہ الّغراض الاجماعبة ؛ 
و ھی لبست بالشی ال مین ء إِنپا المشر أو نصفہ ما أنبت القہ من الثروۃ الزراعِة 
و رہم المشر من ائروۃ اللقدیة و التجارڈ ء و نحو عذا القدار ۔ تقریاً ۔ من 
الثروۃ ا حبوانی ء و خمس ما بعثر علیہ من الکنوز ء بالاضافق إلی خس ائروۃ 
اللمدنَة و البحریة کا یری بعض الفقہاء . 

و لقد کان من روائع الاسلام ء بل من معجزانہ الدالة على أنہ دین الله 
حقاً : آنہ سبق الزمن ء و تخطی القرون ء فعی ۔ منذ أربعة عشر قرناً مضت ۔ 
بعلاج مشکلة الفقر و الحاجة ء و وضع الفقراء و احضاجین ء دون أُن یقوموا 
ثورۃ ؛ آو بطالبوا ۔ آو بطالبِ لم أحسد ۔ بحیاۃ اسالیة کرمة . بل دون ان 
نمکروا تم مجرد تفکیر فی أن ہم حقوقاً علی اجنمم بجب ان تودیفقد نوارٹ 
مؤلاء علی مر السنین و القرون ان ا حقوق لئیرم ء و أما الواجیات فطعم!! 

و لم لکن عاة الاسلام بہذا الامس سطحة و لا عارضة قد جلہا 


٣٦ 


المث الاسلای الد ۷ ۔ ال جلد ۳٣‏ -۔ ریم الارل ۰۹٥١ہ‏ 


س خاصة أسسہ ؛ وصلب أصولہ ء وذلك حین فرض للفقراء: و ذوی ا حاجة: 
خا اتا فی آموال الاغناء بععلی طوعاً ہدافع الایمانء ر إلا اذ کرما 
ہفوۂ السلطان . 
بعد السباسی : 

و آما الشعبة الثالثذ ء فبی ای تقرر ااشوری قاعدۃ الک فی الامسلام . 

و لا بد لتا من التاکید علی ھذہ القاعدۃ الاسلامیة الِلِلة ؛ الی اغبرها 
الفرآن اأحد مقومات ا جتمع السلم و وضمہا بین الصلاۃ و الانفاق ما رزق اللہ 
و ھا من آرکان الدین . 

بقول تعالی فی وصف مجتمع الؤمنین فی القران ال مکی : ہ و الذین 
امنجابوا لریہم و آقاموا الصلاۃ و آمرم شوری ینہم و ما رزقام نفقون ‏ 
( سورۃ الشوری الاِغ : .)٣۸‏ 

و یقول فی القرآن المدنی مخاطاً انی گج ہ فاعف ےنہم و استنفر لہم 
و شاورم فی الام ء ( سورۃ آل عران الاٍة :۰ ٠ )۱٥۹‏ 

و إذاکان انی اللژید بالوحی مأمورا بااشاورۃ فغیرہ أوی : 

ور کان ۔ یج ۔ اکٹر الساس مثاورۃ لاابہ : فیا ینوبہ من أمور 
و طالا نزل عن رأبہ إل رأہم ء وخصوصاآً إذا وجد ا برۃ أو الکثرة مہم. 

[نا تہنی القول ہوجوب الشوری : و بأن تائجہا مازمة ما دامت صادرۃ 
من أملہا فی محلہا ء و حسب أَمتتا ما لاقت من الطفاۃ و المستبدین ۔ 

آما حکایة ( المستبد العادل ) الذی لا بٔہض بالشرق غیرہ کا قیل ہی 
رفوعة ء إذ لا بجتمم العدل والاستبداد ء فالمادل لا پکون ستبداء والمستد 
ا بکون عادلا ء ورکِف پکون عادلا من بری نفسہ علیماً ہکلی اس ؛ وحکِما 


کل قضیة ء لا یسآل مما یرید ء و لا یسل مما یفعل . کاتا ہو إلہ یفعل 
ما شاءء و بحکم ما پرید و لا معقب لحکمہ ۱١‏ 

إن الاسلام برفض الاستبداد و الطغیان ء و یقیم الحمم علی آساس العة 
و الاختیار ء مم علی التداور و اتفام ٠‏ موجااً المشاورۃ علىی الحام والصح 
علی الحکومین ؛ و من یموع ھذین ٹکون ا جالس اشوریۃ . 

و عندہذ لا حاجة نا إل استیراد الدبیمقراطة الغریةة ؛ فقی شریتنا ما ینی 
عنھا ٠‏ و ما یعفینا من مساوہا الناشلة عن الروح ا ادیة و الفعبة او الفردیة ای 
ھی من إفراز العقلة الغریة . 

علی آنہ لا حرج علینا أن نقتبس من نقاط القوۃ فیا ما یلانم شعوناء ولا 
پتعارض مع شریعتنا : فا حکمة ضالة ااؤمن آئی وجدھا فہو أحق ہا . 

إِن الاسلام برفض أن بفرض عسلی المسدین من یقودم رغم وم ء 
ولوکان بقودہم من نصر إلی نصر ء فان اإذی بقاد رغم آنفہ ہو الیمة المجماء 
و لییں الانسان اللکرم ۔ أی انسان ۔ فا بالك بالؤمن ؟ ۔ 

نہ یذم إمام الصلاۃ الذی یؤم قوما لا برضون عن [إمامتے ؛ مع أ“ 
یؤمہم فی عبادة ؛ کیا جاہ فی الحدیث عن الثلائثة اإذین لا ترتع صلانہم وق 
رؤوسہم شبراً : ہ رجل أم قوما و ئم لہ کارمون۰..ء الحدیث فاذا کان ھذا 
فی ( الامامة الصفری ) ھذموماً مرفوضاً عسسد اللہ تعالی ؛ فکیف یقبل فی 
( الامامة الکبری ) أن یقود رجل قوعاً وہم لہ کارمون ؟ وعليه ساخطون ؟! 

إن الاسلام برغض أن تزوج الفتاۃ اکر بغیر أذنماء و أن تفرض علما 
حیاہ لا ترضی عنہا ء فکیف بتصور أن یقبل الاسلام أن تیر آمنہ علی حباۃ 
م ننترھا ء و لم پؤخذ رأیہا ویہا ؟ 

إن الاسلام جعل أم الام بیدھا ء فپی الی تختار إمامہا و حا کہا عن 


وہر نگ 


لیت الاملای _ سد ۷ ۔ اٹجلد ۳ - ریع الاول ٤٠۱ہ‏ 


انام ؛ و تابعہ عن رضا ء حین تجد فہ محقق ااشروط : و تکامل الاوصاف 
المقلْة و اللفسیة و الحلقیة و العملیة اللازمة لقبادۃ اللامتےة ء او قد أقی الامام 
بالك بأن من بابع ماما و ہو کرہ ؛ فان یعنہ باطل ؛ لان شرط الیعة توافر 
ا مر و الاخقار . 

فاذا اختارت المةَ حا کہا : و بابعنہ طائعة راضیة ء فن حقہا ۔ بی من 
واجہا ۔ أن تراقيہ بأمانق و أن تحاسب بدقتة : و أن ثصم لہ باخلاص ء 
وٴآن تمینہ إذا أحمن و تقومہ إذا أساہ : کا تال أہو کر رضی اللہ عنہ؛ فان 
الصبحة لب الدین . والتواصی با لحتی والصبر : أحد شروط الجاۃ من السران؛ 
و الام بالمعروف و الھی عن اللکر أحد مقومات ا جنمع الم ( و الؤمنون 
و الؤمنات بعضہم أولیاہ بعض : بأمرون بامعروف وینہون عرے_ اکر ٠۰‏ ) 
( سورۃ التو٭ ال : ۷۱) کا ام آحجصد وظاٗف الدولة المسلمة المفصورۃ من 
اللہ ہا!ذین إن مکناہم فی اللارض آقاموا الصلاۃ وآتووا الزکاۃ و أمروا بالمعروف 
و ہوا عن اکر ء ( سورۃ الج الاٍذ ٤٤‏ ) ۔ 

والامامة فی الصلاۃ مثال مصغر لامامة الام فی الما ؛ وند عم الاسلام 
لأمرمین أن پصححوا الامام إذا اأخطأً ء و پذکروہ إذا نسی ؛ نی پردوہ إلی 
اصواب؛ و علیہ أن بدع رأی نفسہ ارأیہم ء و پنزل عند قوظہم ء ولو غالف 
نا نعنقدہ صوااً. 

کا علم الاسلام اسم : ان پقول فی فنونہ إذا أوٹر۔ کیا فق المذھب الحن: 

نشکرک اللہم و لا تکفرک ء و نخلع و نترك من یفجركک ء و ھذا ممناہ 
ذرع اثورۃ و القرد علی الظلم و الفجور فی نفسیة کل مصل قات لہ ._ 

والآة انی ملکہا الاسلام حق تولٰة الحاک؛ ہی النی ملنکہا حق تقویہ؛ 
بل عزلہ إذا انحرف عن جادۃ الاسلام ء راد سٹ نضصررلاوجں 
زخصوصاآً إذا أی کفراً ہواحا عندھا فیہ من الہ برمان . ۱ 


التحذبر من انجامات التجمید و القیع و اتجِزلٌ للاسلام 


و قد قال أبو ہکر رضی اللہ علہ : ہ أطبموقی ما أطعت اللہ فیک , فان 
عصیتہ فلا طاعة لی علیک ء . 

و قال عمر: ہ من رأی منکم فی اعوجاجا فلیقومی ء . 

و ہما قال النی کچ : ہ السمم و الطاعذ حق علی ارہ المسلم فیا أحب 
وکرہ ما لم یؤمر بمحیة ء فاذا آم بمعصبة فلا مع و لا طاعذ ء متفق علہ. 

ولا برضی الاسلام عن أمة تؤید حاکمہا فی الصواب و اط ء وسبر 
ورامہ فی ا لحق و الباطل ء و تمدحہ إِذا عدل : و لاتقدہ إذا ظلم ‏ و لو کان 
من باب ا حخوف والتہیب؛ و بعتبر أعة من ھذا النوع قد فقدت مبرر وجودھا, 
و بطن الّرض خیر لھا من ظہرھا . 

ہد إذا رأیت أمتی تہاب أن تقول للظالم : یا ظا م ؛ قد تودع مہم ۰ . 

و الاسلام یندد با مبابرۃ الطغاۃ الآأ مین کا یندد بمن اتمم علی باطلہم 
و بنظم القرآن الم الرعِة مع الراعی الظالم اللتجبر فی سلكے واحسد إذا م 
موا فی رکابہ ء و انبموا أمرہ ء کا قال تعالی فی قوم فرعون : ہ فاتبموا آس 
فرعون و ما أم فرعون برشید ء ( سورۃ عود الآبة : ۹۷ ) وقال ٹل فرعون 
ہ فاستخف قومہ فاطاعوہ ؛ [ہم کاوا فوما فاسقین ء ( سورۃ الزخرف :٥٭)‏ 
وقال فی ذم عاد قوم مود: د واتعوا امس کل جار عنیدء (سورة ھود:۹٢)‏ : 

و ما لم تنم الامة بنا الواجب ء فی ممرضتة لسخط اقہ و عذاہ؛ 
و نقمتہ العامة النی تنزل با یع ء تصیب التترقین للکر : و الساکتین علبہ :کا 
قال تعالی : ہ و اتقوا فقنة لا تصہین الذین ظلوا نک عاصةء ( سورۃ اآفال 
ا3 ٣۰‏ ) و فی الحدث : ٭ إن آٹاس إذا رأرا الظالم ظم یآخذوا علی بد4 
أرمك أُن مہم الہ ماب من عدہ ء قبم 


الدعوۃ الاسلامة : 





الشریعة الاسلاميہ شریعة إة خالدة 


الآستاز السد جلال الدن الممر یىی 
مدبر معہد ابحث و التصنف الاسلای بعلکرہ . اد 
فعرب : الخ مد ری الاسلام قنددی 


پظن بعض الناس, ویسود مذا الظن مختلف الفثات و ال٘اوساط بأسالیب متنوع 
وطرق شنی : أن الشربعة الاسلامبة نزلت فی وقت خاص ویئة خاصة ول یق الد 
ذلك العہد و لا تاكژ الاوضام , بل نعیش فی عہد جدید و أوضاع جدیدۂ : 
فلا یکن أن نقبم الشریعة ونعمل با حسب مانزلتء ولا تستطبع ااشریعة أن 
نمابر مقنضیات العصر الحدیث . ولا تستطیم الاہة المسلة أن تخرج من ورطذ 
الانطاط ا ماری إذا لم ترض باصلاح أو تعدیل ملائم فہہا ٠‏ و من الناس من 
لا پر ہذا القول ورلکےە پیدو مضطراً فلقاً ذما تہوی بہ نفسہ ؛ و ہو آن 
پل الشریعة الاسلامیة متجانسة للعصر الحدیث کیفما اتفق لہ ء الثلا پستحی 
ہز و الذین بنادر باسم الشریعة ء علی عدم انزانہا ‏ و لإذلك لا پترددون 
ثثأً فی إدلاء بیان أو شرح للشریعة لا یلائم اللنة و السلوب ؛ ولا مفبوم 
لشریعة الموثوق بہ و تعامل الامة . 
ہذہ الافکار لا نختص بقعیة للثریعة دون أخری ء بل یقسع وشمل 
الما شمول الشریعة الالہیة و توسعہا : فنہم من یری النقیصة فی نظام المبادات 
للاسلام ومنہم من پرید تغبیر نظامہ الاجنماعی ؛ و منہم من بشعر بحاجة رتق 
اللة الی براہا فی حنارتہ و ثقافتہ : و منوےم من پشیر علی السدین بالترقیع 
۲ تعالبہ الاقتصادة ور مہم من بود [إزالة الممجة و الوحشہة من حدودہ 
(0[0) 


الشریعة الاسلامبہ شریمة إية خالدۂ 


و تعزبرانہ , فاذا جممنا ہذہ الاافکار بنسق خاص تثلت صورۃ مدہشة مرو 
للاسلام پنفر منہا الرجل ویفر منہا.۔ہدلا من ان بحبہا و یشتاق |ایہا بل ویشنك 
فی أن ہذہ الشریعة نزات من عند اللہ أم لا ؟ 

و إن ظہرت هذہ الافکار من قبل معاند أو معارض للاسلامء آمکن أن 
بحاول فی إقاعہ ببغزی الشریعة ؛ و مثل ھذہ المساعی لا تزال تظہر فی درجة 
ما إذا مست ال حاجة إلہا ۔۔۔ ولکن اللاسف أن مثل ھذہ الاافکار تنظہر بین فة 
وآأخری من قبل الین بعرضون أنفسہم کممتقین للاسلام ومحیہ : مع أن الرجل 
ای پژمن بأن الشریعة لہست من وضع أحد من الناس ہل أَنزا اللہ سبحانہ 
وشرحہا رسولہ من قلہ ء لا یمکنہ ان پعبر عن مثل مذہ الافکار . 

أعلن اللہ سبحانہ فی کلمات صربحة واضة ببناسبة حجة الوداع ( ای قبل 
وفاۃ اللی کچ بثلالة آمبر ) : 

الیوم اکملت لم دینکم و أنمست علیم نعمتی ورضیت لم الاسلام دبا ؛ 

)٣-۔ہكئاا‎ ( 

إِن کللة ہ الدین ‏ فی ھذہ الاب تشمل الشریعة ء بل إن عذہ الإبة نزات 
فی سیاق بعض الإاحکام الشرعیة . و بذلك تشیر الاب إلی أن الشریعة أصحت 
کاملة من کل ناحة فلا تنزل بعدھا شرے.ة جدیدۃ ولا یکون فیہا حذف أو زیاد 
ولا تعدیل أو نسخ إلی وم القبامة : وکذلگ ہذہ الب نصت علی خخ البوۃ؛ 
لان الشریعة لا یقم ہا التغبیر فی شی - صغیرا کان أو کیرا .- إلا بواسعة 
اللائیاہ : ینا نزات شریعة دائمة فلا حاجة لی رسول جدید : و لا ینی أی 
حذف آو زیادۂ فی الثریصة پنکار ختم التبوۂ حسب بل کون ذلك متراطاً 
لا سال ذلك المشکر نفسہ إلی درجة البوۃ . 

(٦ 


المث الاسلای الد ۷ ۔ اشلد ٣٣‏ ۔۔ ریع الآول ۹٤٥١ە‏ 

اندم نا موجز ما فسر بہ الحافظ ان کمثیر رحمہ اللہ ھذہ الایة تفسیراً جبدأ: 

د ہذہ أکر نعم الہ تعالی علی ہذہ اللامة حیث آکمل تعالی دیہم ء فلا 
بناجون لی دبن غیرہ ولا إلی نی غیر نیم صلوات الہ وسلامہ علِہء و نا 
جملہ القہ تعالی خامم الانیاء وبملہ إلل الانس و ا من ء فلا حلال إلا ما أحلہ 
ولا حرام [لا عا حرمہ ء ولا دین إلا ما شرعہ : وکل شی أخبر بہ فبو حق 
رصدق: ولا کذب فه ولا خلف : وقال ان عباس : ھو الاسلام , أخبر اللہ 
لی پلک و اللؤمنین آنہ قد اکمل لم الایمان . فلا بحتاجون لی زیادۃ آبدآ 
و قد آنھہ اللہ فلا بنقصہ آبدآ و قد رب الہ فلا بسخطہ ابد ( تفسیر ان 
کثر ) الكَتة التجاربة مصر ١١۳٣ھ‏ الجزہ الٹانی ص| ٣٣‏ . 

و الحقیقة ان الذی بژمن بتعالمم اللہ و رسولہ لا بتصور حذفا أو زیاد 
أو نقصلاً فی الدین فان تکمرل الدبن وخ البوۃ قد تولیا [إنپاء فا الاحمال 
عندہ إل ہوم القبامہ ۔ 

من أئم أعداف الشریعة تحدید ا رام و ا حلال من اہ سبحانہء فقد أحل 
اللہ جل وعلا للانسان الطیات من الاآشاء ال ہا الفطرۃ السلیەة ؛ وتفع 
اصحة البدیة و الاخلاق و الروح ‏ وکذلک حرم الجائٹث من الاشساء الی 
أباہ فطرنہ وتوجہ إلی سمتہ وخلقہ أثراً سیئاء ولذلك بین القہ سبحانہ وصفاً من 
أرمصاف رسولہ پک : 

. )٥٢۷ - ویحل لم الطیات و بحرم علیہم الحباك ء ( الإعراف‎ ٠ 

حرمت الرھبانیة الطیبات : فاعلن الاسلام ان ایس ا بقررہ الدینء وقال : 

ہ یا بی آدم خذوا زیثکم عند کل مسجد وکلوا و اثربوا ولا ضرفواء 
[* لا بحب المسرفین : قل من حرم: زین الہ انی أخرج لمبادہ و الطیات من 

)۲( 


لشرینة الاسلامب شریعة إمیة خالدۃ 


ارزق ء قل ھی للذین آمنوا فی ایا الدذا عالصة یوم القبامة ء ( الاعراف : 
۴۲ ۔ ٣۳٣‏ وقال : 

ہد و مالک أٰلا ناکلوا ا ذکر اللہ علیہ و قد فصل لم ما حرم علِک ‏ 

)۱٣۰ - الأنعام‎ ( 

و بالاضاق إل ذاك أشار إإل أنہ لا پستحق أحد أن بک فی شی باللۃ 
أو ا حرمة إلا اللہ ء حبث قال : 

ہ ولا تقولوا ما نصف ألستکم الکذب ھذا حلال و ھذا حرام لفتروا 
علی اللہ الکذب . إن الذین بفترون عل اقہ الکذب لا یفلحون : متاع فلیل 
وفٔم عذاب آلیم ء ( النحل 1٦٦:‏ - ۱۱۷) ء 

قال الحافظ ان کثیر : 

ہ ویدخل فی ھذا کل من ابتدع بدعة لیس لہ فیہا مستند شرعی أو حلل 
شیتاً ما حرم الہ أو حرم شیتاً نما أبام اللہ نجرد رأیہ وتشہہہء (تفسیر ان کثر 
الجزہ اٹی ص|/٭٥ہ‏ ) ٠‏ 

فاذا لم عق لإاحد أن بک بالحلة أو الحرمة فی شی إلا الہ ء و آم ند 
فصل لاس ما حرم علیہم فلا بجال لحذف أو زیادۃ فی الشریعة ( لا بدخل فی 
ھذا الحث الاجتہاد الذی کون فی ضوہ أحکام الشریعة من ال لال و ا رام 
لاہ بکون تاہما ھا ) . 

تدبروا فی عذہ القضیة من ناحیة أخری ء فقد عبر القرآن الکریم أحکام 
الشریعة بدود اللہ فی مواضع عدیدة ء قال بعد سرد أحکام الصیام : 

ہج تلك حدرد الہ فلا تقروھا ء ( القرہ - ۱۸۷) . 

وقال وہو بین أحکام الطلاقق : ٭ ناك حدود اقہ فلا تیندوما ء و من 

(۸( 


المٹ الاسلای المدد پ ۔ ا لد ۳٣‏ ۔۔ ریع الال ١۰٥٤ە‏ 
نید حدود اللہ فأراتٹك ہم الظالمون ۰.... و تلك حدود اللہ پینہا لقوم 
بعلون ؛ ( القرہ - ۲۲۹ _ .)٣۳۰‏ 

وفال فی موضع آخر بصدد أحکام الطلاق : 

وك حدود اللہ ومن بتعد حدود اللہ فقد ظلم نف ء (الطلاق (١١:‏ 
وشر با لج علی طاعة الہ ورسولہ و رعابة حدودہ؛ و أوعد بالار علی عصیانہما 
و تمدی حدردہ ؛ فقال ہمد ذکر أحکام الارث و الوصة : 

ہ تلك حدود اللہ : و من بطع اللہ و رسولہ بدخلہ جات نجری من 
حتما النہار خالدین فہا :او ذلك الفوز العظیم ء و من بعص اقہ و رسولہ 
وتعد حدودہ یدخلہ ارا خالدا فہا ولہ عذاب مہین ء ( النساہ : ١٤-١١‏ ). 

فبل بحرأ مسلم أن بتخطی ا حدود النی أقامہا اللہ سبحانہ فی متلف شثون 
الب ء وآکد علی الاقزام با ء ونہی عن تمدیہاء وعصباہا بشدة, أو عن ان 
پنیجہا أو یشیر علی أحد بأن یتعداہا ‏ قال الہ عزوجل فی مشری ااعرب :و إذا 
تل علیہم آیانتا بینات قال الین لا پرجون لقا۔ا اثت بقرآن غیر ہذا آو بد لہ ء 
(پونس -- )١١‏ فالذین پریدون تغییرا فی دبن اللہ و شریعنہ , لا ختلف فکرتہم 
عن فکرتہم تلك : رد القرآن الکریم علی طلب المشرکین ہذا أنہ لا بستطیع أحد 
حی النبی أن بغیر شیئاً من دن اللہ لان ذلك تغبیر ما آنزلہ اہ سبحانہ علیہ : 

دقل ما پیکون لی أن أبدلہ من تلقای نفسیء إن أتبع إلا ما بوحی إلی ء 
ن اف إن عصیت رب عذاب ہوم عظبم ء ( پونس - )١١‏ ۔ 

فہل یمکن بمسد ذلك آن یطالبِ مسلم یؤمن باقہ و رسولہ ہاتغییر فی 
اشریمة الاسلامية ؟ 


حقفة الج بین العادات الاسلامة 


الدکتور /| مد پونس النجرای 
الاستاذ ااقغم المرق بحاممة لکنو افند 
( أُ عدت ہذہ ا مفالة لؤبمر الاوررفی الاسلای الأاول ء 
الڈی عفد یق مدینےة لندن فی الفترة ما بین ۱س من 
شر پولبو ۱۹۸۸م ) التحربر 
قد ربط القرآن اللکریم سعادۃ الانسان و فلاحہ بالایمان و العمل الصالم؛ 
فالابمان ساس و العمل الصالح بناء یقوم علیہ ء وقد برھن القرآن الکریم علی 
ذلك پالتارنخ الانسانی نفسہ حیث بقول: ہ والعصر إن الااسان انی خسر إلا 
اللذین آمنوا و لوا الصالحات ونواصوا بالحق وتواصوا بالصبر ء . 
کلماکانت حاننا منحرفتة فی ا جال العملی کان انا أضعمف و أھون ؛ 
و ذلك لان غالفة الانسان ما یعتقدہ وتحیس لہ اناقض الفطرۃ البشریة ء فن 
ہنا بھتری علی إلقاء أصبعہ فی انار بعد أن اعنقد أن انار حرقة لا ال ۔ 
فالقصیر العملی ما یدل علی ضعف عقیداتسا و لماننا ء مفہوم الممل 
الصالع واسع جداً فہو بیحمل بین جوانصہ جیع صور امیر و أجزالہ :کا أن 
لفظ ہ المبادۃ ء أبعأً واسع جدا و تحدیدھا فی اأعمال و تقالید خاصة لا پعی 
مفہومپا العضیق ء فان البادۃ فی الواقعم ھی التضرع والاتال والاٹکسار و تقدم 
العبودیذ ء و الانصہار التام لوجہ اللہ فی بوتقة الحمال ااصالحات . 
و إذلك شہد لسان الئبوۃ بأن العبودیة ہی کل عمل یشف عن عودۂ 
الانسان و طاعة أحکامہ ء و على المکس ھن ذلك مہما کان العمل قیا و جللا 


4ٰ “ 


إُْ 
۱ 


دومکسڑےجے سے 


العث الاسلای المدد ۷ ۔ ا جلد ۳٣۳‏ ۔- ریع الارل ۰۹٠٣م‏ 


لا بعد عبادۃ إذا کان خالاً من روح المبودة و لم یکن ا بیتغی يہ وجہ اللہ 
یت بقول انی یچ ہ لھا الآعمال بالنبات و انا لکل امریء ما نوی ء . 

قة اتعلم النوی عذہ جعلت العبادةۃ غابة لنزکےة القلب و إخلاص 
الممل ٠‏ قال رسول اللہ پگ ہ بی الاسلام علی خسء شبادۃ أنلا إلہ إلا الہ 
وآن محداً رسول اللہ ؛ و إقام الملاۃ او [تاہ الزکاۃ و صوم نات 
وحم الیت ‏ 

حقیفة ھذہ العبادات لیست إِلا الانقاد و التفافی و نکران الذات . فا 
ہی الصلاۃ ؟ إن الصلاۃ أُن ینظہر العبد عبودیتہ أمام الرب سبحانہ و تعال وھی 
عبودیة الروح و ا حسم أمام اہ عز و جل و تمیر ما بھیش فی القلب من 
شاعر و عواطف متدفقة ؛ او ھی استجاة القلب ااضارع و سلوی الروح 
اعطشة وشفاء القلب اللضطر وہلے ا حاطر القااط واستجابة لصوت الفطرۃ ٠‏ ہی 
مکسب الیاۃ و غایة الوجود ء فان الٗارض تہتز باحدی مجداتا . 

والکاۃ أبعضأً تہدف إلی تزکبة القلب و الروح من الٗآ مم و غوائل الفس 
ر مکائد الشیطان ؛ فتزکیة القلب و صفاء الروم و طبارۃ النفس من أآەم مقاصد 
بث الفبوبة و من أصول فابات الدین ؛ وبالعمل بہا تصفو ونزدان مرآة الفس 
من أصداء المال ‏ و الظہور ء و کہا کانت العبادۃ أخنی و آستر من أعین الاس 
کلت أئمن عند اللہ ء فقبوطا و قیمتہا تضمر فی الاخفاہ و نکران الذات عحیث 
لا نلم ینہ ما آفقت ش۲الہ . 

و الصوم لپس إلا تضحبة الاانسان بأطماعہ و أموالہ او رغانة لات 
رضی الہ سبحانہ وأحکامہ ء والصوم یکسب الانسان التقوی والصبر و اللادۃ 
و اشکر و الایثار و الإاوصاف الحیدۃ الاخری کنتیجة طیعبة لہ . 

وا یج عبادة ا مسم والال معاء وھو عبارۃعن تطہیر الفس وتقة الافکار 
و ترکٔة القلب و تصفیة الروح و ا سد : و عن‌تقجع الروح وتوجع القلب مع 


ى١‏ سے ہ؛“ 


حقفة الج ہیں-العبادات الاسلامة 
إپکار حب الال ؛ و تضحیة کل رخیص و غال فی سیل اقہ بالقلب الفساض 
و الروح المضطرة و الماطنة الباشة و امیام الزابد و الولہ الطرد ٠٤‏ مھا و 
أوج بجدء و علوہ و ة ظہورہ و ره . 

و الیم بمدد ذکری التانی و الانقیاد و اتعضوع أمام الرب تمال مایا 
لدعوۃ سیدنا [راہم ء وھی ذکری وقمت قبل آلاف الین ؛ فاللة الارامببة 
کنہہسا و قوامہا من اللضحیة و الفای ۔ 

تضحية الال و تضحیة الروح و القلب وتضحة الأاحلام ر الأماق . إن 
شی إلا انماس ھذہ الماطفة الداخلة و صورۃ صادقہ ٹا . 
وا لحم جامع بین جمبع العبادات: فو صلاۃ بما فیہ من الزایا وا حصائس 
و انور و التجلی و الفداء و التفاق ء و التضرع ؛ و الاتہسال کا ہو صوم 
ما فیہ الصہر و التحمل و التغلب علی الاھواء و الەزوف عن الشہوات : و هو 
ٹل الِکاۃ ۔ بما فیہ تضحرة بلمال و الفداء ء و الاہثار ء والحیج من أکبر مظامر 
الوحید الربانی وأروع صورۃ منہ؛ حبث المبد بنخرط فی سلك الاخوۃ وا حبة متاسیا 
جمبع القرابات و العلاثق و الرواط و مجتازاً جمیع الحدود و السافات انرایة 
و بوطد علاله مع اللہ وفاء و ما ء او عندما ہو طوف البت و سی بین 
الصفا وا مروۃ وِغدم عاطفة التوحید الصادقة فی مادین می وم دلفة وعرفات نلا 
یتماك اللہ عز وجل دون ان یقول: إن ہذا المبدقد ولی وجہہ من العالم لجلی . 
فنی ھذا ا مو اذی تنزل فیہ السكنة والفیوض الربلیة ء ونفجر فیہ نایع مه 
اللہ وو رفتہ والتفای فی سبلہ وبرید الانسان النالہ فی ظلبات ا ہل والہدع ان تخلص 
مہا إلل نور المقبدۃ الصافة وبرید أن پنال حظہ الموفور من حب اللہ ورأقہ ور+ك 
والتفای فی سیلہ ؛ فی مثل ذا ال جو ونی مثل مذہ اللحظات ا ایة إذا ارنکب 
الانمسان أی عمل شائن لم یکدر صفو ا حج بل گدر جبع صفو السسادات 
الاسلامیة و الشعائر الایلیة و جرح روح جمیع البادات الاصلامیة ما ۔ 


)م٦<ا‎ 


دراسات ر أصاث : 
الفوائد اللنوکة بین الاباحة و التحرم 
بقل : معا یل الشیخ صالح بن عبد الرحن الحصین 
[کان الدکتور [راہیم الاصر رفع الحث الذی کنبہے 
بمنوان دموقف الشریعة الاسلامّة من المصارف ہ إپی معالی 
اشیخ صالم الحصین و طلب منہ ان یکتب ملاحظانہ علی 
الحثف کل صراحة وہدون بجاملة کنب لہ رسالة معاو لة 
نقتعلف منہا ما بای مع ملاحظة آنا حافظنا علی عبارات 
الاصل عدا حالات نادرۃ اتی حسن السیاق تضیر اللفظ 
مع بقاہ لی ] .  :‏ اتحرر 
لہست مناقشة بل ہی بالاحری عتب : إذاکان الانطباع دی عد قرامّی 
ليحث للاول ول نہ لم یکتب دی تقناسب مع موضوعہ بل شی أن یکرن 
کنب بطریفة أقرب إإل البث ر عدم الاحتفال . 
لا أنصد ۔ ند اتصغ للاجتماد فی الاقاہ فی مسألة ترونہا جدیدۃ 
و خطیرة (ص )۱١‏ إنہ کان جب أن تطلموا عل الصرص اشرعِة 
النصلۃ ہاللوضوع وآن تمملوا القواعد الفقبیة فی الاستناط مہا ء ون تستخدموا 
النابھیں و اللوازین الشرعبة للترجیح بین الادلة ء فاتم معذورون فی التقصیر فی 
ہا ؛ لان لیس لدیکم الامکانیات اللازمة اذلك ۔ 
(۳٣)‏ 


الفوائد الوكِة بین الاباحة و التحرم ء 

أنول لا آقصد مذا وا أقصد أنە کان توقع منکم و قد تصدت الکناۃ 
فی مثل سنا الوضوع أن تقیدوا منہج الحث العلی تفکراً وتمیراًء الام 
اإذی حرم منہ ھذا الحث کا تح من اللاحظہ الثاده . 

الملاحضله الثائة : 

أدق وصف للحث آنہ خلبط مشوش من اقباسات أخذت من کناۃ 
سابقة کات اکثر جدیة و قد حررت للہدف نفسے الذی ری إلیہ الحث 
و ھو القاس ا خرج الفقہی لاباحة ( الفائدۃ الربى٭ ) . 

و الاشکال جا ەن ان الکتامة الشار إلہا کانت عراً انظریات متانة 
و متعارعنة ء فکل نظرة مہا ذھبت مھا فی اااسس و النخریج : وکان من 
اتل أن یی یاحث فرآخذ بہا جمیتا فی وقت واحد , إِك لا تستطبم أن 
تصل إل ہدف واحد بالسیر ىی انجامین متعارضین . 

إن الباحث ل ہہ هذا التافض الدذی نع فیہ اللحث لأالہ فی حی الوصول 
إل اللقبدے ال قررھا مسبقاً لم بیال أن بصل إلہا بمقدمات وحمیة أو یکون 
الما لاتِجة وہما ء لقد اکننی بصورۃ ال لت , لا حقیقتہا ؛ عناہ أن پورد 
الشبة و لم ب‌تم بابراد الدلبل ۔ 

إن الکتا الشار إإلہا الٌی اقٹیس منھا ھی سحث < محل المقد ء فی کاب 
( مصادر الحق ) للاامتاذ السنہوری ہء و بدون أن شیر لهٰذا المرجع نقل منە 
اص )١(‏ و قد یکون الام فی ھذا قاصراً علی عدم الالتزام ا حلق لو أحسن 
)١(‏ ااصفحات رقم ۹:٠٥ ٤‏ فقلہا با حرف من ( مصادر الحق ) الزہ 

الثالٹ من ص ۱۹۷ء ۲۷۳٢ء ٣٢٣‏ ؛ ۲٢۹ ۱۲٢٢٣‏ ۷۳۷ ۲۲۹ ؛ 

.٤٢۸۹ ٤ ٤۲٢ 


راہص ) 





ایەث الاملای المدد ۷ ۔ ا جلد ۳ - ریع الاول ۹٠٥١ە‏ 





القل ولم بنقل بعض الافکار نقلا عاطً ا ار لو اطع الامتقادۃ نی 
العلومات النی تضمنہا ھذا المرجع ؛ أو من طریقة البحث التی ''تہجہا و لکن 
کل ذأك لم عحصل . 
لد اہم الاستاذ السٹہوری ۔ غفر اللہ لہ ۔ کا اہم الباحث بالوصول 

إل [ماحة الفالدة ء وعرض اُلاث نظریات ٹ ال موضرع ء و جا الباحث فائقبس 
من کل ہذہ النظریات مع اختلانا فی الاساس و تعارعہا فلم یکن غریاً أن 
ہؤدی ھذا ا حلط ا شوش من الافقباسات إل وقوع الحثٹ ف التافض و البمد 
عن الطریضفة الەلیة . 

لقد قرأت البحث عدة مرات بغرض ماقشنہ و لکی اثہیت مل أن من 
الستحیل آن تناقش مناقشة علبیة ےثا بعد کل عذا العد عن الطریقة العلیة ولا 
ہانزم بقواعد النطق القالوی و رأبت أن السیل الوحد لماقشة الحث أن 
ُردہ أرلا إلی الاصول الی أخذ منہا و أن أعرضا بالصورۃ الی وردت ہا 
فی مرجعہ عم أناقشہا : ؛ یتضم مذا بالملاحظة اثاللذ : 

اللاحخلة الثاثَ : 

عرض الآاستاذ الہنہوری فی مصادر ا لحقی ثلاث نظریات لاماحة الفائدۂ : 
)١(‏ نظریة الدکٹور معروف الدوالیی و ہی موضوع محاضرۃ ألقاھا فی مؤّر 
لفقہ الاسلانی المقود فی ہاریس عام ۱٥۱۹م‏ ویلخصہا الاستاذ السنہوری با بأنی : 

الہا انحرم اِنھا پکون فی القروض. اتی بقصد چا إلی الاستہلاک لا إلی 

الاتاج فنی ھذہ الللفة ۔ منلقة الاستہلا پستنل المرابون حاجسےة العوزن 
؛الففرا. ورەقونہم بما بفرضون علیہم من ربا فاحش : أما الیوم او قد نطورت 
الظم الافقصادبة ار انقشرت الشرکات او أصبحت الفروش اکٹرھا قروض إتاج 


4> مہ٦ا‎ 


الفوائد النوکرة بھن الاباحة و اتحرم 


لا قروض استہلاك فان من الواجب النظر فیا یقتضبہ ھذا التطور فی الحضار 
من تطور فی اللاحکام ء و پتضم ذلك بوجہ خاص عند ما افترض الشرکات 
الکیرۃ و ا حکومات من ا مامیر و صفار الد “رین؛ فان الاب تعکس و الوضع 
بنقلب و بصبح المقترض و ہو الشرکات وا لحکومات ہو ا جانب القوی الستغل 
وصح اللقرض أی صنار المدخرین هو الاب الضیف الذی جب لہ اخابقض 
ففجب إذا أن یکون لقروض الاتتاج حکمہا فی الفقدے الاسلای و بجب أن 
بنمشی ہذا الحکم مع طبیعة ہذہ القروض و ھی طبیعة تغابر مغابرۃ تامة علیمة 
َروض الاستلاك ... وا مل الصحیم أن تبام قروض الاتاج بقبود و ذلدۃ 
معقولة و یکن تخر مج ہذا علی فکرۃ الضرورۃ أو فکرۃ الصلحة أی تقدم 
امصلحة العامتےة علی ااصلحة ال حاصة ء کا لو نذرع العدو مسلم فقتل الم 


للوصول للعدو . 
ب۔ نظریة الشبخ محمد رشید رضا رحمہ اللہ وھی کا تتلخص من الرجع ا شار 
الہ آنا کا پائی : 


الرما انحرم ہو ربا الماملِة وحدہ فو الریا الوارد فی القرآن الکریم وھو 
الرہا ای یؤدی إل خراب ا دین ء أما رہا النسیئة و رہا الفضل الواردان ‏ 
الحدیثٹ الشریف فانہی عنہما لھا جا۔ للذریمة إلی الرہا انحرم القطعی و هو دہ 
ا لماملة و ھذہ ا]ذریعة مظاونہ لائطبة فاشیخ رشید بری ٴأن یم الامناف 
السة بٹلہا مع التفاضل فضلا عن ٹمیر الاموال فی الشرکات التجاریة کل ھذا 
لا یدخل فی الرہا ائحرم : بقول ہ و إنا بظہر من سب الہی عن ھذہ الیوع 
نہ سد إذریعة الرا انحرم القطعی و ھذہ الذریمة مظونة لا قب دن 
الات فی ا حدیث ما ہو محرم و ھا ہو مکروہ و ما هو خلاف الاول "٠۰‏ 


لبمت الاسلای المسد ۷ ۔ اجلد ٣۴‏ - ریم الاول ۹٤٥۱ە‏ 
()۴) نظرٰة الاستاذ ااسنہوری ۔ غفر اللہ لہ ۔ و ملاخصہا: 

الاصل فی الریا تحریم الریا فی جمیع صورہ سواہ کان رہا ا ماعلة أو رہا 
السیئة أو رہا الفضل: علی ان ہناك صورۃ من الرباھی اُشنع عذہ الصور؛ صورۃ 
ربا الذی تعودتہ العرب فی اللاملبة فِا الدائن مدینہ عند حلول أجل الدہن 
و بقول ہ إما ان تقضی و ما أن تربی ۰ . و ھذا أئبہ با نسمبے الوم . . 
ارح المرکب .. ھذہ الصورۃ من الریا فی البصر ال حاضر ہی الی تقابل رہا 
لماملة و ھی عرمة حرباأً قاطماً إذانہا ؛ محر مقاصد لا محرم وسائل ء أما 
ااصور الآاخری من الرہا : الفائدۃ البسلة للقرض و را الیٹة و رہا اافضل 
نی أبعنأً محرمة : و لکن التحریم ہنا نحرعم وسائل لا مقاصد ء بعض ھذہ 
ااصور و ھی ا حاصة بالاصناف السنة و بفائدۂ الۃرض وردت نصوص صرعة 
فی الإآحادیث الشریفتة : و ہمضہا و ھی ا حاصة بالاصناف الآخری ...کان 
من عمل الفقہاء و ہی نقوم علی صناعة ففبیة لا شك ‏ سلامتہا و کہا وسائل 
لا مقاصد وقد حرمت سداً للذرائم ء ومن م بکون الاصل فہہا التحریم ونھوز 
اسشا,اً إذا نمامت ا حاجة إلہا و الحاجة ہنا معناھا مصلحة راجحة فی صورۃ معینة 
من صور الرہا تفوت إذا بتی النحریم علی أصلہ ء عند ذلك جوز عذہ الصورۃ 
انثناہ من أصل التحریم و تھوز بقدر الحاجےۃ الفائثة فاذا ارنفعت ال حاجة 
اد التحرم . 

و فی نظام اقتصادی رأسمالی کالنظام القائم فی الوقت ال حاضر فی کثیر من 
البلاد . . . تدعو الحاجة الماعة الشاملة إل حصول العامل علی راس الال نی 
بنظہ بعملہ ؛ و قد أصبحت شرکات المضاربۃ و غیرھا غر کافة للحصول علی 
رأس الال اللازم .. القروض هی الوسیلة الاوی رکذلك السندات ہ والمقتض 

یں ؛) 





الفرائد النوکٰة بین الاباحة و اتحرم ء 
منا ہو ا انب القوی و المقرض مو الاب الضعیف ۰ . ا دامت ال حاجة فائة 
لحصول علی رؤوس الاموال من طریق القرض ۰ . فان فائدة رأس الال نی 
الحدود المذکورۃ ٹون جائزۃ الاسٹٹساء من أصل التحرم ہ نقول فی الدود 
اللذکورۃ و نقصد بذاك ( أولا ) آنہ لا بحوز مال مہما کانت ا حاجة انم أن 
تتقاضی فوائد علی متجمد الفوائد فہذا هو رہا الماملٰة المقوت ( ابا ) وحی 
السبة الفائدۃ البسیلة بجب ان برسم لما واضع القانون حدوداً لا تتمداھا من 





حیث سمرھا و من حرث طریقة تقاضیما ومن وجوہ أخریء و ذلك حی نقدر 
الحاجة بقدرما . 
تی بعد کل ھذا فان ال حاجة إلی الفائدۃ لا تخوم کا قدمنا إلا ل 

نظام رأسمالی کالنظام الغاتم فاذا تغیر ذا النظام ویدو آنہ فی سیلہ إی الغیر ؛ 
عند ذلك بعاد انظر فی تقدبر الحاجة فقد لا تقوم ا ماج فیمود الرہا إلی أصلہ 
من التحرم ہ انی . 

بعد استعراض ھذہ النظریات ان أناقشہا من ناحة الفقه الشرعی و إمَا 
اترك لرجل من أعظم رجال القانون فی العالم المرق او هو الاستاذ السہوری 
أن ینقض اانظریقین الولیین علی أساس الطق القاوتیء وقبل ذلك ألفت الظر 
ال الاختلاف الکامل بل إی التعارض بین انظریات اٹلاث ف الاّساس الذی 
نت علیہ الام الذی لا بسمم پاع بینہا کیا فمل الباحث . 

عن انظرۃ الاو نظرة الدکتور معروف الدوالبی بقول الاستاذ السہوری 
ق الرجع السابق الاشارۃ إلہ ہ بؤخذ علی مسنا الرأی أمران : 
١‏ بصسب کثیراً مر الناحة السلة الییز بین قروض الاشاج 


الث الاسلای المدد ۷۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ ریع الاول ۰۹٥٤ە‏ 


وفروض الاستہلاگ نی تہساح النسائدہ المقولة فی الاولی و نحرم إعلاناً 
لق التاف فسد پکرن واخاً ٹیل بعض ا الات ان القروض فروض 
تاج کالقررض النی تمقدھا ا لحکومات و الشرکات ٠‏ لکن ٠۰‏ مرے القروض 
صورأ اکٹرھا وفوعاً و ہی القروض الی بعقدھا الافراد مم المصارف فبل هی 
رض تاج اح فہا الفائدہ المەقولة و ھی قروض استہلاك لا جوز ہا 
افائد: أصلا ؟ وھل استطبع ھذا القییز فی کل حال علی حدۃ ‏ یم ہنا وحرم 
ناك ؟ ظاھر آن ھذا الفییز متعذر و لا بد إذأ من آحد آمرین إما أن تباح 
لفائدۃ المعقولة ٹی جیع القروض أو حرم ںل جمہسا. 
٢‏ إذا فرضنا جدلا أنہ یکن نمییز فروض الاتاج فان نخرمح جواز الفائدۃ 
المفولہ فی ہذہ القروض علی فکرۃ الضرورۃ لا ہستقیم, فالضرورۃ بالعی الشرعی 
لیت ات و إنھا ھی الحاجہ لا الضرورۃ و پنغی القیز بین ال2أآمرین . 

واعن ظرع اشیح مد رشید رضا بول السہوری ئی امرجع ذانہ : 

غی عن الیان أن القول بأن ریا النسیئہ و رہا الفضل نما نہی ءنہما فی 
مدیث الشریف تھی کراہة لا نی نحرم لا بتفق مع ما آجمعت علیہ المذامب 
لنقبية : و قد اعترض الاستاذ زکی الدین بدوی محق على ہذا الرأی ق متالہ 
الشور فی بمل القانون ‏ و الاقتصاد حث قال ہ [ پتعذر التسلیم ٠.‏ بقولہ 
بدم دخول اللاصناف التے فی الریا انحرم لان بیع ھذہ اللاصناف و إِن کاات 
زمائل و ذرائع إلی الرہا إلا آنہا وسائل و ذرائم نصوصة و دلالة الآحادیث 
عاہا لا تختلف نہا الام ؛ أما فولہ إن ابی عن بیع ھذہ الامناف کان 
ورعاً لافادۃ أن بیمہاغلاف الاول أو للکرامة فقط لا للحرم , ندعوی تعارض 
ظوامر النصوص و ال لور عن الصحابة : ویدو أَنہ بحب الذھاب إل مدی 
مد ما ذھب إلیہ اللاستاذ زکی الدین ء و القول بأن ریا اللسیےہ و را الفضل لا 


١‏ مم ھ“ 


الفوائد البنوکِة بین الاباحة و التحرم 
لا بقتصران علی اللاصناف السنة المذکورۃ فی ا حدیث الشریف بل بھاوزانہا إلی ما 
عداہما إلیہ ا مذامب الفقہة من الاصناف الآاخری ؛ وھذا هو اإذی انعقد علے 
الاجماع ء و إِنْ کل ذلك رہا محرم لا مکروہ غسب . ۱ 
و نتہی الن إلی مناقشة نظرۃ أستاذنا السنہوری فقول : 
إذا کان اللاستاذ السنہوری معذوراً من وجبة أنہ حرر نظرینہ و الوائم 

امعاش فی ذلك الوقت آنہ لا یوجد تطبیق مصری عل إلا حکوما باحصسد 
التظامین النظام اللاریوی الشوعی و النظام الربوی الرأسمال فان الوضم الّن 
قد تغیر و وجدت تطوقات علة و مجارب معاشیة انظام مصرفی لیس ربویا 
ولا شیوعیا ء ہذا من ناحیة ء ما من الناحبةالآخری فان الحاجة حینیا تتبر مثل 
ھذا الاعتبار ٹی بعض الإاحکام لنھا یقصد بہا الحاجة النی تفرض عل الاسان 
من ا حارج و لا بستطیع دفعپا : آما ان ایکون فی إمکان الانسان دنم ا اج 
م لا بنشط لذلك فلا بوز اعتبارھا فی ھذہ ا مال وواضح بعد تغیر ااظررف 
و تجاح العبیقات لنظام امصرفی غیر الربوی أن فی إمکان أی دولة إسلامة 
أن نول نظامسسا ا لی ۔ علی الاقل ۔ إلی نظام لاربوی لو أرادت ذلك ؛ 
و سأ لمذا زبادۃ یان إن شاء اللہ . 

ومن حیث بناہ النظری علی الذییز بین صورۃ من صور ریا ا ماملة بالقول 
نما اللقصودۃ فی القرآن و احرمة نحرم مقاصد ء وربا الندیلة ۔ ومنہ رہ القرض ۔ 
القول ہأنہ لییں من الریا اللقصود فی القرآن و رم تحریم وسائل فبو خ 
واضح کالشمس :و ومم زل بہ عالم جلیل نقصد بہ الشیخ رشید رضا ( و نعر 
اللہ أن یعغو عدہ فی جانب حسانہ ا ملا و اقہ أعلم ہا ) و لکن لا بود 
تقلیدہ ٹی زآلہ و لو لم ترد الصوص موعحة أن رہا ا ماملیتےة لا یقتصر علی 
نلك الصورۂ لوجب ان تستیقن ذلك من طائم الآمور و حم العقل ٠‏ 


٦‏ جج 


ابەث الاسلای آمدد ۷ اٹجلد ۳٣‏ ۔_ عرم ارام ۹٥١ہ‏ 

کانت مکل وادباً غیر ڈی زرع فم یکن اتصاد قریش قئماً علی ازراعة 
و ھا کان فا ا علی التجارۃ و کانت لم رحلشا الشتاہ و الصیف وکان مہم 
اتحاب الأاموال ( المولون ) و آعیاں الممل ( ا حناجون للتەوبل ) وکان 
ىن الطیعی ان کون القرض الاداۃ الرثیسیة للتمویل ہ و لا بمقل أن اللمواین 
من قریش لم بمرفوا إلا الۃقرض الحسن الذی لا ایکون فیہ رہا ۔ 

وعند ما آعلن البی ئک وضع رہا ا ماملیة تحت قدعیہ الشریفتین لم یفیم 
أحد أہدا أنہ وضع فقط صورۃ ( إِما أن تقعنی أو ترفق ) وترك رہا القرض 
لا غیر موضوع و حین وضع رہا المباس؛ لم یکن اللوضوع فقط ماکان عل 
صورة ہ ما أأن تقضی أو تری ہ و الصوص ئمہد پہذا ء قد روی الطاری 
عن المدی فی تفسیر تولہ تعالل ( یا ایا اإذین آمنوا انقوا انہ و ذروا ما بتی 
من الرہا ) قال نزلت ھذہ ال المباس بن عبد الطاب و رجل من نی 
اثیرۃ کان شریکین فی الماعلیة یسلغان فی الربا إلل اس من ثقیف . . الحدٹ 
٤۵‏ ص ٣٣‏ کا روی عن السدی فی تفسیرہ ترلہ تسالیل ( و إن تنم نل 
رؤوس أموالع ) قال الذی آسلفتم و اٌسقط اڑا ج ۱ص ۲۷ء و السلف ق 
اللمَة هو القرض . 

و المالاء عند ما دکروا صورۃ ( إما أن تقضی و إما ان زی ) علی 
اما رہا الماملیة کانوا یقصدون القثیل و لم یقصدوا حصر رہا ا لمامِبة فی عذہ 
الصورۃ بقول ابن القیم فی أعلام الموقمین : ہ رہا السیئة ہوالدی کاوا پفساونہ 
ی ال اعلیةء مثل بصورۃ ( إما أن تقعنی آو ترقی ) و آند من فہم أن رہا 
لماع قاصر علی صورۃ ہ ما أن نقعنی أو تر ء نبة ذلك إل ان عباس 
دض اللہ عنے و نہ م یکن یری رہا فی غیر ھذہ ااصورۃ ؛ فی حین ان مذا 

ا( 


الفوائد النوکة ہین الاباحة و التحرم 
غیر صحیح إنہ ما نقل عنے فقط ال خلاف ف رہا الفضل ؛ و ھا نا لقل سن 
کناں المنہوری نفسہ ہ قال ان رشید: آجمع الەلاء علی أن یع ااذھب بالزہب 
و الفضة بالفضتےة لا بجوز إلا مثلا بثل بدا ید إلا ما روی عن ان عباس 
و من تبعہ من المکیین أثہم آجازوا یس متفاضلا و منعوہ نسیئذ فقط و (فا 
صار ابن عباس إلی ذلك لمارواء عن أسامقة بن زیدعن النی پیج آنہ قال لارا 
إلا فی النسپئة؛ فأخذ ابن عباس بظاہر الحدیث فلم بپھعل الریا إلا فی السی ۔ 
بل إِن بحث الدکتور راہیم الناصر نفسہ وردت فٔسء عذہ المبارات 
( ص ۸ ) و قال الشاقمی رحمہ الہ فی کتاب اختلاف ال حدیث : ہکان ان 
عباس لا بری فی دینار ہدینارین ولا فی درمم بدرہمین یدا بد باسا و براہ فی 
السیثة و كذلك عامة أتحابہ . 
الملاحظہ الرایمة : 
وردت ٹی البحث ھذہ التقریرات الانفعالة فی المقدمة ۔ ہ لن نکون ھناك 
قوۃ إسلامتة بدون اقتصاد رو لن نکون ناك قوۃ اقتصادیة بدون بنولک و ان 
کون بنوك بلا فوائد ء إن وظیفة ا مہاز الصرق ف انتصادھا تب القلب 
بالسبّة لجسم الانسان ؛ یقوم النك بنسیر القود فی عروق الیاۃ الاتصادة 
لأڑی بللد للعیش ونزدھر ( ص )١‏ وف ا حائة ہ :ستخلص ضرورۃ الترخٍص 
بالقرض بفائدۂ ء بذلكے تحقق أمداف الفائدۂۃ العامنےة خارج نطاق أی نحرم 
أو عظر قانوی فی استخدام مدخرات الواطین فی تعزیزو تقو الاتصاد 
الرطی ؛ فالمائد سیصیح اتا و مضموناً و مشرأ و ذك بب توع و وسع 
الشروعات : و اللتیجتة تحقق القوۃ الاقتصادیة اتی بدونیا لن ٹکرورے ھاك 
فوة إسلامیةء ص .۲٢‏ 





العث الاسلای المدد ۷ ۔ ا جلد ٣۳‏ - ریع الاول ۹٤٥٥٥ە‏ 


أحا أُن الدکتور [راعیم یعسش معنا علی ھذہ االارض ؟ 

فی المدۃ اللآخیرہ العنوان الذی لا نفتقدہ یوما فی الصحاف و الاذاعة 
لحدبث عن دول السا م اثاك و من یلہا مع الاسف عسدد من اللدات 
الاسلامیة و مخبیا فی مشکلہ الدیون للدول و الینوكک الّاجيیة حیث تصاق 
الجز عن تسدید فوائد الدیون لا عن أفساطہا فجسب . لتركک ھذہ ااصورۃ 
و لتقل اصورۃ انِةء لفد وجدت البنولہ الربویة فی العالم الاسلای آو فی جزہ 
من عل الاقل منذ اکثر من عائق سنة ء ولم تجح البلدان الاسلامة فی إِقامة 
نظام بصلم أن یکون ند أو مثیلا انظام فی اللدان التقدمة إلا نی انظام الک ؛ 
رماکانت الاختلافات ہسیرۃ بین بن فی الرباض أو فی جدہ وبنك قی جنیف 
أر لندن ؛ و لکن ہل تحققت النقیجة النی تقبأ با الدکتور إراہم : القوۃ 
الاقصادیة ء إن ا مزائم النی پسانی السالم الاسلامی نما ئی ا مال المسکری 
و السباسی ابست آکبر من اطزائم فی ا جال الافتصادی . إن ااصارف الرویة 
رنظام الفائدۃ لم بخلق للعالم الاسلامی إمکانبات تمکنہ من اجتاز حاجز التخلف؛ 
ر إذا اعتبر معبار ااتخلف مدی العجز عن الااتفاع بالامکانیات ( لا آقصد فقط 
الامکانیات امالیتے ١‏ و إذا اعتبر معبار التخاف مدی العجر عن الانتفاع 
الامکانبات ( لا أفصد فقط الاءکانیات امالة ء ہل و لا الامکانیات الابجارة 
بل آنصد أعنأً الامکانیات السلیےة ) فان بلدان السالم الاسلای مع الاسف 
( مقلا وسٹکئراً ) عاجزۂ لا عن العمل ہل عن عدم العمل ٠‏ إذ من ا معروف 
ر الشامد أن بلدان العالم الاسلامی پتخبط فی مشاکل کان یکن أن تھلہا بانخاذ 
موافف سلیة ولکنما مخذولۃ حتی :عن ذلك ء بالناکید ان نظام الفائدۃ لم یکسہا 
قوذ انتصادی والٹوک (لم ن۔یر الدم فی عروق حانہا الاقتصاد,ة لتعیش وازدھر) . 


١‏ ہیے ؛ہ 


الفوائد النوکیة بین الاباحة و التحرم 

و لکن ألا یکن أن کون الام علی الفکس من ذاك ؟ لقد شرط 
اللہ نصرنا أن نصرہ ( إن تصروا اللہ پنصرک ) و وضع لا قانوناً أصدق من 
القوائین الریاضیة ( فانلم تملوا ) ( أی لم تذروا الرہا ) فاُذنوا بحرب من 
اللہ و رسولہ ؛ لو آمنا حق الایمان بکلمات اللہ لکان لا أن آخر . 

غیر أن الیقین اسمی مریأ مرا باطا کثر الخ 
اللاحظاة الامة : 
إن النظریات النی سبقت الاشارۃ لیا فی الملاخلہ الثالثة قد وجدت بذاط 

من عوامل الواقع امعاش عند وجودھا و ذلك ما پلنمس بہ العذر ل‌تھاہا نی 
الحطا ء و لکن الظروف نغیرت کثیراً و تلك العوامل نجاوزما الزمن فیا بال 
الاکتور [راہیم بصر علی أن بحارب تحت رابة من أشباح اماضی ء فی الوقت 
الذی وجدت فٍے تلكے النظریات و أشباما ء لم یکن پوجد علی أرض اواقع 
مصرف واحد یقوم بمختلف الحدمات الصرة دون أك بناج لاستخدام 
داۃ الفائدۂ ٠‏ 

نا الن فرما ہلغ عدد الصارف اللاربویة خسین أو بزید إذا امتتننا 
پاکستان و إبران ء و بحسب التقربر الذی أصدرتہ حکومة الاکستان ف تام 
۵م فقد نحوكت عمبع فروع ا مصارف الالدة سعة آلاف فرع لی انظام 
الصرفی اللاروی ؛اواقد اەنمت ہذہ الظامرۃ دراسات و عوث کثیرۃ الخراہ 
الاتصادبین و الالبین الغریین لملہ کون مفیدا لدکتور [رامیم ان نفِس ھن 
اح الفااج ممذہ البحوث, فنی عام ۱۹۸۱م نشر آنھو کارستن الامنان فرمؤسة 
السیاسة الاتصادیۃ فی جاممة کل ( ایا الفریة ) وکان حیذاك پمعل خی 
فی الك الدوی نثر ے٣ٗ‏ عن الاسلام والوساطة الالةء نشرت ترجنہ مجة عاث 
الاتصاد الاسلای (م/) ء و أورد ھنا بعض ما ورد فی القال أو ملخصہ : 


البعث الاسلای المدد ۷ ۔ ا جلد ۴۳ ۔ ریع الااول ۰۹٤۱ہ‏ 


عدد المقال مبررات وجود المصرف اللاربوی فلم بغنہ الابضاح عن ا برر 
الاتصادی و هو ااقولة الاتصادۃ المسلة ان ( معدلات الفائدۂ تعوق الاسٹمار 
و السمال ) مم نکلم عن مدی نجاح ااصارف الاسلامیتےة ( و لم یکن بین 
ہدیہ فی ذلك الوقت إلا معلومات عن حوالىی ٣٢‏ مصرفاً ) فقسال ہ ئئیر 
الیانات الحدودۃ الی أنیحت لا إل ان الصارف الاسلامة عملت بجاح لا بُس 
ب* فی العام الاضی ۱۹۸۰م : فنی ہاکستان أعلنت ااصارف التجاںة عن حصص 
الآریام علی حسابات الادخار الائمة علی الشارکہ وعلی الودائم الاؤجاة لاصف 
لاول من عام ۱۹۸۱م و مم دفع معسدل سنوی ( ۹] ) للاول یما أعغت 
اثارے ( ٠؛‏ ۱۱ ) فی حین کان عائد الحسابات الربویۃة ا فالة (ہ۹۰/) 
لت اشہر ۔ و سمل النك الاسلای الڈردنی ربا کلیا بنبة ( 1۸۰٢‏ ) 
لمسابات الاسٹمار لعام ۱۹۸۰م فی حین أن امصارف التقلبدہة أی الربوی فی 
الژاردن دفعمت عام ۱۹۸۰م معدلات ما بین ۷ء ۰ ٠‏ ۷ للحسامات الموجلة لہ کا 
ان المودعین لدی بنك البحرین قبضوا عام ۱۹۸۰م معدلات أرباح ۱۹4أآى۸۰۱۵ھ۸ 
عی حساب الودائعغ ر٥۱‏ 6| علی حسابات الادغار یما کات مصدلات 
لفادۃ للفترۃ نفسہا علی المصارف البحرانیة ابی ثلاث أشہر ٥ء‏ ۸۰۷| و علی 
اودائم لمد: 6٥٦‏ غبراً +٥‏ ۹ء 
ئم بقول ہ إن المعلومات عن مستوی أداء اللصارف الاسلاة للا فی 
ارائع إلا ہا تشیر إلل ُے الصارف الاسلامے قادرة علل مزاحة 
ااصارف التقَلیدیة ء . 
مم پشیر فی بث آثار انظام الصرق الاسلای عل النية الاتصاِۃة 
و الاستقرار إلل أنہ ە لدی تل الائمکاسات الناشثة من نحویل أساس عملیات 


الفوائد النوكِة بین الاباحة و النحرم 

القطاع امصرفی إی ا شارک فی الریح وا ُسارۃ ؛ فان من امافع ا حاملة لتوسم 
فی عملبات الشارک فی ظل بەض اافاروف تحصیل معدلات العائد ا حقَقة اللاحۃ 
من آئار التغیرات غیر التوقعة فی معدل التضخم و زیادۃ معدل ا رونة الوانی 
فی الظروف ال کون فہا الموائد السمّة ( لزجة ) و زیادۃ ندخل الوسطاء 
مالین فی الژداہ امالی القترضین و جاذیة الوسائل الالٰة لدخرین الذین شمرون 
بزواجر دینة حیال الاصول التقَلیدِة ذات الفائدۂ ء لقد تعمدت کثرۃ الافتباس 
من الاسناذ کارسقن و |إن کان پتحسدث عن مرحلة صکرۃ من مار المصارف 
الاسلامبة وھی مرحلة نجارب و خطوات أولی لکی بقارن الاکتور إبراهیم بین 
طریقة تفکیرہ و طریقتة فکیر اللاسناذ کارستن بین التفکیر المتشرف للستقبل 
ل(جل غیر مسل ء و طریقة تفکر مسل بعٍش أسیر آفکار الاضی . 

ازسن آن کت ر إرامیم یتابع ااقراۃ و الاطلاع الکتابات الستجد: 
فی مجال القسانون و الانتصاد وہع ذلك فسوف أتطفل بآن آذکر لہ أن جلة 
الاداری فی عددھا الصسادر ٹی کانون الٹاقی لمام ۱۹۸۷م نشرت علی صفحاتہا 
١ - ٥‏ نات إحصائٔة عن اکر مائة مصرفہ عرفی ف اللاد المریة و ارہ 
و بتبین من ھذہ الیانات أن مصرفاً إسلامباً ز إحدی دول مجاس التعاون حصل 
علٰ المرکر الاول بین الزوک ا حلے ٹی تلك الدولة ٹی مردود الاسہم و واردات 
الاصول و فی بجال ااصرف الاکثر فعالِة ء أما عند مقارتہ ہکل وک الماکہ 
فانہ پتقدمپا فی کل ہذہ الجالات بمراحل, واەل ما بثیر دمشة الدکتور رام أن 
بعرف أن ھذا لاصرف مشہور بتشددہ و محافظنہ وحرصہ علی النقید بالقبود لی 
تسانح فہا غیرہ ء وقد حفق ھذا الاناز بدون استخدام آداۃ القائدة .. 
املاحضلة السادسة : 
اقرآت مرۃ فیإحدی محفنا أن ماث وستین الف شخص تقدما للاممة عندما 


المث الاسلای المدد ۷۔ اٹجلد ٣٣‏ ۔- ریم الاول ۹٤٦۱ە‏ 


طرحت أسہم أحد النوك الربویة الاکتتاب العام فی حین قدرت عدد المواطین 
السمودبین الراغبین فی الاسٹمار و القادرین علیہ والین علموا عن طرح الاٗسہم 
ى الاکتاب مم نبت ف مم عدد النقدمین, فلا أصانی ازع شدید وخشت أن 
بکون إذلك دلالة على مدی ما وصلت لیے مغزلة الدین فی بجتمعنا و وصول 
عذہالدلالات إلی درجة أُن تستسپل ھذہ السبة الکمیرۃ من المواطین افتحام خطر 
لزہا و أن ینعضموا بسپولة إلی الاب الذی آذن اللہ بالحرب ‏ غیر نی رجمت 
پل نفسی وقلت لعل من مؤلاء کثیرآ لا بہون علیہم ارتکاب معصیة أقل خطرآء 
رزا ء ما تفسیر ھذہ الظاھرہ . ؟ و آجبت: لعل تفسبرھا أن مؤلاہ قد تقحموا 
الخطر تحت تأئیر الانعاہ العام دون أن یکون اذلك دلالنے علی موان أمس 
الاسلام فی فلوم ؛ ولو صح ھذا التفسیر فلا شك أُن کثیراً من ہؤلاء النذر 
رالمواعظ وا موا خطٰة أو قرأوا اقرآن یمانون من الصراع النفسی ؛ 
اذلك فاتی اأخشی أن یکون البحث مصدر فلنة لثل ھولاء: إن الموام ۔ واقصد 
اموام ہنا غیر الختصین ف الفقہ أو القااور لا سما مع الرشة اشدیدۂ فی 
تخلص من الصراع الفسی و الیل السارف لطمأنة الضمیر لن یکونوا فی حالة 
ونفسی قادرۃ علی تقییم ابحث: [نہم لپسوا فی وضع یمکنہم من الفیز بین 
لاق و الآوھام ہین الحجج ااصوری رو اللحجج الصحیحة بین الثب ر الآادلق 
إذاك فان البحث سیؤدی دوراً ۱ پقصدہ کانبہ فہو الاضلال بغیر علم و إی 
دق - أخشی علی الکاتب من مقلعنی الاّبہ الکریة ( لیحملوا أوزارہم کاماة 
القیامہ و من أو زار الذین بعنلونہم بنیر علم ألا ساہ ما پزرون) عافانا الہ 
ام ء ولا أجد للاخ اللکرم ۔ و الصیحة لہ فرض س لا أجد لہ عخرجاً 
ور ھذہ الآئار ء فرة اللہ وسعت کل شی وھی مکتوۃ للقین 


٦رہ‏ ؛] 


الفوائد البنوکة بین الاباحة و التحرم 
الملاحخاة السابیة : 7 
نفسیرہ بچجپل و الصفحة اللاولی و الثلیة أبلغ شامد علی ذلك ء و لا آدری ان 
عزب فہمہ عندما آقدم علی تفسیر (لا بقومون إلا کیا یقوم اإذی پتخبطہ الشطان 
من امس ) یق صفحہ (ع١)‏ لجا بتفسیر کان یذغی أن پیر الضحك و السخرۃ 
لو لا آمہ پتعرض لکلام اقہ فقہ أن پئیر الغضب ۔۔ عدی اقہ الخ اللکرم 
و آئقذہ من وعید ہ من قال ق القرآن برأرہ أو بغیر مالا 7 فلقواأً مقصدہ 





سن اثار٤تے‏ 
وقال اللہ تعالی (و ان تشرکوا یاقہ ما م پنزل یہ علِکم سلطانا ون تقواوا 
علی اللہ مالا تعالون) فقرن القول علی اللہ بغیر علم بالشرك یہ أعاذنا اللہ وإیاگ. 
اللاحظہ الثائة : 
إن من العبث حقا تقبع ثشبہ البحث وحججہ الومیة : و تسوید الورق 
بناقشنہا واحدۃ واحدۃ ولکن إذا کان الخ المکرم الدکتور إبراعیم لا ہزال جاهلا 
أن رہا النسیئة لییں من الامور القاتنة و لا الامور الی لیں للاجتہاد نہا 
بجال و أن ماع الامة علی حر نحرم مقاصد لا وسائل بس الامور غر 
الحفَة فضلا عن النصوص القاطعة البوت :القاطعة الدلالة فلعلہ بغیدہ أُن بعرف 
ومو حدیث عبد بالعمل فی مؤسسة القد أن للمپاز الذی یعمل فیہ کان حرماأً 
علی المصلحة العامة و ازدھار الاقتصاد و مدرکا لاسباب رقہ ء ومع ذلك نججد 
امحافظ السابق للؤسسة ومساندہ و متابعة الحافظ الال, قامت المؤسسة ہعمل دژب 
وجہسد متواصل و بذل مشکور خی آئمر ذلك مشروعاً منکاملا لقیام مؤسة 
مصرفة إسلامیة لا نستخدم الفائدةء وقامت وزارۃ التجارۃ مم مجلس الوزراء دورما 
)(( 


المث الاسلای المدد ۷ ۔ اٹجلد ۳٣‏ سے ریع الاول ۹٠٥۱١ە‏ 


اکور فی ھذا السبیل والآن بوشك أن خرج ہذا المشروع إپی انور (ویوںئذ 
بفرح المؤمنون نصر اللہ ) . 
لمل من ا ناسب أن یعضاف إل الملاحظات السابقة ھذہ اللاحظذ : 
ان نظام مؤسلة النقد المربی السمودی ( و هی النك امرکری للملکہ ) 
نص ف ال ادۃ الثانیة عنہ علی آنہ ( (لا بوز للمؤسة الد المرق السعودی 
دع أو قبض فدہ ) ) ونص ف الادۃ السادسة نے عل آه ((لا ھوز 
لؤسة اانقد العرفی السعودی ماشرۃ أی عمل .تعارض مع قواعد الشریص ة 
الاسلامیة السمحاء فلا بچوز ھا دفع أر ض فائدۂ علی الآعمال ) ٠‏ 
ومع صراحة ھذہ النصوص فاما أُن ایکون الدکتور إرامیم الناصر لم بطلع 
علی نام المؤسسة و ھذا هو الاحری و إن کان غریاً أن لا یطلع ال۔تشار 
القانوی للؤسسة علی نظامہا .او بری ان ااؤسسة قائمة علی قواعد تخالف الملطق 
السلیم و تخالف الفسیر الصحیح الشریعة إذ یقرر نظاما أن دفع وقِض افوائد 
بعارض الشریعة فی حین پری ہو أن دفع وقبض الفوائّد یوافق ااشریعة ء وآنہ 
لا اتصاد سلیماً بدون بنوک تبنی علیانہا بعلی الاقراض والاقتراض بالفائدہ . 


0 


رہ( 


نظریة ہ الاباحیة ء و مفاہیمہا 
-٣٢۔‏ 
2 : الآستاذ سلطان أحد الاصلاحی 
تبریب : الخ آنتاب عالم لندری 


بقول الکس کفرت (٥٥ا٥٥6‏ ہ٥ا۸)‏ و ہو تقد اتصور ا مائر لزواج 
الذی یم على الاساس الدہنی و مقابل ذلك یشرح اللفسیر الانسانی المشود لقم 
ا سے فی المصر الحدیث : ہ ززمت التعالم و الوصایا الدينة دائماً أن بمض 
السلوک و التصرفات مائم غیر لائقة فی کل حین و آن , فترید الان أن نلور 
دماوی القبم فی شی واحد فقط : و مو أنہ پنغی أن لا یؤدی السلوك الانسای 
فی أی بجال من بجالانہ الختلفة إل [زعاج الآخرین و معایفتہم دا ء ر بنض 
ابصر عن ھذہ القطة فانہ پرجی ا استخدام السکولوجیا (روہاہ:رہم) 
و الیولوجیا (وہاہ۱ھ) مصادر المابیر (08:ہ۵ 0٥ 5:4٥‏ ٭ہء:ن5) بوسم آفاق 
تفکیر الخامیر و بعزز وعیہم و شعورہم و یژھلہم لحل قعنے عاطفة حدلہ تم 
الباحثین و الاخصائبین و تشغل ہام ء کا ان ذا انظام اللاخلاقی پذکر الفرد 
بدلا من أن پعتبر الاتصال ا جنسی خارج العلاقة الزوجیة محظوراً فی کل وفت 
پذکرہ باللسوايے ای تعود علیہ من قبل زوجنہ و آولادہ و الآخرین ؛ و کِف 
برد علی ہذا السؤال بجواب معین ؟ یتوفف ذلك علی شمورہ الاجتماعی )١(‏ 
اہ بوضح ذلك بالثال التالى : 
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اکم) 


۱ 


البمث الاسلای آدد ۷ ۔ اٹجلد ۳٣‏ - ریع الاول ۹:٥١ہ‏ 

ہ إن زوجة تتخذ ما عشیقاً و إِن زوجا بخص لفسہ عشہبقة یکن ان لإ 
بکونا بععلان بابسط صور الاتصال ا سی السائدۃ فی الجتمع الرطاق الحدبثٹ 
و لکنہ یکن حقاً أن پکونا ند اختارا ما حلا ناجماً و معةرلا جدا اما 
ہوانہم و حاجانہم ا لحاصة وإذا حدلت فی ذاك بعض التعقیدات أو الشاکل 
فانہا نزض ال أہما یمیشان عوامل تمقیدات آخری تحول دون شمورہما القدیم 
و اؤٹر علیہ ؛ و لا دای ہنا إل نوجیہ ذلك إل التقصیر و الامتعاض وإمدار 
کرامة العظمة الاجتماعیة کیا لا حاجة إلی تسلیة الجتمم و ترویضہ بکل وجہ ‏ 
و بضیف فی دا الصدد قولہ اللہائی قاثلا : إن ببض الرواج افنیق و بہعض 
اشخصیات الفذۃ محتاج إلی دعامة للدعارۃ ۳:٥٥(‏ 9ںہ:٥اں٥۸۵)‏ ثٹیت انبا 
و توق عراھا ء بھکن أن یکون ذلك غیر ناضج (0:9٥ہ )1٥ 7۸٥‏ غیر اہ بال 
ضیح ؛ و یدر من اللازم أن ثناثتا سوف تمتنق ذاك ثأن الثقافات الآخری 
و وسم أنانہا لاحنضان ذلك )١(‏ و بسنطرد قائلا : إِن کثیراً من الرجال 
بشعرون با حاجة إلی زوجئین إضافتین ۱۷(:٥(‏ ٣ہ؛:٥:٥:٥ام٥ع)‏ کا أُن نساء 
پشعرن با حاجة إلی زوجین إضافیین أو مرکرزین إضافیین للحب واغیام علی الافلء 
لو آصررنا أولا نہ بنانی القیم اُلقیة و المقیدبۃ و ثایاً إِذا اسنقر ذلك وجب 
علی کل مرکر من ا حب والفرام أن بطالب محقوق الحاصة فلو أصررنا علی ذلك 
لاحدثا متاعبِ و جلنا ویلات کثیرۃ لا تحدث کلیا أو جزئیا لوسححنا کل شخص 
بل فے غسیأً ()ء 
)0( امرجع السابق ص ۱٢۹‏ . 
() السابق ص ۱٢۹‏ . 

(ہ) 


نظر د الاباحية ہ ر مفاممما 


فاذا اطمأن الانسان لی الدعارۃ و الاستہتار وارتاح بہا إلی ہذا الد قال 
کی وفاحة : ہ فاذا کانت العفة و الطبارۃ خراً أو ممروفاً فلیست إلا کالفانة 
و سر أتمْلِة (7ہ۸اہ:١۸اہ۸۸) ٠ )١(‏ 

الفوضی الحذسية اللاطلقة : 

کانت أورہا قد انفلنت من یر الدین و تصور عقاب الآخرۃ و محخان الہ 
قٍل مدة طویلة کیا ہی لا تخاف فی انحرافہا ا سی و جوحہا المارم من أی 
ضرر أو خسارۃ عاجلة ء کان ٭ ان ون ء )٢(‏ (۸۱۱ 0ا) ابر طانی ا خعاط 
الممروف للعمران قد قال : إن ای محتمع لو سحم لہ أن بزاول الشاط ا لجسی 
قبل الزواج لثلائثة آجیال علی الاقل سیظل یتسکع فی دہاجیر التخلف و ا مود 
6٥٥٥۱٥۸ ٥٥(‏ ٭ا؛٭ا٥2)‏ و بقاؤہ فی ھذہ الال می آنہ نات فی ا مامج و الطرق 
الد بنزة و الاجتماعمة القدیمة جدا و یکون عم الولادة فی صورۂ شے ہمة 
ضيِلة الصلاحیات و المژھلات للتوصل إلی الطرق الراقیے ای (۳) و بغول 
ھذا للصنف مطلقاً عل رآی؛ ان ون ہ مسلہ النظری المہدۃ علی سس ؛ عم 
الانسان ٤‏ ( ہا مہ:۸:مھ) فلا ٭۔ من پعتقدھا و پتحمس ظ ما من الملماء بلم 
الانسان (؛) و کىذلك نبے میس )۸٥۰۹(‏ إخصائی بریطانی فی الاجاع 
قائلا : قد تقرر علباً أن القبود الجحنسیٍة کلا ,أرخی فیہا العان تزعزع کان 
الحضارۃ و می لا عالة بالزوال ء و یزعم الکس‌کفرت وھو تقد رأی میس: 
أن ذلك غیر ثابت بالتاریخ بتاتاً و یری أن الغابق الوحیدۃ ڈل ھہنا اتصور 
)١(‏ السابق ص .٠٢١‏ 


)60( ۲:۷٢ ۲۱٥۸۸۸۱٣۸ ۱١ ۶۲٥٥۰۱ ۰ہ‎ ۳۰632-33-4 
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. المرجع السابق‎ )٤( 


الیمثٹ الاسلای المدد ۷ ۔ انجلد ٣٣‏ ریع الاول ۹٤٥٤ە‏ 
الارتفاعی ھی اتاج نوع من القوۃ السیکولوجة مثلما یتم تکوین الطاقة الکبرائة 
بیس الہ فی المد )١(‏ ر یقول امصنف زید من ااصراحتة و الوضوح : 
وو ےب مس وا بت ا 
إِمافْة (٥٥ہ۵ھ)‏ لا مت مل ستبطات علم الانسان بصلة ما و قد قدمت 
لتدایر المالمة للحمل فی المصر الحدیث لہذہ القضیة حلا ناجعاً . 
الاباحیة الجنسیة قبل الزواج : 
قد سیق أن دکرنا أن الضخط الشدبد فی الاماحرة الجنسس. (روںءہ5 
٥+‏ ) نصب علی الا باحیة ا لنسبتة قبل الزواج (اہا/ہك٥:٠:۶‏ 
(ہہ۶۹٠۱۷٥۶ا۰:۳٥۶‏ ۱٥×**۔‏ مھا پشیر واتحاً إل أن الایاحیة الجسنة بعد الزواج 
بانت قضیة وی فی العالم الحدبث . فالقضیة الحطیرۃ فی الحضارۃ الحدیلے ھی 
لاباحَة النسیّتے قبل الزواج حیث پسنلزم الغتیان و الفقبات مرورم بحمیع 
مراحل و تحارب الزواج قبلہ : قد ذکرت سابقا ان الفضل فی تقدیم الاباة 
المٍسیة قبل الزواج بصورۃ منعلقیة منظمة فی جال علم الاجتنماع نما یرجع إلی 
اراء ال ء ریس (ہ8ا٭۰۸٠.‏ ۱:ا) الذی أدمش المالم الخرفی کلہ بآرانہ وافکارہ 
: لفت أنارہ إلہ : و پنغی أن نستمع إلی الانھازات والاتصارات انی حخقہا 
بس فی ھذا ا جال بلسان اأحد المعجبین بہ : کان المصنغون یکتقون قبل إنمازات 
بس ہذکر تفیرات الحلق المسیة بمأن الاباحیة وعلی غرار ذلك امتعمل ریس 
نأ الاباح التصاعدۃ بمأن تیر الاخلاق ا سی کمبار و لکن بالنکںس 
ہم قدم لطلیعة الاباٰیة ال٘سوة تمیراً فلا جدا ءا آثئر علی من جاوا بیدہ 





)1( ۵اواہ۵‎ ۵ ۸ا۱٣‎ ٥۵۵۶ ١٥ ءا٥9۸۵ ا51ا56‎ ٥. 


نظری ہ الاباحية ء و مفاممما 


أثیراً مللوساً )١(‏ واتلخص اکتشافات ریس فی أن ا باشرۃ قبل الزواج ملائمۃ 
جداً للییچال و انساہ کایہیا فی بعبض حالات خاصتة إذا کان عقد الزواج 
(؛٭٭::ہ0ہوٴع) مقرواً بااعلاقتة الولیقتة و الحب ازائد أو ا'زوع القوی 
۵8 ۸ 56۱۲10. (20)( 
اتہاء الممیار المزردوج : 
من مزایا الفلسفة ال مدیدۃ للاباحیة ا جسیة قبل الزواج انا تھی علی المیار 
للزدوج فی الرجال و النساہ ء لا شك ان أورہا ا جمدیدۃ قد حظبت بالدمارۃ 
المارمة .و ا خلا ےة ا مستہترۃ پال حروج علی قانون الفطرۃ و الشرود عن الدین 
و الشریعة لکنہ مہا الشعور بأن امرور جمیع مراحل الاتصال ا سی قبل 
الزواج و قضیة الاب غیر النزوج و الام غیر التزوجے لیست ا برحب یہ ؛ 
کان من ا حم ان الولد إذا اسنسپتر و انحرف فلا کون عفۃ الفتاۂ و عذرنا 
فرسة المیب و الشین . 
من خصاص التصرر ال جمدید للاباحیة الجمنسیة قبل الزواج أنہ فضی عل 
مذا القییز و الازدواجیة نانیا ؛ کا قیل ہ إن التیار الشدید الیل الاباحی وغخاصة 
إزدیاد التعایش ا جنسی بدون الزواج )۱٥٥١ ۸۵۲۱۱۵١ 00۸8(8٥٥٥(‏ اپذی یکون 
کثیرا ما فانحة الزواج و مبثہ فی المستقبل ما ینثل نظری متغیرۃ خاصة بالسة 
لی طبقة النسا. فان البکارۃ (۸۷ہ٥:۷)‏ لم تعد تحیل أی قمة و أهية لدی 
النتیان الزملاء الذین یتفکرون ف الزواج ؛ (۳) و من العلوم أن الاستعراض 
الشامل لدواعی الفوضی الجنسیة فی آمریکا قدمہ لاول مرۃ العالم بالحبوانس 
(اواوەاەہ2) کٹزی ( ر۸۰۰ك) الذی نشر بہضش أجزاء قررہ لسنة ۱۹۸م ؛ 
(۲) الرجع السابق ص ۳۱. 
)٣(‏ امرجع السابق ص .۳٣‏ 


دعہ ؛ہ 


المث الاسلای المدد ۷ ۔ الد ٣۳‏ .۔ عرم الحرام ۹٤٤ہ‏ 
و بقول ہنت )٥٥٥۹(‏ نقلا من ھذا التقرر : لفد تضاعف ہد ھذا التقرر 
معدل الفثیات اللاٹی زاوان الشاط ال سی قل الزواج ہ و الذی ساعد ھذا 
لتضاعف هو اعبار أن المعیار المردوج قد اہی دورہ و برزت الاباحة امساواَة 
۳٥۲۲۱۹۵۱۷۰۸٥٣(‏ 0 ئ) علی اشرح ء و [ما الفاصل أن کون الّواصر 
بین الزمیلین موطدۃ بالحب والفرام )١(‏ و أخیرا بلفت النظار إل أن اججں 
الانفاق بزداد رواجا و ولا فی امرامقین (٥؛۸٥ء٥ہاہھ۵)‏ والشباب حیث بقول : 
ہج إن عدد ھائلا من الفتبان و الفتبات لا یرنی الآن بنانا بن بستکر 
علی لنشاط ا جنسی قیل الزواج حتی ولو کان النذوع اطناً جداً (ہ )٥۸۱۱١ ۸۶٥١۱٥‏ 
نیسی أنہم بخضلون أن یکون ا نس 'منوطا بالحب و الفرام و بحددون أضہم 
مسذا انطاق لاو لکہم لا بتقدون علی ا نس الانفاقی فی الرجال 
و اانساہ العزاب و لا پشعرون فی ہشی من اتقصیر ء و فوق ذلك أُنہم لا 
ستعدون ذلك اہم أَا کروڈ 
ویقول مصنلف آخر جون ککنان (ہہ٥ع٤ہ6‏ ۸۸مد) معاً علی ھذا الاخلاق 
ا سی الدید ((1٥۵:ہ۸۸‏ 1٥0×٥ہٴ )٥٥۷‏ : لا نزال نققرب لی الطریق الابجای 
دن ء لکلا الجسین بن مزاولة الشاط ا سی مع الصنف الضاد قبل 
الزواج ( ۸۰۱۸۷۱۵ ا٥ںد×80 )۴۲٥۱۱٥٢۱٢٢۵۱ ٢٢٥۸٢٢٢۰‏ ء )۳( ور ل الصلنف مزید من 
ااوضوح : إن ھذا التغیر پرھن علىی اتہاء المعبار امزدوج و نطور الطیعة الاباحیة 
لاخلاق ا لجنسی ٠ )٤(‏ 
لوضم فق أمریکا : : 
" آمربکا ائی تصدر للوکب فی مجال الاباحة السّة قبل الزواج نتطبع 
نقندر وضمہا فی عنوہ تقریر جون کیکنان ہ الذی .مفادہ أن النساء ابعدل 





(0) (ػ) (۴) (ع) الرجم الساق ص .۳٣ ٣٣ ۱٢٢٣‏ 


نظریة د الاماحیة ء و مفامیمبا 
۰| و الرجال بمعدل ۹۷ مررن بعض الشی بتجارب الاتصال الجنسی ہ بنا 
الرجال بمعدل |٣٢‏ و النساہ |١١‏ اکتوین نار الاتصال ال جنسی بالصنف 
المعضاد قبل الزواج و ذقن حلوہ و مرہ ؛ و یضیف علی ذلك تخریر مؤسسة 
لمب الطفال ۴٥۱١٥١٥١٠٢(‏ ہ8 ۶۱۵۷) لة ۰۰۸۳م أن الاراحة المدیدہ بل 
الزواج لم محشفظ فی ھذہ السمینات بالرقوم القَِاسِة السابقة لحسب بل قطمت 
شوطاً بعیدا فی ہذا ا جال . و ما بیەٹ عل الآاسف ابالغم أن اانساہ الا 
زاوان انشاط ا :سی قبل الزواج لم ابنأسفن شیثا علی ذلكه )١(‏ وکان ہ ول 
دورانت ء قد قال قبل ذلك بکثیر فی کنامہ ہ غرالب الفلسفةء : إن نصف ملون 
قاہ فی أمریکا وتفن أنفہن للاباحیة )٢(‏ ذکر السبد قطب ااشبید وقد شامد 
أمیکا قبل أرہمین سن مشامدۃ شخصیة فی أحد فادق واشنطون : 
دکنت مع زمیل مصری ننزل فی فدق واشنلون ۔ بعد وصولا إل 

الرلابات التحدۂ الام بكیة یومین این ۔ وقد انس |[اپنا عامل الصعد الِنحی 
انا أثرب إلی لونہ و لننا لا نحنفر اللونین فجمل بعرض علینا د خدمانہ ٠‏ فی 
ہ الترفہ ء ویذکر ہ عینات : فی ھذا الترفہ ما فہا × الشذوذات ء ا ختلفةء وی 
أُٹا. العرض جعل بقص علینا آنہ کثبراً ما پکون فی إحدی ال حجرات دہ زوج ؛ 
من الفتیان آو الفتبات مم بطلبان إلبہ أن یدخل |لیہما زجاجة کوکاکولا دون 
نغبیر لوضحہما عند دخولہ . 

و ما بدا علِنا الاشمئزاز و الاستخراب و قلنا لہ : آما بخجلان ؟ 

أجاب بدورہ متعجاً لاشمئرازنا و تعجنا و سؤالتا عن ا ُحجل : 

ماذا [نہما برضیان مبوظما ا لحاصة و ینان أضہما (۳) . 
)0( الرجم السابق ص ۰٣‏ )۲ الائسان بین ا لاد و را 
)٣(‏ الاسلام و شکلات الحضارۃ ص ۷ . 


(ہ) 


ابعث الاسلای المدد ۷ ۔ ا جلد ۴٣‏ - ریع الاول ۹٤٥۱ە‏ 
و بقول فی موضع آخر: 
< و کانت إحدی المدرسات ق ا لمہد المرکری لتعلیم اللنة الابجایزیة التربا۔ 
میہد وبلسون للعادین ہواشنطون تلق علی بھوعة من طلة أمر یکا اللاتِنة درسا فی 
تقالبد انجنمع الام یکی ہو فی نپابة الدرس وجہت سؤالا إل طالب من جواتمالا 
عن ملاحظانہ علی ا جتمع اللامر بی فقال ما : لقد لاحظت أن بات صغیرات 
یق سن الراہتة عشرة و انا صغاراً فی سن ا حاسة عشرۃ ہزاولون علاقات 
جنسیة کاملة ؛و ھذا وقت مبکر جدا ممزاولة ہذہ الملاقات : کان ردھا ٹی ماس : 
< إن انتا علی االارض قصیرۃ جدا ولیس ہنا وقت انضیعہ اکثر من 
سن الرابعة عشرة ء )١(‏ . 
الدول الاوریِة الآاخری : 


لا بختلف وضع الدول الاوریة الآخری ۔عن أمر ہکا کثرا ١‏ فا رک 
اليےة الثور ملتعشة فی الانحاد السوفتی و اسکاندنانا ( د٥0‏ ہنہڈہ؛٥‏ ) أا 
اسکاندنافیا فقد فاقت الولایات التحدۃ اللإامریکة فی الاباحية ا حسية )٣(‏ و أما 
الاتاد السوفیتی الذی بعتبر أفل إباحرة بل رجعآً نستطیع أن نقدر وضعہ الاباحی 
ا جسی قبل الزواج بوقائع الحیساۃ العلیمیة اراِسة غوربانشوف ہ و کان پسکن 
زمن التعلم فی رواق ضیق یسع عشرة آلاف طالب بصعوفة و کانت تسکن فہا 
اطالبات أبعناً ہدون أی نیز عا یوفر لم فرص الزمالة بین الطلاب و الطالبات 
بضطرون إلی التخلة (۳) و غوربانشوف الذی ببر رجلا بجتہدا قاوناً 
دلیقاً فی مراعاۃ المواعبد ونشف ساستہ ا جدیدۃ عن جدہتہ و اعندالہ یکشف عن 
نفسہ ق مقاللة لہ فاللا : 





(۱) السابق ص ۳۷ . 
۲( سحیفة ؛ آسیا لاھور ٤‏ .نار ۸ء ص ١۹۰۱۱٦۱ء‏ )۳( امرجع السابی ۰ 


(۷ٰ) 


نظری ہ الاہاحیة ء و مفاممبا 
کنا عشرة طلاب نسکن فی غرق واحدۃ وبا آنا کنا نصظر أحاا پل 

التخلیة فوافقنا علی أن یتمتع کل منا بالتخلیة فی الفرق لساعة علی الاقل ۰ )١(‏ 
وٴکان غرام غورہا نشوف مع زوجتہ اخالة ە رئسة ٭ قد عم ٹی ھذا الرواق 
و کانت ندرس اافلسفة آنذاك ۔ 

فاذا کان وضع دو أفل إماحبة )1٥٥9 ٥٣:۷7٥ ١۱۷٢٠٥٠۷٢(‏ بل رجعبة مثل 
روسپا حدث عن الدول اللاوریة الثورۃ التجددة ولا حرج ء و أما فرسا فیک 
عن تصوبرھا ما علقے بول یورو قدبا : ہ بعترف ااشباب فی قری و أعمال 
فرنما فلا عن مدنہا بأنہم ما مم یعودوا عفیفین تکیٍف یذغی لم بأآن بطالوا 
المفة من خطیانہم ؛ و إنہ ظامرۃ متفشیة فی برکندی ہون و المساطق الآخری 
بن الفتاۃ تتزوج و قد عقدت صدانتہا مع فتبان عدیدین فلا نحتاج إل إخفا۔ 
حالما السابقة من خطیہا ولا بسشکر أفرباڑھا علی دعارتہا و ٹجورھا شیئاء حبث 
یذکرون ذلك ترفہاً وفکاهة ؛وحاول العریس الذی لا بعرف حباتہا السابقة حسب 
بل بعرف أصدقادھا الذین أرضوا منہا میولمء بحاول أن لا بشك أحد بأنہ بسٹکرہ 
من سابق نشاطات عروسہ شیئاً (۳) وہی ظامرۃ متفشیة فی فرنسا و یشامد کثرا 
أن الفتاۃ الثقفة الٌی تشتغل فی مکتب أو شر قد کلفت بشاب و بدأت تقضی 
معہ ساعاتہا اانة وتفضل أن تعیش معہ حتی ینسنی ھا الانفصال می شات 
إذا أشعت مہوٹا وقضت منہ وطرھا ء و استکرہہ الناس أول ما بدا فی ا عامل 
و الصائع بین العمال و لکن ا مصية تسبلت مع عموم ھذا الام و قد انثر 
ان فی الطبقة الثقفة الملیا وحل محل النکاح فی الیاۃ الاجتماعیة (۳) . 
((0) الرجع السابق . ۲(۰۰) امرجع السابی . 
(۴) الحجاب لاؤلفہ سید أبو الاعلی المودودی ۔ 


) ھ٦‎ 


لبمث الاسلای المدد ۷ ۔ ا جلد ٣٣‏ - ریع الاول ۹٤٦١ہ‏ 
أما بربطاایا فتقریر ا همبة الطیة البررطلیة لسنة ۱۹۰۹م معروف عنا بأن 
کل فقاۃ اللہ تعترف فہا بأ٘نہا زاولت النشاط الجنسی قبل الزواج و کذلك کل 
ولا من عشرین ولدا یکون ولد الڑنا )١(‏ . 
مذا عو وضع جمبع الدول الاوربیة تقریاً فی الاباحیة الجسیّة قبل الزواج . 
مستقبل الاباحِة الجحنسیة قبل الزواج : 
من مظاھر ما اخارہ الما م الحدیث من الاباحیة ا جسیة قبل الزواج عن 
طریق مدروس وبکل طمأنینة أن مستقبلہہا مشرق لدیہ ؛ و لا یجکن أن تمود 
الظریات ا جنسیة القدیة فی زمن قریب حبث بدعی بل (ا٥8)‏ بکل قوۃ ولقة 
ان ربط الاباحرة بعنصر الحب و النزوع سیزید من رواج الاباحیة ا نسیة قبل 
ازواج لدی العدد ا حائل من الفتبانء وہستقبل مذا الإاخلاق ا جنسی فی أمریکا 
مشرق جداً فانما علی یقین بن المردة إلی ا ماضی مستحیل و(نھا یکن أن محدث 
اورضاع لا یکن التبأً بہا اللان ؛ و لا سما فی آم الرقابة الاجنماعیة ال بمکن 
أن تؤدی إلیى حرکہ ارنجاعة خفففة ( ٥٥اا:ہ8 ۸۸۱۱١‏ ) ولا شک أن ا نس 
إنا کان لارضاء الشہوات فقط بفوائد الرواجح أو بدونما لا لتولید اللاطفال ما دام 
المقد بین البالغین بالتزام و طواعیة بدون إکراہ وعلی الارجج مع اآصنف المغایر 
فان ذلك بچد ولا و تھاوباً فی مرافق الیاۃ اللامریکیة ‏ وہب لو أن حرکہ 
ارنھاعیة ظہرت فانا ستنکون ضد الائتہاء بللمائل ومعارعنة القوانین فی الطبقات 
الاجاعة السفٰلی والدعارۃة ( بدٌمہوہہ:ہ ) والبغاء ( ١ہا؛؛١؛۶:۱‏ ) ولکن 
بغلب الظن آنہ ستنشأً صور ال مدوہ و الصلم کیا حدث ذلك فی الدعارۃ المارمة 
و الزاج الفاحش مع د انجذربین ء ( ہەواہ٭58 ) ٠ )٢(‏ 





. ۲۲۷ ارہ فی اَم الاسلای بالاردِة ص‎ )١( 
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ںںہ.٥ن(‎ 


نظر ‏ الافاحةء و مفاممما 
طرق جدیدۃ للاماحة الجسیة قبل الزواج : 
کا أن نظری الاباحیة الية قبل الزواج تتجدد ونتفنن فی الغرب کذلك 
وضعت مصطلحات و طرق جدیہدة صققاً لٰذا الغرض ؛ پارلا کات وجسد 
مصلطحات زواج الحھب ( ٭ودا:۳٥۸ ٥۷١‏ ) و لمَازلة ( ماط5 0٥٣٥‏ ) قنما 
الزواج قبل أن نم تقلبدباًء ولکن الآن تقدمت المصطلحات بتقدم طرق الحب 
و الغازلة قبل الزواج ہ الانطلاق النام ی التودد و المغازلة و الحریة الزائدۃ الی 
یتمتع ما اافتیان و الفتبات فی الغرب متذرعین باختیکار الزرج من مصطلحاتہا 
ا لذیدۃ دیتك - ۵88۸09) ر (بیتك ۔ و۷٣‏ ٣ہ١)‏ رو یىی دلك اس الفتبان 
والفتبات بلق بمعضہم بعض بکل حر ویصرفون کل ما ٹی جعتہم من تنزہ 
ر قرج و ثظاذذو تقیل ولس و ہغازلة کی بتفطنوا اطائم ونزعات مہم مض 
و سی مم الم اہم دزرج ناجح ء فاذا کان الم نعم فقد مم الزواج 
تقلبدباً و إذا کان بلا ء فنہم بعیدون مذا اللمب ال جنسی الطویل مراراً و ککراراً 
خی یعودوا نجاح .)١(‏ 
المغازلة و اللس و التقسل : 
نمتطبع أن ابر عن ہ دیتنك و بیتك ء بالغازلة و زواج الحب . ینفرع ؛ 
دلنك ٹی انجنمع الفرقی إلی قسمین )١(‏ : اجّاعی و )٢(‏ : شحمی . 
أما الاجماعی فیجتمع فیه کثیر من الفتیان و الفتبات فی ماد تزڑھف 
نادیة أو مدرسة و تعارفون فما ینہم و یقترب بعضہم إإلی بعض و بتجانون 
و پتفارہون حتی تبندی مرحلة ہ دیفنك ء و بحعلون یلنقون فی الو . 
و ا مر حلة الثاَة للاختلاط ا حر بن الفتیان والفتیات سی دكنك (و٢ا٥٥ا١)‏ 
وهی عبارۃ عن العلاقات الہدنية انی تقتصر فیا فوق المنق مثل اتقییل والتاق: 
والمرحلة الثانیة ھی ٭ بیتكء ( وہ٥٥‏ ) وھی عارۃ عن اللس والتلاعب 
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(+( 


الع الاسلای المدد ۷۔ ا جلد ۳ ریع الآاول ۹٤٥٥ھ‏ 


ین الفتبان و الغتبات باللس والمس و التودد والمغازلة وقد بیج فہا بەعض الفتبان 
و الفتبات فِجامعون )١(‏ . 
قد سبق لن دکرنا أن الغرب اختار الاباحرٰة النسة بطواعیة وہدون تاسف 


أر خجل ء و لا مختلف وضعہ فی مھذہ الطرق ال دیدۂ بضأء و لذلك نری أنٴ 


ا مرک النی تعمل جاھدۂ لکی مر الفتبان و الفتیات بتجارب الاتصال ا جنسی قبل 

الزواج تحقیقاً للحیاۃ الزوجية الناجحة و اللاءمة قد حظبت باتجارب و الماعدۃ 

دی اللاجیال الناشثة کا ان جماعة من النساء الاسکوندنافیة قامت بدعلبة شاملة 

لنزریح نظریة ان تحدید الرأۃ أوالرجل لزرج واحد من الرجعیة والاصولَة و علی 
امالم اجمع أن پتحرر منہاءکا انہا تدعو بحمماس إل الاتصال ال جنسی قبل الزواج ۔ 
صور آخری للفوضی اْسية : 

و ناك صور أخری الحریے الس حیث نموافر نواد و عائل یشبع فیا 
لفتان و الفتیات میوظہم وراء ستار تحصیل العلوم ا جنسیة کیا آنہ تم ہ المراحة 
البلاستیکرةء للاعضاء الجسیة فی الرجال والنساء اللسنة تحقیقاً لزبادۂ القوۃ السة 
و ااتہاب إذۃ اکثر ؛ و کسذلك یعم استخدام الاعضاء ا حاصة الصناعِة للترف 
ا سی و تموافر الداعرات و البغایا فی کل حین و آن کا تتوافر الیاب اللامزۃ 
ٹی الطرقات و الدکاکین . 

الاباحّة الجنسیة قبل الزواج - بعض نماذج للثئة الاجتماعة : 


و الم الآان بعض نماذج ظما من کتاب اآراء ال دیس د الیثة الاجناعة 
للاباحیة الجنسیة قبل الزواج ءالذی وجہت فیہ أسئلة تفصیِلة إلل طلة ستة معامد 
و کلبات أمريكیة باستخدام الاسالیب الجمدیدۃ للدراسة والاستمراض ء و استعمل 
نثریر آخر ہ ناشیونال أدولت سیمبل ء و بذلك ظہر عدد جمیع الطابة ۲۷۳٤٣‏ ء 
مت ھذہ الدراسة من ۱۹٥۹‏ إل ۱۹۷۳م (۲) نقل الصلف ف ھذا الکتاب 
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3۔۳,12۔۴۰. ۱۳۰۹ ۲٢٥۵ 5ہ:ء۱٥۷۱ 6٥08٥٤‏ (2) ۔ 


(و!) 


نظری ہ الاباحيِة ہ و مفاممما 


دراسات من ا لاضی أعَأ, مثلا قامت مفیتان لان ۱۹۳۰ بدراسة میول الطلة 
آفادت ھذہ الدراسة أُن ٢٢‏ من الرجال کانوا غیر عزاب ؛ و تفیسد دراسة 
الصنف نفسہ أن |٢‏ من الفنیات و ۴ ] من الفتبان اعقرفوا بامساشرۃ بنا 
أقر ٣۲‏ ] من الفثبات و |٦٦‏ من الفتیان پالہاشرۃ فی ہکلیة اہو ء . 

کیا أن ہذہ الدرامات تشیر إلی أُن ا للونین فی أمریکا اکثر [باحیة من 
ایض ( وہ۷۷۸ ) )١(‏ کذلك آفادت ھذہ الدرامات آرے معامد اللوین 
( ٭ہہ:و٥۵١‏ ) وَكلٰة الیض بنیویارک متقدعة فی الاباحیةء الفرق الی ھی متخلفة 
اجنماعیأً اکثر [یاحة ء و ااطق ای تمتم بالسیلات الانےة کژراً اکر 
إباحیة مثلہا کان الطلبة اللیض من العالیة عنأخرین فی الاباحیتة ومتفوقین فی 
الحب الروائی. بینما کان الوضع فی طلة الکلبات باللکس ہ و ہذہ الملاھ السلیة 
وجدت فی النساء ء إن نساہ أمریکا أقل إباحية من الرجال و ذلك لان إذن 
للاہوین بالا‌باحیة بخف فی حق النساہ . کیا أن الرجل بکون فی ذلك أقرب إل 
زہلائہ و أصدقالہ بلنبة إلی آوبہ )٣(‏ . 

و بعد ھذہ الدراسات بلخص ااصنف رأیہ قاثلا : الاباحػة بالنزومم ہی 

ای تسود ائجنمع الیوم بدل نو ہات العمفة ) 0 ۵۶۹۸۰۰۰۰ھ۸ ) 
والممبار امزدرج؛ و الصنف معجب بذا الوضع و سرور ء وبری لو أن أحداً 
من ال جانین یتمنی أن ب۔لك الغرب طریق العفة و الطبارۃ و تنم عن الفوضی 
النسیة و الدعارۃ فانہ بخط علی اللہ فان أورہا لا توجد ہا مثل ھذہ الرغة 
تا ء و یزعم اللصنف أن أحدا لو شا أن بجتار طریق المفة تحصباً للہ اس 
یفعل ؛ و لکن بجب علیہ أن پعترف بآن اخرب لم بنجم فی تارینہ المند إل 
ألی عام فی إرغام أکثریة جیل من الرجال للالتزام بہذا القانون (۳) ٠‏ 
ویو ووستایں و سا٥‏ و ری وٹ 
(١)‏ المرجع المابق ص (٣( . ٠١‏ المرجع السابق ص ۱۳۹۰۱۳۷. 
۷ 6۱-نے ...۷۴۰ 


7ق 


الیف الاسلای و الشکلات الدب : 





قواطع الداة 
فی الرد علی من عول علی ا ساب ف الآہلۃ 
فضرلة الشیخ مود بن عبد اقہ بن حود التوبجری 


الحد للہ رب لمالمین . وصل اللہ وسلم علی نینا محد و علی آلە و ضا 
ومن تعہم باحسان إلی یوم الدین . 
أما ہمد فقد رأبت مقسالا لا حمد بن عبد العزیز اللبیب ؛ شرتہ جریدة 
: الریاضء قی عددھا ع۷۲ ۔ الصادر ‏ یوم ا جوف الموافق ااہع والمشرن من 
ہر رمضان سنة ۸٤٠1ھ‏ ء و عنوا ھذا القال ( الشہر الشرعی و التقاوم 
الجےة الندارلۃ ) و قد اشتمل ھذا الال علی عدۃ أمور عظبمة الضرر عل 
الکاتب و علی کل من اتبعہ علی قولہ الباطل ٠‏ 
أُوفا : الاتداع فی الدین و الشرع فہ با لم بأذن بە اللہ . 
اثای : مخالنة اللصوص الثہنة عن البی پک فی اعتبار دخول الشہر و خروجہ 
برؤیة اطلال أر [مام العدة ثلائین بوماً إذا لم پر املال ۔ 
اثالی : الإاخذ ما نفاء رسول اللہ لغ عن آمنہ من العمل با حساب فی 
دخول ااشہر و خروجہ : وقد قال شیخ الاسلام أہو الباس ابن تیمية رہ اللہ 
تعال إن اللاخذ بالحساب أو الکناب قد صرح رسول اللہ پل بفبہ عن آمنہ 
واللہی عنہءقال وما زال الماہ بعدون من خرج إإل ذلك قد أدخل ف الاسلام 
ما لپیں من؛, فیقاہلون ہذہ اللاقوال بلانکار الدی بقابل بہ أھل البدع ؛ اتہی ؛ 
زمر مذکور فی صفحة ۱۷۹ من ا جلد ا حامس و المشرن من بوع افتاری . 
)٣(‏ 


قواطع الإاداۃ فی الرد علی من عول علی الحساب فی اللاماة 
وقال أبعناً فی صفحة ۱۸۲ من ا جلد المذکور : ہ إن الاخذ بالحساب من 

زلات العلداءء وقال أعَاً فی صفحة ٣١۰۷‏ من ا جلد المذکور : ہلا رب آنہ مت 
پالےنة الصحبحة واتذاق الصحابة آنہ لا بچوز الاعتماد علی حساب النجوم کا بت 
عنہ فی الصحیحین إنہ قال ( [نا أئذ أمیة لا نکتب و لا سب صوموا ارؤنہ 
و أفطروا لرؤتہ ) و العنمد علی الحساب فی الال کا أنہ ضال فی الشریمة 
مبتدع فی الدین فو مخعلی فی العقل وعلم الحساب فان الماماء بالهبئة یمرفون أن 
الرؤیذ لا نتضبط بأمس حسابی ء اتہی 

وقال أبعضاً فی صفحة ۱۳٣-۱۳۲‏ من ا جلد المذکور: ہ[نا نەلم بالاضطرار من 
دین الاسلام أن العمل فی رؤیة علال الصوم أو الحج أوالمدۃ أوالابلاء آو غر 
ذلك من الؿاحکام المعلقة با ملال بخبر الحاسب آنہ ری أو لا بری لا بجوزء 
و اللصوص المستفبضة ہن انی پگیغ بذلك کثیرۃ و قد أجع ا ون علب ء 
ولا بعرف فیہ خلاف قدیم أصلا ولا خلاف حدث, إلا أن بعض اللأخرن 
من التفقبة الادثین بعد الاثة الثالثة زعم آنہ إذا غم املال جاز للحادب ان 
یعمل فی حق نفسہ بالحساب ء فان کان الساب دل علٰ الرؤی٭ صام و إلا ٹلا 
و ھذا القول و ِا کان مقبدا بالاغخام و متصاً باخ|اسب فو شاذ مسرق 
بالاجماع علی خلافہ ہ فأما اتباع ذاك فی ااصحو أو تطلبق عموم الحک المام ٭ 
۸ فالہ مسل ‏ اتہی ۔ 

الراہع : مخالفة الس الثابنہ عن انی ہج فی قبول شبادۃ المدول من المسدین 
علی ری ا لال فی دخول شہر رمضان و خروجہ و العمل ہا ء وقد قال اف 
تعالی (فلیحذر الذین بخالفون عن أمرہ أن تصیہم فتة أو یمیہم عذاب آلم) 
قال الامام أحمد رہ اللہ تعالی : ہ أندری ما الفتة؟ الفتنة ااشرك ء لللہ إذا رد 
بعض قولہ أن بقع فی قلبہ شی من الزیم فہلك ۰ . 


البعك الاسلای المدد ۷ ۔ ا اد ۴۔ ریخ الاول ۹٤ہ‏ 


ا حامس : تقدیم العمل بالمحساب عل العمل بالسنة ء وھذا من ااشرع فی 
اادین ما لم بأذن یہ الہ ۔ 
السادس : ہلل آفکار الموام وبعض التسبین إإلی اللم ونشکیکہم فی شہادۃ 
المدول على رو الال فی دخول شہر رمضان و خروجہ . 
الساہم: الطمن فی الشہود العدول ورمیہم پالتسرع ف تاد ااشہادۃ؛وفد صرح 
ذہ فی قولہ : إن الشامد حیا بری الشہر فی التقویم نافصا فانہ بقوی عزمہ 
النبرع بتادبة الشہادۃ ء کذا تقال ء وھذا من سوہ الظن بالشہود الذہن شہدون 
عل رؤیة ا ہلال والطمن فہم "جرد ظہ آنہم بعتمدون فی شہادتہم على النقوعم. 
الثامن : الطعن فی القضاۃ ورەبہم بالنسامل فی قبول اشہادۃ عل رویة الال 
و قد صرح بذاك فی قولہ ‏ و کذلك الضاضی تزید نتہ بالشہادة لان بحسب 
ان ذلك من توافق الرؤذ مع الحساب الصحیم و الواقع لاف ذلك ؛ کذا 
فال ء و ھذا من سوہ الظن بااقعضاہء وقد قال اللہ نمالی (إن بمض الظن مم) ٠‏ 
اتاسع : الطعن فی ولاہ الآم الذین یعملون بحم القضاۃ بقبول شہادة 
امدول علىی رؤبة ا ملال و بأمرون الرعیة بالعمل بشہااتہم . 
الماشر : زعمہ أن العمل بالحساب أضبط وآبسر ماکان علیہ الا فی عہد 
اسلف الصالم و من بعدم . 

و المواب أنہ بقال ہذا الإعم خطا مردود بقول النی پیج ( ما أمة 
أىية لا نکتب ولا حسب؛: اشہر مکذا وھکذا وھکذاء وعقد الاہام فی اثال 
والشہر مکذا وھکذا وھُکذا ) یعنی تام الثلاثین ء روآء الامام أحد والخاری 
و مسلم و أبو دارد و انسائی و آن ماجة من حدبث ان عمر رضی اللہ عہیا. 

و قد قال شیخ الاسلام أبو المباس ابن تیمة فی الرد علی الذبن بصہون 


۔قواطع اقادلذ فی الرد علی من عول علی الساب ف المة 
سیر القمر: :لہ لپں لاحد منہم طریقة منضبعلة أصلاء بل أبة طریقة سلکوها 
ان الا واقم فہا فان اللہ سبحانہ مم پحعل لطلم ا ملال حساباً مستقیماء ل 
لا یکن أن بکون إلی رڈیتہ طریق مطرد إلا الرؤیة ۔۔ پل أن قال-: إعلم أُن 
الققین من أھل ا حساب کلہم متفقون علی آنہ لا کن ضط الرؤی ساب 
حیث حم ان بری لا عالة أو لا بری النة علی وجہ ہطرد و [اقد تفق 
زلك أو لا یکن بعض الاوقات ء انتہی؛ وھو فی صفحة ۱۸۴-۱۸۲ ہن الد 
الحامس و المشرین من بجوع آفتاری ۔ 
وقالأبنأً فی صفحة ی۱۷ من ا جلد ا مذکور : ہ إن أرہاب الکتاب والحساب 
لا بقدرون علی أن بضبطوا الرؤیة بضبط ستمر و ھا یقریون ذلك فِصیون 
تارۃ وبغطثون أخریء وقال أبعناً فی صفحة ٣١۸‏ من ا جلد ا مذکور: ہ إن طریفة 
السا لیست طریقة سثقیمة ولا ممتدلةء بل خظڑھاکثیر وقد جرب ؛ دم 
ختلفون ککثیراً ھل یری أم لا بری؛ وسبب ذلك أنہم ضبطوا بالحساب ما لا یلم 
بالحساب فأاخطارا طریق الصواب : و قد بسطت الکلام علی ذلك فی غیر ھا 
اللوضع وینت أن ما جاء یہ الشرع الصحبح مو الذی یوافقہ العقل الصرےء اتہی. 
المادی عشر: إنکار ما ہو ابت بالواٹر من رو الملال فی أول اانہار ی 
الشرق مم رؤینہ بعد الغروب فی ذلك الوم من امغرب ؛ وھذا بقع کثراً فی 
أیام لصف ااطوال ء و قد أخبرا بعض اثقات برڈیتہم لہ ف أول الہار وبد 
الفروب فی ذلك الیوم ؛ و الآخار ہذاکثیرۃ و سنفضة فلا وجہ لانکارما 
لان إنکارما صرح ق الکارۃ ۰ 
الٹای عشر : حکایتہ الاتقساق علی القول اشاذ الذی نقلہ ءن ان یه 
و الراکشی وەفی قطرء و ہو زعہم آنہ لا یکن أن ری ا لال بالغداۃ ‏ 
الشرق بین ایدی الشمس و با‌شی خلف الشمس فی یوم واحد ؛ و ھذا القول 


کے 


البمٹ الاسلای العدد ۷ ۔ ا مار ۳ - ریع الاول ۹٤٢٣ھ‏ 





الشا مردود با ہو ثابت بأآخبار کر مر اللقات برڈی ہم ا لال 
الفداۃ فی آلمشرق بین دی الشمس مم رڈیہ ےم لہ بالعشی خلف الشمس : 
ومن أنکر أخبار اثقسات فقولہ ہو المکر فی ا لحقیقة ء و آأما حکایة الاتفاق 
عل القول الشاذ الذی دکرہ صاحب المقال فلا شدك أنہ من ا جازق و القول 
غیر عم ۔ 

الا عشر : اعتمادہ علی ظنہ وحسابہ ٹی دخول شہر شوال فی سة ۸٤٥۱ھ‏ 
قد زعم ُرے القمر سیغرب قبل غروب الشمس یوم الاحد اوافق لتاسم 
و المشرین من رمعضان ء و قد ظہر لوہ فی ظہ و حسابہ الإذی لیس ضط 
وذلك بشوت ررھ ا لال ئی للة الائنین ٹی عدد من المدن والقری ق الملکہ 
المریة السعود ٠‏ و رڑی أیعنأً فی غبر الملکہ المریة من اللاد ا جاررۃ ضا 
کیا قد ذکر ذلك فی بعض الاذاعات . 

الراہم عشر: خطوہ ٹی محدید وقت صلاة الظہر و وقت صلاق العصر حثٹ 
جعل آخر وقت الظہر ہو أول وقتہا وجعل آخر وقت الاختار لصلاة المصر 
ہو أول وقتہا ء و من کان ہذہ الشا٭ ھن ا جہل بوقت صلان الظہر و صلاۃ 
المصر فیفغی لہ آن پعرف قدر نفضہ ولا یتطاول علی القضاۃ و الشہود المدول 
ولا بتکلف ما لا علم لہ بہ من معرفة دخول الشہور و خروجہا بمجرد حسابہ 
ا لی علی الظن و التخرص, فقد قال اللہ تمال (ولا تقف ما ایس اك بہ عم 
إِن اسمع والبصر و الفژاد کل أوللك کان عنہ مسؤلا) و ھذا نص عارتہ فی 
دخول وقت الظہر و دخول وقت المصر قال : و إٰذا کان ظل الشیى مئلہ فقد 
دخل وقت الظہر و إذاکان مثليہ فقد دخل وقت العصر . 

و ا جواب أن یقال ھذا خطاً مخالف ثاص و الاجاع علی أن أول وقت 


ًُ ا ے مہ‎ ٦ 


'نواطع الاداة ثی الرد علی من عول علی الحساب فی الاملة 


الظہر إذا زالت الشەسء قال الموفق ف القی: ٭أجمع أھل اللم عل ان وقت الظہر 
إذاا زالت الشمس : قالہ ابن ا نذر و ابن عبد الہر وقد آظافرت الآخبار بذلك ء 
اتہی ء وقال الحخرقی فی محتصرہ : دو إذا زالت الشمس وجبت صلاۃ ااظہر و إذا 
صار ظل کل شی مللہ فہو آخر وقتھاء و إذا زادت شیثاً وجبت المصر و إذا مار 
ظل کل شی لہ خرج وقت الاختار ہ اتہی ء ویدل لقول ا حر ما رواء 
عبد الرزاق و ان أبى شیة و الشافعی و أحمد و أبو داود و الترمذی و غیرم 
عن ابن عباس رضی الہ عنہما قال قال رسول اللہ کک ( أمی جبریل عند 
ایت فصلى لی ااظہر حین زالت الشمس وکانت بقدر الشراكک : مم صلی بی 
الصر حین کان ظل کل شی مثلہ مم صلی فی المغرب حین أفطر الصائم نمم صلی 
بی المشاء حین غاب ااشفق ء مم صلی ى الفجر حین حرم اللسام و الشراب 
علی الصائم : قال مم صلی ہی الد الظہر حین صار ظل کل شی مثلہ مم صلی فی 
المصر حین صار ظل کل شی مثہ مم صلی بی امغرب <ین أفطر الصائم ؛ مم 
صلی بی العشاہء فی لٹ اللل الاول :مم صلی بی الفجر فآسفر مم التفت إلی فقال 
یا مد ھذا وقت الانیاء قلك ‏ الوقت فما بین مذین الوقتین ) مذا لفظہ عند 





عبد الرزاق ء ونحوہ عند آحمد من طریق عبد الرزاق ء و قال الترمذی حدیث 
سن سححبح وصحح أعناً ان خزمة و ا حم و أبو بکر ابن المربی امالکی ؛ قال 
الترمذی : وق الباب عن أق ھریرة وبریدہ وق موی وأنی مسمود الانصاری 
و أی سعد و جابراو مرو ین حزم و البراء و انس ء مم روی باسضادہ عن 
جاہر بن عبد اللہ رضی اللہ عنہما عن رسول اللہ یج قال : ( أمی جبریل ) 
فذکر نحو حدیث ان عباس بمناہ وقال ھذا حدیث حسن محبح غریب . 

قال وقال محمد ۔۔ یعّی الخاری ۔۔ أصمح شی فی الواقیت حدیث جابر 
لہ) ۱ 


اللمٹ الاسلای المدد ۷۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- ریع الاول ۰۹٥١ہ‏ 





عن انی گاج ؛ اتہی المقصود من کلام الترمذی رمہ اللہ ء وقد روی حدیث 
جار النساتی و ابن حبسان فی سحبحہ و الدارقطنی و الیبقی ؛ و قد ترکت مبخرحج 
للحادیث ای شار إلیھا الترمذی إثاراً الاختصار ء ومضہا فی الصحم ء و نہا 
مع حدیئی ابن عباس وجاہر رعضی اقہ علہم أبلغ رد علی صاحب القال . 
فصل 

فی ذکر النصوص الدالة علی اعتبار رؤیة ا ھلال فی دخول الشہر و خروجہ 
وی الکتاب و ال حساب فی ذلك ؛ وما جاء فی قبول اشہادۃ علی رؤیة افلال 
و الععل جا . 

الحدیث الاول: عن عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہما أن رسول اللہ پک دکر 
رضان فقال ( لا تصوموا حتی تروا ال ملال و لا تفطروا حتی تروہ فان غم 
علْمٌ فاقدروا لہ ) رواہ مالك و الشافعی و أحد و البخاری ومسلم و أو دارد 
و النساقی وابن ماج وی رواب لملم ان رسول اللہ گا ذکر رمضان فضرب 
بدبہ فقال ( اشہر مکذا ر ھکذا و ہکذا) مم عقد [ہامہ فی الثالة (ٴنصوموا 
رؤن ر أطروا ارؤنہ وان أضی علیم فاقدروا لہ لُلائین ) و ق روا لإحد 
ر ابخاری و سلم و أی دارد و النسائی أن رسول اللہ کیج قال ( نا أمة أية 
لا نکتب ولا نحسب . الشہر مکذا و مکذا و مُکذا ) وعقد الاہہام فی االة 
(و ااشہر مکذا و ھکذا و ھُکذا ) بی تمام ثلاثین ء و لفظہ عند ابخاری 
فال ( [منا أمة أمیة لا نکتب و لا نحسب : اشہر ھُکذا و ھکذا) یعنی مرة 
سعذ و عشرین وا مر للائین . 

و قد رواہ الشافعی عن مالك عن عبد اللہ بن دینار عن عبد آقہ بن عمر 
ضی اہ عنہما أن رسول اللہ لج قال ( الشہر تسم و عشرون فلا تصومرا 


١‏ ہ۔ ہر7 


قواطم اللادلة فی الرد علی من عول علی المساب فی الاماق, 


ہے ے ‏ ھش ر ے جے ستیت ست ‏ د کے 
خی تروا ا ملال و لا تفطروا حنی تروہ فان غم علِکم پا کلوا العدۃ ثلائین ) 
و رواء اباری من طریق مالك بنحوہ أخصر منہ ٠‏ و رواہ الیجقی من طرق 
کثیرۃ و فی بععضپا أن رسول اللہ گنج قال (إن اللہ تباركک و تعالل جعل الاملۃ 
مواقیت: فاذا رأبتموہ فصوموا و إذا رأہتەوہ فأطروا فان غم علِ فاندروا لہ 
امو ثلائین ) و قد رواہ ابن خزی فی محبحہ بحوہ ؛ و عندہ فی آخرہ (مان 
غم علیكٌ فاقدررا لہ واعوا أن الشہر لا یزید علی ثلائین) و رواہ الما بحرہ 
و قال محیح عللی شرطہما و وافقہ الذھی على تصحٍح . 

الحدیث الٹانی: عن أی ؛ریرۃ رعضی الہ عنہ قال قال رسول اللہ پگ (إذا 
رأیتم ا ملال فصوموا وإڈا راینەوہ فأنطروا فان غم علیکم فصوموا ثلائین یوما) 
رواء الامام أحد و مسل و النسائی و ابن ماجة و فی روای٭ لمسلم و النساتی 
آن رسول الہ کچ قال (صوموا ارؤیتہ و أفا وا ارؤنہ فان غمی علِم اشبر 
نعدوا ثلائین ) و قد رواہ الترمذی بتحوہ و قال فی آخرہ ( فمدوا ثلائین مم 
أفطروا) مم قال: حدیث أبی ھریرۃ حدیث حسن سحبم ء و رواہ الدارقطلی وال 
قی رجالہ : اہم ثقات ؛ و رواء أعَأً من عدۃ طرق وقال ھذہ أسانید حام ‏ 
و فی روا لم۔سلم (فان خی علِکم ناکلوا المدد) و قد رواء الخاری و لفظہ : 
قال النی کک آو فال أبو الضاسم ئک ( صودوا لرؤتہ و أنطروا رؤے ان 
می علیکم پا کلوا عدۃ شعبان ثلائین ) . 

الحدیث اثالك : عن ان عبساس رضی عہما أن رسول الہ ٛڑ ذ 

رمعنان فسال ( لا تصوموا حتی تروا ا ملال و لا تفطاروا حتی تروہ فان غم 
علب پا کلوا العدۂ ثلائین ) رواہ مالك و أبو داود و السائی و اللفظ لك ٠‏ 
و فی روابۃ أبی داود ( فان حال دونہ غحامة ٛأمھوا المدۂ ثلاثین مم آنطررا). 


المث الاسلای المدد ۷ ۔ ا جلد ٣۳‏ - ریع الااول ۹٤٥٥ہ‏ 





و فی روایة للنسائی أن رسول اللہ اج قال ( صوموا لرژیتہ و أنطروا لرژینہ 
پان غم علیکم فا لوا العدة ثلائین ) و قد رواء الامام أآمد و لفظہ (صوموا 
زؤیتہ و أفطروا لرؤیتہ فان حال بینکم و بینہ سحاب فکملوا العدة ثلاثین) و رواہ 
لثرمذی و النسائی بنحوہ او قال الٹرھذی : حدیث حسن مجح اوسر أمًا 
ان خزیة و ال حا و الذھی ۔ 

الحدیث الراہع : عن رہعی بن حراش عن حذیفة بن المان رضی اللہ عنہما 
قال قال رسول اللہ پیج ( لا تقدموا الشہر حتی تروا ا ملال أو تکلوا العدة 
مم صوموا حتی تروا ا ملال أو ٹکملوا العدة ) رواہ أبو داود و النسائی و ابن 
حان فی سحیحہ . و رواہ ان خزیة فی سحبحہ مختصرا ء وف روابة للنسائی عن 
رہی عن بعض اصحاب النی ]یج قال فال رسول اقہ یڑ ( لا تقدموا الشہر 
حنی تکت‌کملوا العدة أو تروا ا ملال مم صوموا و لا تفطروا حتی تروا ا ملال 
أو نکملوا العدة ثلاثین) وقد رواہ الامام أحمد نحوہ و إسنادہ سحبح علی شرط 
اشبخین و رواء الدارقطنی من طرق وقال فی رجال أحدھا : کلہم ثُقات ۔ 

الحدیث ا حامس : عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت (کان رسول اقہ ‏ ہج 
ینحفظ من لال شعبان ما لا پتحفظ من غیرہ مم یصوم ارؤیة رمضان فان 
غم علبہ عد ثلائین یوما مم صام ) رواہ الامام أحمد و أبو داود و ان خزیمة 
وان حان فی سحیحیبا و الدارقطی وقال مذا إسناد حسرے یح ہ و رواہ 
الام وقال سحیح علی شرط اشیخین و وافقہ الذھی فی تلخبصہ . 

الحدیثف المادس : عن عبد الرحمن ئن زید بن ا حطاب آنہ خطب الناس فی 
الدی پششك فیہ فقال ألا نی جالست اصحاب رسول الہ پگ و سآثہم و [ہم 
حدثونی أن رسول الہ یڑج فال ( صوموا لرؤتہ و أفطروا لرؤنہ و اسکوا ما 


ید / 


قواطم اللادلۃ فی الرد علی من عول عل ا ساب فی الھة 

فان غم علیم پاکوا ثلائین , فان شہد شا دان فصوموا و أفطروا ) روا 
الامام اأُحد و النساثی و الدارقطی ٤اواق‏ روا٭ احد (و[ن شہد شامدان 
مسلان فصوہوا و أفطروا) و فی روا الدارنطی (فان شہد ذوا عدل فصومرا 
و أفطروا و انسکوا ) . 

الحدیث السابع : عن جابر بن عداللہ رضی اللہ ءنہما قال ال رسول اہ 
پچ ( إذا رآیم املال نصوموا و إذا رأیتەوہ فاطروا ان غی عليمٌ فدوا 
ثُلائین یوما ) رواہ الامام آحد و أبو یعلی و الطبراق فی الاوسط و الیجی ؛ 
قال ا میشی : و رجال أحد رجال الصحیح . 

الحدث لثٹامن : عن أبی بکرۃ رضی اللہ علہ قال قال رسول الہ لہ 
(صوموا لرؤتہ و أفطروا ارؤتہ فان عم علمٌ پاکلوا المدۃ ثلاین یوما) رواء 
الہزار و الطبراق فی الکبیر و الیمقی ؛ قال ا میلمی و فیە ممران بن داور القطان 
وثفہ ان حبان وغیرہ وفیہ کلام : قلت و ما تقدم من الااحادث ااصحِحة 
یشہد لہ و یقویہ . 

الحدیث اتاسع : عن مسروق و البراء بن مازب رضی الله عنہما قال قال 
رسول الہ پگ (صوموا لرؤتہ و أفطروا لرؤتہ فان غم علمٌ پأنموا ُلائین) 
رواء الطبراق فی الکیر . 

الحدیث الماشر : عن طلق بن علی رضی اللہ ےه قال قال رسول اہ گا 
(إن الہ عزروجل جعل ھذہ اللاملة موافت للاس فاذا رأینموہ نصوموا ہ(پا 
رأتموہ فانطروا فان غم علیم لأنموا العدۃ ثلائین) رواء الامام أحد والطبرأاق 
فی الکیر و الدارقلی ءو رواہ الیمتی ختصرأ ولفظہ قال رسول اق پک (لا تصومرا 
حتی تروا ا ملال ولا تفطروا حتی تروا ا ملال فان غم علمٌ پاکلوا العدۂ ئُلا ئین) 


اللعث الاسلای العدد ۷ ۔ ا جلد ۳٣٣‏ ۔- ریم الول ۹٤٥٤ە‏ 
و رواء الامام أآحمسد و الطبرانی أبعناً مختصراً بنحو روایة الیجقی ؛ قال افیلمی 
و فہ ممد بن جابر المای وھو صدوق ولکنہ ضاعت کتبہ وقیل التلقین ؛ قلت 
وما تقدم من الاحادرث الصححة بشہد لدیث و یفویہ . 

الحدیث ا حادی عشر : عن عمر بن ا لحخطاب ری الہ عنە أُن رسول اللہ 
کی قال: (لا تقدموا ھذا اشہر صوموا لرؤینہ و أفطروا لرؤتہ فان غم علم 
نمدرا لثلاثین ء رواہ الطبرانی فی الإاوسط والییمق ؛ قال ال یژمی : وفیہ ابن اسحاق 
ورھو مداس و لکنہ ثثقة ء فات وما تقدم من الاحادیث یشہد لہ و یقوبہ . 

الحدیث الثانی عشر : عن رافعم بن خدبج رعنی اللہ عنہ قال قال رسول اللہ 
پچ : ( آحصوا عدۂ شعان لرمضان و لا تقدموا الشہر ہصوم فاذا رأیتموہ 
فصوموا و إذا رأیتموہ ناظروا فارے غم عم پاکلوا العدۂ ثلاین بوما مم 
أفطروا ) رواء الدارقطی . 

الحدیث الثالثٹ عشر : عن ان عمر رضی اللہ عنہما قال ترامی الساس 

املال پآغضرت رسول اللہ پچ آنی رأیتہ فصامہ و آمی الساس بصیامہ ء رواہ 
أو داود و الدارىی و ابن حبان فی سحبحہ و الدارقطنی و الحام و الیمق و قال 
لماع حم علی شرط مسلم و أفرہ الذھی . 

الحدث الراہم عشر : عن ان عباس رض الہ ءنہما قال : جاہ أعرانی [لل 
انی پیج فقال : آبصرت افلال الياة قال : ( أنئہد أن لا لإلہ إلا اللہ و آن 
مداً عہدہ و رسولہ) قال: نعم ء قال: (یا بلال أذن فی الناس فلیصوەوا غدا) 
رواہ أھل السغن و ابن أبی شیة والدارمی و ابن خزمة و ابن حبان فی س٭حہما 
و الدارقطی و الحام و الیمتی ؛ وقال ال حا : مسحبح الاسناد متداول بین الفقبا۔ 
ول یخرجاہ ء و وافقہ الڑمی علی تصح٘حہ . 


قواطع الاداۃ فی الد علی جن عول علی الٰلےساب فی اللاملة 





. ال حدیث ا حامس عشر: عن ربعی بن حراش عن رجل من أصحاب انی 
پچ قال: اختلف الاس فی آخر یوم من رمضان فقدم أعرایان نٹہدا عند الی 
کیچ باقہ لاملا ا ملال امس عشیة فمس رسول اللہ یلج انساس أن بفطروا 
رواء أُو داود عن مسدد وخلف بن ہشام امقریء: قال: وزاد خاف قی حدے 
و أن پندوا إل سلام . 

إسنادہ عن مسدد سحیح عل شرط اشبخین و إسنادہ عن خلف سحبحعلی 
شرط مسلم و قد رواہ الدارقطی من طریق آپی داود وقال : ھذا إسناد حسن 
ثابت ء و رواہ ابا من طریق آخر و قال : ھذا صحبح ؛ و روا الامام أحد 
باسنادین حرحین علی شرط الشبخین ولفلہ عن ربعی بن حراش عن بعەض أصحاب 
انی کک قال : أآمبح اس صیاما لام تلاین ال : فا أعرابیان فشہدا آہما 
أملا ا ملال بالامس ام رسول اللہ گج الناس أفطروا ء و رواء الطبرای فی 
الکبیر والحام فی سندرکہ من طریق اسحاق بن [ ماعیل الطالقاق : حدثتا سغفبان 
بن عبینة عن منصور عن ربعی بن حراش عن أپی مسعود رضی اللہ عنے تال 
أصبح اس صیاما لام ثلاثین فاء رجلان فہدا أنہما رأیا افلال بالاس 
امس رسول اللہ گج الناس فافطرواء قال الطبرانی :مم بقل أحد فی مذا الحدبثك 

عن أبی ءسعود إلا اسصحاق بن إماعیل الطالقایء قال ا ہیشمی : وهو لقة ء فلت: 
قد وثقہ ان ممین و یعقوب بن شیة و أبو داود و الدارقطی و عثیان بن خرزاذ 
وابن حبان واہن قانعء وقال الحاغ بعد [راد الحدیث: حم عل شرط الشبخین 
و وافق الذمی ٹی تلخصم ء و قد رواء اادارقطی نحوہ . 

الحدیث السادس عشر: عن أپی یر بن نس بن مالک قال: حدثی عمومة 
لی من الإنصار من أسصحاب رسول اقہ پک قلوا: غم علنا علال شوال ناٌصحا 

زذ“ں ا 


البمث الاسلای المدد ۷ ۔ ا جلد ۳٣‏ - ریع الاول ۰۹٥٤ه‏ 


صیاما جاہ رکب من آخر الہسار فشہدوا عند رسول الہ یج اہم رأوا املال 
الامس فامرلہم رسول اہ پ لیج أن بفطروا من یومہم و ان بخرجوا لمبدم من 
الغد ء رواہ الامام أحمد و أبو داود و اللنسائی و ان ماجة بأسانید حیحة , وقد 
رواء الطحاوی یق (شرح معای الائثار) و الدارتعانی و الیجتی وقال : ھذا إسناد 
سحیم , وقال ا حطابی : حدیث أى یر سحیح فالصیر إلبہ واجب ۔ 
الحدیث الساہم عشر : عن أى مالك الاشمعی عن الحسین بن ا حارث 
ا مدلی ۔۔۔ جدیلة فیس أن آمیر مک خطب مم قال:عبد إلینا رسول الہ کہ 
أن نتسمك للرو فان لم نرہ و شہد شاھدا عدل کنا بشہادتہما سألت ا مسین 
بن ا حارث من امیر ہک ء قال لا اأدری مم لقینی بعد فقال: ہو ال حارث بن حاطب 
أعو محمد بن حاطب ہ مم قال ال٦میر‏ : إن فک من ہو أعلم باقہ و رسولہ می 
ؤ شہد ہسذا من رسول اللہ بج و أوماً بیدہ إلی رجل ؛ قال ال حسین فقلت 
شیع إلی جنی: من ھذا اذی أوماً إلیہ اللإامیر قال: مذا عبداللہ بن عمر وصدقء 
کان أعلم بلقہ منہء فقال : بذلك آمرنا رسول اہ وک ؛ رواء أبو داود و إسنادہ 
حسن ء و روا الدارقطی مطولا بحو روایة بی داؤد و مختصرآ مم بذکر فولہ 
فی عبداہ بن عمر رضنی الہ علہماء وقال فی إسناد الختصر: [إسناد متصل جح . 
قال ان الإآئر ٹی جامع الاصول الاسكک العبادة و امراد بہ ھہنا الصوم . 


( بقع ) 





۱۸٦ 


علم النفس الاجنماعی : 7 
الصغار . . . أساتذة الکار 
بط : الدکنور] اد ود اخُلفة 
مدیر ا لمرکر الاسلای بھیوئیخ 

أعنذر أولا للقاری“ الکریم إن کان تخبل ان العنوان ممکوس ۰.. فاق 
قد قصدت فلا أن الاولاد و الصغار الذین نریہم و نعلہم مم فی ال حقیقة أبعنأً 
أسانذۃ لنا نحن االکہار ء محیث بھکذنا ان تترنی منہم و من تصرفانہم الاسالبب 
و ا نامج الفطریة و النی بغفل علہا الکبار فی کثیر من الاحبان . 

والذی دفعنا للحدیث فی ھذا الملوضوع ھو نقاش تم مع أحد المان عن 
مضار ا خر و :أثیراتہا العقلیة و اللضسیّة و الاجتماعِنة ہ و فی ا حنام فال : فی 
ا حدیث جانب منی فانہ فی شباەکان لا بطبق شرب الیرۃ مثلا و لکن زملا, 
الدرامة بدأوا فی النہکم و السخری ا دفعہ إلی شرا : و لا سألتہ عن مذاتہاء 
قال لا بطاقی فی امرۃ الاوی و لکنہ اعقاد علیہ ٠...‏ وکانت الاجا أُن مذاق 
البیرۃ لم بتغیرء ھا الذی تغیر فيك ہو إحساسك بالطعم فقد سا الاحساس حی 
استوی عندہ الیرۃ مع المصیر . . . و وافق الرجل عل أن تغیراً حدث عدہ؛ 
و اسنمر الحدبك.۰.۰. [منا ذھی کان قد شرد فی انمکاس و اتکاس الافطرۃ 
البشری بمثل ھسذہ ا ممارسات ۰.. و ماذا لو نظرنا إلی مارسات الطفال قبل 
اتکاس فطرتہم بسبب النأئیرات ا حارجیة من أھل وأصدقاء ووسائل اعلام وبجنمع 
کامل... و ہل لو رأینا فی اللاطفال ما یتعارض مع ما تعارف علیہ بجتمع ما 
فأبہما نقدم وأیہما نؤخر ؟. . أو یمعی : ہل یلزم أن نغیر من سلوك الإاطفال 
الفطری إلی ما تعارف علہ ا جتمع ۰ . . أم أن علنا أن نزجع و نصحم من 
سلوکیاننا مع ما یتاسب و الفطرۃ ال خلق اقہ الناس علیہا و الظاھرۃ فی سلوك 
الاطفال ..۰٠٢‏ 

)۷( 


المث الاسلای المدد ۷ ۔ ا لد ۳ ۔ ریم الاول ۹٠۰٥۱ہ‏ 

وقیل أن تحارل الاجا علی ہذہ الإاسثلة وجب علنا أولا دراسےة أرضاع 
الاطفال الفطریۃ ء و لذا آرجو القاری* الکریم أن بغمض عینبہ مرة قبل قراۂ 
القال ومرة بعد القرامة متذکراً مواقف الاطفال وما تشیر إلہ ۰.. وھل فلا 
کن أن یتلم الکبار منہم ام أن الصغار لا بچھوز مم إلا ا ماوس علی مقاعد 
ك ۲ 

و ا لحقیقة أن أستاذذ الصغار لا تتوقف علی باب الکار فقط : بل [ِہم 
ونم من الکار پتعامون نحدہم یعلمون أخوتہم الصضار و یقومون بذلك بدور 
الماعد للاہاہ . بل [نہم یقومون بواجب الوساطتے التربویة أَحِلاً بین أجیسال 
مباعدة؛ ہم من اخ رعی أخوتہ فی حاہ والدیہ ب۔بب فروق الأآمحمار و اشغال 
الڑراہ بکثرۃ الاعباء و ال مال ٠...‏ ہذہ النسامد تھملنا نذکر جدبآ فی أسلوب 
ساملة ااطفل الصغیر الذی تؤھلہ ظروفہ إلی القیام بکل ھذہ ا ہام . 

و لنظر الآن إل آرلادنا نظرۃ فاحصة حادغ؛ و لبحث فہم عن مکانة 
الاستازیغ و نی لعلی بقین أن کلا منا سیری فی ولدہ ما لم یرہ من قبل ٠.٠.٢‏ 
رمع ہذا فپناك مواقف مشترکہ بین جمیع الاولاد الآسائذۂ یکن اأن ضہا 
ل انال : 


: صدق الوعد‎ -- ١ 





س صرة واعسدنا أولادنا علل شی ما عثل زیارۃ قریب أو صدیق ؛ 
ِِ ا حروج للتغزہ أو لشراء بہمض ال حاجات 34 وعدہ باحضار لمة ا هدمة ۸ء 
رشضی آأر تنتاسی الوفا۔ بالوعد ظا منا آنا تعامل مع ہ طفل لا یعی ۰ء وحیغا 
جع إل الیت‌نفاجاً ذا الطفل یسأل عن الوعد الموعود : فعندما نتذر أونحاول 
اہر نسمع منہ ما پسعدنا دأ م تمدنی بذاك ؟ء , ہنا نحتضن الطفل دالمجیبء 


اریہ / 


الصغار پک "ابد الکار 


و نفرح بکلمالہ ۰... ر لکنا لا تل من الدرس الدی ألقاء علینا د الطفل 

ہنا أفول لکل آب : عليك أن تراجع ءوازینک للصفر و الکر ہ فأْت 
مرة تعامل ولدك علی أنہ الطفل ااصغیر ‏ و مرۃ أخری علی آنہ الکیر . . 
وہذا ما بعلك تہرب سرةۃ من ملاحقاتہ بالوعد الکاذب؛ مم تبرب منە بب 
الوعد الکاذب ... مم آنت تفرح لتعلبقہ لك ہآ م تعدق بذلك ٤ء‏ م ما 
آت لا تباً بالدرس و لا تقلع عن إخلاف الوعصد ٠.‏ و سال قك: 
د لم ھذہ الازدواجرة فی معالم الشخصبتة ؟ ء آم یکن من الفضل أن تسامل 
الطفل بالصدق فی الوعد ؛ مم إن آہملت دہ مر ء فم ٹکررہ مرات .. 
ِا سی تلم صدق الوعد من أرلادنا . 

مم ألیست ھذہ ال حوادث دلبلا علی توافق و موافقة الفطرۃ البثریة لَعَة 
پکثر فیھا المدل أحیلاً عن ہ صدق الوعد ۰۰۰ ۔ :؟ و علنا أن تراجع أضنا: 
می تھولنا عن الفطرۃ إلی ما نحن علے الآن من إخلاف الوعد ؟ و إن کنا 
نرجو عودۃ لہ تعالی صادقة فعلینا ھنا واجبان : الاول ا حافظة علی فطرۃ الیل 
الجدید فیق علىی خیرہ من سدق الوعد و غیرہ من مکارم الاخلاق , والواجب 
الثانی ہو أن نعبد أنفسنا و لو قسراً إلی ھذہ الفطرۃ ۰ ٠‏ . وبغیر ھذا نکون کن 
باہو و لا بعرف للہوہ مدفا . 
٢س‏ القدون لمح4 : 

و ہذہ پنکن لکل واحد منا أن یتحدث فہا بلا ملل و ان یکتب ہا 
ہلا کال ؛ فکل منا واجہ وبواجہ من ال9ارلاد الشی المجیب ا ماشر وغیر اار٠‏ 
و نقصد با اشر ما یواجہنا یہ الاسانذۃ ااصغار عنسد تأنیہم عن عمل ما ثلا 


اث الاسلای المدد ۷ ۔ اجلد ٣‏ - ریع الاول ۹٤٦۱ہ‏ 
زقولوا تا بااصرىح : و لماذا تفعل أنت کذا ؟ موجبین الحدیث للام أر الاب 
عل سواہ ء او إذا طنا من الطفل ألا برندی زباً معینا فیقول : و لاذا ترندی 
ات کذا ؟ أآما المجیب غیر الاشر فو أن نلحظ من الاولاد تصرفا معببا 
ولا بث عن سبب افترائہم مذا التصرف نم فی الباِۃ اہم یقادون ہذلك 
الاب أو الام أو المم أو مطہ الفصل . ۔ ۔ أو.. ۔ أو... وضاعطلما 
علنا من تبعات مقسابل أولادنا ء فانہم بحاکون ما نقول و ما نفعل دون وعی 
نہم نی إذاما رغینا یوما أن نصحح لحم ھذا ابوا أن بسنجیوا تا قد دخوا 
فی مرحلة العمل بوعی و ہا بصعب التغیر إلا من آراد اقہ بہ خیراً۔. 

ھذا للثال نراہ پتکرر فی مواقف کثیرة ... ی الوعی ا مروریء فاحترام 
النثارات الضوئیة للسبارات و الشاہ یقوم با الولاد تقابدا للاباہ ؛ و کلا 
زاد إ مال الکبار فی احترام ھذہ الاشارات زاد بالتالی إهمال الاطفال بل وتعودم 
إلمال احترام الاشارات ۰ . . و بنکرر ا ثال فی زلقاہ القمامة فی اشارعم دون 
الحافلذ علی نظاتھ المدینة ا یکلف الدرلة ما لا تطیق و یسی إل ج. اللاد 
و المبادء و ما کان للطفل أن لی بالقمامة فی الطریق إلا لانہ رأی الکبار 
لا یالون و یفعون مشثل ذلك ... کا بتکرر الثال فی إسراف الکار فہم 
نیثون من ا مصایح ما بحتاجون و ما لا بحناجون و یفتحون صناہر المباء ٹی 
ضرورۃ و غیر ضرورۃ ‏ حتی إن الّاطفال پتربون علی ذلك مم صعب بعد أن 
بکروا التخلص من مشثل مذہ العادات . . . إذن فالاولاد بحتاجون ضا القدوۃ 
ال ینة لاتہم پقتدون بنا علی کل الحالات ء و مم یعاتبون علینا عند قولمم ہ باہا 
فل نفس الشی و لم یکلمہ أحد ۰... ھذا الدرس بحب علنا أن نعیہ وقہمه 
معن اولادء و مع استیماہنا للدرس فانا سنحرص أمام الاولاد علی أن نظہر 

())۸۱( 


ااصغار ۰. . أساتذۃ الکار 





ما بلبق نا کقدرۃ مس و حیشذ سرصلح حالنا ء لانا سنقلل من الاسراف 
و نقلل من إلقاہ القاذورات فی الطرقات و سنقلل من امنہان إ[شارات الرور إلل 
غیر ذلك ‏ فکون بذاك قد أعطینا الدرس للاولاد و تعودنا نحن ندرییاً علی 
فعل ا حیرات و البعد عن غیرھا . 
٣‏ - الاحسان و إءطاہ الصدقات : 

لنذکر کل منا آخر مرة خرج فِہا مع ولدہ ااصغیر و التق فِہا بنقیر , 
و لتذکر ماذا قال الطفل للإایہ و آمہ .. . بالتأکِد سأل الصغیر عن سبب نقر 
ھذا الرجل ہ وماذا ملاہسہ بالیة و غیر نظیفة ؟؟؟ و إذا أجینا علیہ لإانہ لا مال 
عندہ ء؛ تعجب السکین و قال : و لماذا لا ملک مالاء و ہنا یقف اوالد أمام 
ولدہ حائراً ء فہو أمام آستاذ کیر فی حجم صغیر ء فا : اذا ھذا الرجل الفی 
لا مال عندہ ؟ ماذا لا یعمل و قی نفسه ذل السوال بل لساذا لا یتحول من 
آخذ إلل معط ؟ مم بقل لا الحبیب الصطنی أنالید الملیا خیر من الید السفلی :ظم 
نقبل أن کون من أصحاب السفل ء ولا حول و لا قوۃ إلا باقہ ... آما إِن 
کان الفقیر عاجراً عن العمل لکبر سنہ و گجزہ عن الکب قجسد أن اامصخر 
پلنفت إلی والدہ طالاً نہ أن یساعد ھذا احناج .. . ونسآل انفسناکم ھن مرۂ 
اسنجنا فیا لطلب ولدنا وأستاذنا فی نفس الوقت ء وک من مرۃ خینا ظہ ؟۹؟ 
لنعلم کر من مرۃ استجنا لنداء الفطرۃ و کم من مرۃ استعصینا علہا ء و لشکر 
اسناذنا الصغبر على ھذا الدرس فقد وعی بنقاہ فطرنہ أن القوی بجب وأن یعل؛ 
سأل السژال دون البحث عن کلمات منمقة ودون دراسة للفلسفة أو علوم الاجماع؛ 
وکذا سأل آباہ متتجاً و اذا لا تماعدہ نت و تبطلیے من الال ؟ بل لن 
أذکر طفلل حنما رأی صورۃ أآم و صغیرھا من الہاجرین اللافغان و حال اہؤس 


الٹ الاسلای العدد ۷۔ اٹجلد ۳٣۳‏ ۔۔- ربیع الارل ۹٤٥٥ە‏ 


بقفر من عیونہما : و سألی صغیری عن سبب الؤس ہ و ما أخبرتہ أن جندا 
من الروس آخرجوہم من بیوتہم ؛ قال بپرامة ان الثلاث سنوات : إذن فالروس 
کفار و أآنا سأقضی علیہم و عليك أنت أن ترسل للولد و أەے نقوداً .۰ . یا 
سبحان اقہ ؛ بہذہ البراءة و الیساطة عرف أن الظالم کافر یتح القصاص منہء 
و علم ان الذی یعلق الصورۃ فی مکتہ لییں بقادر علی [خراج الکفار من دیار 
الین لھا قصاری جہدہ تقدیم المون المادی ؛ اما ا جاہدون فانہم ئی غی عن 
ااصور النی تذکر ٥‏ محاجة الام وولیدھا للغذاء والکساء فو یقدم علی ذلك حاجتہم 
ما الشرع و ا لحق ... فشکرا لك ولدی علی مذا الدرس و شکرآ لرفقَالك 
عل الدروس التی بعطونما الکار ۔ 
غ - حب ا یر الآخرین : 

ا م بقل تا الحیب الصعنی ہ لن یؤمن أحدکم خی بحب لاّخیہ ما بعب 
لفسہ ۰ ء و إی بعد ما آری تصرفات ال۔انذۂ الصغار أری أن اکتمال افطرۃ 
لام إلا بحب ا حیر للآخرین کا یحبہ الانسان للفسہ : و آدعو الآخوۃ الب 
( التلامیذ ) أن یقلبوا فی ذاکرتہم عن مثل ھذا اللوقف مع أحصد آولادم 
( أماننتہم اہ 0ل بذھب کل أب ہوما مع احد اولادہ لاسوق نارکاً بقة 
الارلاد فی النزل ‏ ولا بحب الوالد أن بشنری للصغیر عدہة أوقطمة من ا وی 
بسعد الولد بطفولة و بقول بأستاذیہ ە بابا أشتری قطمة آنری لاخی ۰.. 
أر مثلا ہ با من فضاك اشتری لصدیق فلان قطعة آخری ۔ خاصة فی اللەبء 
و مکذا نزی أن ا9ستاذ الصغیر بضرب الثل فی حب ا حیر للآخرین. . ویمکن 
أن بستول الصغیر فی الطریق علی فطمة الماوی ا حاصة بأخنہ إن أحس بجوع؛ 
و مذا أعأً من الفطرۃ ان بحافظ الرہ علی حانہ ؛ فشکرآ لاباتا الصغار الذن 


ہے / 


ااصغار . ٠‏ آساندة الکار 
علوٰنا حب الآخرین و إن کان الآخرون من المانسین فہو أصدق حب فطری , 
أما [ن نحن ألقینا فی روع أولادنا أن ھذہ اللبة ماکک ولا تدع اأحدا یقترب 
منہا ؛ و ہذہ ا لحلوی خامصة بك . فانا تمی قی الطفل حب الذات على حساب 
حب الغیر : مم نشکو من تزاید معدلات الاجرام و القتل و السرق بالرغم من 
نا بما فعلناء بی طفولة الصغیر قد عکرنا علِے صفو الفطرۃ النی خلقہ اللہ تعالی 
علیہا فتحول بذاكگ من الحب لی الأائیة و من می زوال العمة من الآخرن , 
لم بجذرنا اللصطنی من ذلك عند قولہ ( بولد الانسان علی الفطرۃ فأٗہراء اللذان 
بپودانہ آو بنصرانہ أو یمجسانہ ) ۰... صدقت پاجھی یا رسول اللہ ... عم 
إن الاباء مم الذین یندخلون فی عمل الفترۃ فیفسدون مہا ما استطاعوا ء بل نفد 
بستعینون بغیرگم إِنماماً لافساد مذہ الفطرۃ . 
٥6‏ مناطقی العورۂ من الانسان : 

و بالرغم من وضوح مذہ النقطة فی حیاۃ الانسان و عدم ا حاجة إل 
لتذکیر ہا إلا تا رأنا اعنرافا مجمیل اللاولاد الاسانذۂ ان نذکر مم ما بواتھا 
من نقاط ہستحق علیہا الّساتذۃ أن تقدم مم فیہا بااشکرء و نراجع اسنا 
حیادیة کاملة سواء کنا من أنصار السترۃ أو من أنصار المری الکامل أو الجزقی ؛ 
ألا نذکر یو۔ا تعاملنا فیہ مع طفل ال جیرانما ذھبت والدتہ إلی السوق أو مرضت 
و تعدت بالسنشی فقرۂ أو اضطرت لزبارۃ والدتہا الرینة ۰۰ . ا ہم ما آکتۂ 
اناسبات التی نتعاون فبہا تحتضن و لساعات أو أیام قلائل آولاد الیران -.. 
ألا نذکر ہوم أن ابتلت ملابس الصغیر وحاونا أن نغیر 4 ملابسہ؛ وکٍف أن 

مذا الصغیر تحول إلی أسد عصور معترضاً و محتجاً و لم بقبل أن نقوم لہ تغیر 





) ۸۳۰۱( 
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الاہں , ما أصر علی أن یقوم بذلك وحدہ ؛ ولا لم یٹمکن من ضبط اللابں 
انا شکلہ اللضحك للقوم بعض التعدیلات . 

و نتافش ھذہ القضایا معدین بداء الفطرۃ أحباناً عن مجال الماقشة ؛ أما إذا 
نفظرنا لاولادنا قبل ان تمنسد |إلیبہم آیدینا باتخریب فانا نری کیٍف أن اللہ نطر 
الخلوقات جیعاً محبة للسترۃ ؛ و ما ینطبق علی الس یکا أبضأً أآن نشہدہ فی 
الاک و امشرب . و لقدم الطفل موعة من المشرویات من حلیب و أی 
و قبوۃ : و لنظر ارد فعل الآاولاد تجاء امشروبات : و کف أن نفس الطفل 
ناف پمنہا ۔ بنداء الفطرۃ ۔ و کٍف انہا تقبل ع لی العض الخر رتا 
نعرف کیٍف أُن الفکر البشری قد أفسد الفطرۃ ؛ و مضا نفہم سب الماقشات 
المفسطائیة ندیرھا أحااً بالرغم من أُن اللادلة و البرامین من آنفسنا و لیس من 
خارجنا تعفینا بفضل اہ من الاستمرار فی مثل مذہ ا مذاقشات ء فٹکراً لاسانذتا 
المغار اإذین أعفونا بقاء فطرنہم عن البحث عن الادلة و البرامین ی الکثیر 
من ا ماقشات . 

٦س‏ حب اتعلم و رق : 

و ہذہ نراھا جمیعاً فی أطفالنسا ء بل انا نعضجر أحاناً من ھذہ الصفة ء 
و زجع ذل خطائاً إلل ا مل الکامل الذی بولد علبه الطفل ء آلم یسأا أولادنا 
عن کل شی صادفہم و عن سبب بعض الظواھر کالطر و الزلازل و ا حروب ؛ 
نی نا تتہرب أحلا من الاجابٰة بل قد تتركک الفرفق الصغیر من کثیرۃ ملاحقانہ 
تا بش ا حرجة أحلاً لحہلکا بالحواب إذا سأل مثلا فی الشثون ا مندسسبتة 
؛ الکنولوجیة أو فی الشثون السکرۃة والساسة أو تہرب من الطفل لاشغاٹا 
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عنہ بأشیاہ أخری نراھا اکثر أہمیة من أءطاء الطفل جواباً عرے سیل آسئلہ 
التلاحقة.. . ھذا السیل الذی تاج إلل أن نقف عندہ وقفة صدق و[إغلاس 
بین عن الاسئلة اثالّة: (ہل ابی الصغیر حقاً جاعل؟ ) (ھل من الضروری 
أن پمرف الصغیر سبب الحرب اللافغالیة و حرب ا حلٍج و الاعنداء علی سکان 
الفقمات فی صبرا و شابلا و آسباب اضطباد السدین فی الفین و..۔ و..۔ 
و...:؟؟) (ھل سیفہم طفی حقاً تفسیر الظواہر الكویة من محاب ورق 
ورعد ومطر ر زلازل و فضانات ...و...ر...؟؟) (ھھل إذا 
تمکنت آنا من شرح کل ھذا اطفلی ھل سیستوعبہ ؟ و إن استوعہ ھل سفیدہ 
ہوما فی حبانہ إن عرف ال حواب الیوم منی أو عرفہ غدا من معل الدرمة ؟ ) 
( ہل ہناك من فرق ین نتائج الممرق المبکرۃ و العرفة النأآخرة )٤‏ ...کل 
ہذہ السا و کثیر مثلہسا بحب أن ینفرغ کل أب لفے و لو دقائق فی عرہ 
لعرف ا جراب عا ء ولا تاج الاب ل۔ڑال علاء التریة وعلم الفس ؛ انا 
لیِحثٹ فی نفسہ ھو ما تعلہ فی حانہ ...ما درس فی المدارس وا مارہ 
مع آییہ منذ صغرہ فی التجارۃ و ما سمعہ من حدیث بین والدانہ و عالنہ ون 
ما درسہ فی ا معامل و المدرجات ا حامعبتة و ھا تابعہ من اأحداث فی نشرات 
لخبار و البرابح التعلیمیة فی وسائل الاعلام ... وہنا سنجد أُن کیة کیرۃ من 
معلوماننا لم نکنسپا عن طریق الدراسة لا من کیة ا ممارسات البومیة الصامة + 
و بذا نعرف مدی ا حدمة اتی نقدمبا لاناشا حین الاجاۃ علیہے بصدق عن 
أسثلتہم ؛ وطبعاً یکن أن کون الجواب مبسطاً علی قدر مدارکہم ٠.۰‏ 

ولا یقف الااولاد عند حد من حدود ا لمرھ بما نسمبہ الیوم بالخصص 
ام یسألون فی کل ا جالات وعن کل شیؿچء و من الطیعی أن اممامات کل 
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فرد نا نظبر بوضوح فی أحد ا جالات , لا لا یعنی ھذا إہمال آبواب الرفة 
اللآخری و ینعزل الانسان عنہا ء فالطفل لم بقصر امتمامانہ عل ألمایہ فقط ورفاق 
الطفولة فقط . انا امت بکل شی کا امم بکل أحد ء رھنا نذکر قول ا لحیب 
اامعلی ککاہ 7000 لان ھذا الاہتمام جزہ 
من فطرۃ الانسان :و من لم ہم فقد عکس نطرتہ الّی فطرہ اہ علیہا ٠.۰‏ 
شکرأ لاحائی ااصغار و الاساتذة الکار اإذین عفونا عن سؤال ای أستاف 

فقد ستذوا بطلہہم العلم ء و علنا إن ینا موقف الاستاذیة أن نتقن موتقف 
طالی الطم ‏ . فی طلب الطلم أستاقیذ وی الامتغناہ عنہ جہل ۔ 

أخشی أن بمل القاری۔ أن نعدد لہ مواقف أستاذیة الاطفال فشعر أمامہم 
غیر شمور المطم و الربی ؛ اھ قِمة الوالد واللم ئ المدرسة تزداد زیادۃ واحة 
مع ارتفاع الم۔۔توی العلی و ااتریوی عند الارلادء فہذہ الزیادۃ دلبل علی رعاَة 
الاب ر الملم لفطرۃ الطفل ابا رعایة و حاہتہا من العادیات : و العناِ بااطفل 
ر إعطاثہ ما بحتاجہ بصدق الاب و حکہ نے الال و حنان امرفی و وعی الاقل 
و الللقن ۰.. کل ھ۔_ذہ الصفات فی الاب و ا معطلم و ا مرقی یمکن قراہتہا ٹی 
تصرفات و أسثلة الطفل الصغیر . 

یم لخرج من دائرۃ تعدید ٭آثر الطفولة الفطری ؛ و لتحرك سریعاً إلینا 
غن ا9 /..... آم نکن مفاراً یوما ما ؟ آم پکرے تمتع موقف الامتازۃة 
الفطریة ہذا؟ ألم نکن من صادقی الوعد اح-۔:ین ا حمین للغیر لکل اابشر الحافظین 
علی مأکلنا و ملہسنا ا حبین امرف و التعم ٠.۰٢‏ فکرف بنا برک نتقل من ھذہ 
الکان إل ما نحن علیہ الان من احتیاجنا إلی من یذکرنا دئماً بعمل ا یر بکافة 
ناحبہ و بطالنا بالمودۃ إل نقاہ فطرتا ای خلقتا اللہ علہا ء وکِف بنا غضاج 

)م۸( 


ااصغار . ..۔أساتذۂ الکار 


[لی ترغیبِ وترہیب حی نستجیب اللعودة إلی الاصل ااذی خلقنا اللہ لہ رعلیء, 
پل تد نحتاج أحا لی تعزیر و عقاب علی اختلاف صور العقاب ھذہ .. ھل 
بنوانین وضیة آنتجپا الفکر البشری؛ أُم بحدود “ماویة حددھا خالق البشر وخالق 
الفطرۃ و العارف با بعبد اللامور إلی نصاہہا؟ .. . ا مہم اہست قضبتنا الان فی 
شکل القوانین إنسا فی ضرورتہا لیرجع الانسان عن مصادمة الفطرۃ إلی موانقة 
الفطرۃ النی خلق الناس علیہا . . . وہنا نحد أن اللہ آرسل الرسل لذلك ء ولقرا 
و تذکر قول الحبیب المصعانی ئگج ہ نا بعثت لام مکارم الأاخلاق ء صذہ 
الآخلاق الموافقة للفطرۃ والی آتعرض للتغیبر و النبدیل عن طریق التریة قی الیت 
أو المدرسة أو وسائل الاعلام أو الاعراف الاجنماعِة ء مذہ الاخلاق الفطرۃ 
ہی الی آرسل اللہ رسلہ لیکملوہا و پزیدوھا حنی أتی الحبیب الساتم فأتھما فی 
نفس البشر القتفین آثارہ یلج أما من أبی فقد آئنہ البشائر من اللہ إن تاب 
ا نة و إن أآصر علی معصیتہ بالذاب الم ٠.‏ . 

المہم ؛ ہو السؤال کف بنا تحونا عن موقف الاستاذیة الفطری إلی موقف 
ا ماج إلی الترغیب و اترھیب و التمزر و العقاب ؟ 

وکٍف بنا نرجع عن ھذا التخلف الفطری لتسلم ئایة مکانة القیادۃ الفطریذ؛ 
وی بہا نسنکمل موقف القبادۃ العقیدی قعبد للبشریة مجدا تلیدأکانت تفتخربہ 
و نبامی بہ وسط مخلوقات الارض و السیاء ؟ 

ھذاار ھذا ہو ما سنعرض لہ فی حلقة مقبلة إن شاء اللہ ... 


چہہہ۔م۔ہچ 


صور و أوضاع : 
الرئپس ضیاہ الحق؛ اسثثنا۔ات لا حتمع فی زعم 
واضح رشید الندری 


فقد العالم الاسلای ٹ ۸ اأغضطس ۱۹۸۸ م شخصرة فذ: لا بجود بثلا 
لزمان إلا نادرا ‏ ی مثل تلك الطبقة الی کلت تتمی إلیہا ؛ ویثل تلك التریة 
و الثقائة النی ناانہا و ابئة اللی عاشت وا . 
لقد اجشممت فی تلك الشخصیة استثنامات کثیرۃ قدا تحسع فی شخصیة : کان 
الا۔ٹٹاء اللاول أنہ کان أول حا عسکری ؛ وصل إلی الحکم باثورۃ ء وبفرض 
الأحکام المرفة وکان رفقتہ ومؤیدوہ ومنفذو أوامہ عسکرپین ؛ لکن لم یکن 
عصکربا فی إجراءانہ , وسلوکہ ؛ ومعاملنہ مع الشعب ہ و لم یق حکمہ عل نظام 
لخابرات و اللامن ہ و الآأمم ہو الرقابة و لکەیم الافراء : و النعتیم ؛ و وسائل 
الامتداد ء و قع لممارعضة الذائیة أوالاجاعة کا ہو لوف ف الما م ا1 اصر 
الذی أصبحت الثورۃ فیہ الوسیلة النافعة و المرجحة للوصول إلی ا حم ؛ ووسائل 
القسع و اللکەیم و التعتیم وسائل ناجحة و مؤارۃ لبقاہ فی الم . 
قی الرثھیں اہ ا لی فی ا هک إحدی عشرۃ سنہ وھی مد طویلة باللبة 
الحکام السابقین لہ ٠‏ و فی خلال ھذہ الفترۃ الطویلة کان معارضوہ ؛ و معارضو 
الظرف الساسبة للدم ؛ یتمنمون محری٭ کاملة للاتقال ء و التحرك و الصرف ؛ 
ورنشر اللافکار ء و ا کثر من ذلك بحربة القیام برحلات إلی الدول الی کانت 
نسائد ا حرکات ا ناو لمکم الرئییں عنیاہ ء و تمول و ترقی أعسداؤہ : وم یکن 
مؤلاء الڑماء المنارؤن لہ ینققلون إلی دول الاعداء و یعیشون فا مدة سس 
الزہن و بغذون الصحانة و وسائل الاعلام بیانات صرحة ف العداء بل کاوا 


٠ 
7ت‎ 
/ رەوۃ٦‎ 


صورو أرضاع 
تمنعون عرة المودۃ إلیل اللاد؛ و الیش نما اُس و‌ سلام + روقد ارت 
یائات بعض الزعماہ ردود فعل: عیفة. فی :ابلاد لانپاکاقت ند وجود با کمشان 
وسلامتہاء ود اللافکار الاسلامیة النی تحنعضنہا باکستان کدولة قامت بالاسلام 
وکانت ند مہم الحم فی ماکستان واتما۔ات البلاد إل القوی العالة و السالم 
القومبةء کیانات زعی الانفصال فی السند جم سید الذی بدعو لی العودۃ إلی عہد 
ما قل الاسلام وأظہر مبلہ إل اللافکار الولْة ء وولی غان, ر والدہ عبد الغفار 
خان اللذین أدایا بیانات ضد تصور باکستان الاساسی ؛ فی مناسات عدیدۃ : 
لکنہم لم پواجہوا أی تأنیب ؛ أو استجواب من قبل رجال الآمن ء فلا عن 
المائِة ء و لو حدث شی من ھذا القیل آو انہم أآحسد بثل ذہ الیول ف بد 
عصکری آخر : ما سحمع لہ اسم فی الاحاہ فی الوم الثالی أو أآجبر علی الیاۃ فی 
الکن طول بقاء ذلك ا حم و بشاہد ذاك فی عالما المعاصر کثراً ء فقد اتضد 
سخاروف تدخل القوات السوفِتة فی أفغانستان تجرع مرارۃ ذاك العمل سنوات 
لی فیہ کل وع من العذاب ء و واجہ عشرات من الما أُشد العقوبات على 
نقد الک فی عالم الثورۃ و ھو شائع فی عالم ااثورۃ . 
کذلك ؛ کانت معاملة الرلیس استثایة مع انة الزعم ای أقام النورة 
ضدہ۔ و البی کانت آلد اأعداہ ؛ تتربص بہ الدواثرء ولکید لہ الدسائس ء و فبرت 
عدۃ مؤامرات و تمرضت عدۃ شخصیات کبری خلات الاغتبال , ر الاختطاف ؛ 
عن طریق عصام ذو الفقار الارھایة التی کانت تتألف من انصار دونو؛ وکانت نسی 
لاعادۃ اعضاء تلك الإسرۃ إلی الحم ؛ بأعحال عدوائتة , و اختطفت طائرات 
پاکستائیق :و و وقعت حوادث الانفجار یموامۃ مؤلاء التحرفین ؛ و لکن 
الرلییں ضیاہ احتمل کل ذلك لاّانہ کان یؤمن آے ا یر بتصر علی اشر ؛ 
٦مد‏ 


المثٹ الاسلای المدد ۷ ۔ ا جلد ۳٣‏ - ریم الارل ۹٤٢٥ە‏ 





ر الاصلاح أفضل من اعاقّة ؛ و أن الارشاد دی الغاون فی الایة ء فکان 
ل١‏ پنفعل بأعمحال مؤلاء التحرفین و لا بییانات بینظیر بپتو الی لم تخف نوایاما ء 
و انصالانہا بالدول غبر الصدیقہ مع پاکستان : فرحب ہا ف بلادہ وحم فا 
ابقاء فیا و بممارسة نشاطاتہا ء و احتمل أسوا الاستفرازات من لہا ۔ 

كذلكے کانت الصحاف فی عہد ضاء ا تی ہ تنمضع محقوق القد ااصرح ء 
انی لا نوفر فی کثیر من الدول الّی اتقشدق نحریة الصحافة ؛ وکل من براجع 
الصحف و ا جلات النی کانت تصدر فی عبدہ بجحد تعداً لاذعا ہ۱ و مامج 
مالا بوحد لہ نظیر إلا فی الدول الدبموفراطہة الرافیةء بل کانت سصحف باکستان 
تجاوز الحدود فی بعض الإاحان . 

کان الرئیس یہ ا حق متحمسآً للغابٰة للاسلام و للطبیق النالیم الاسلامبة 

ر إصلاح الإوضاع ف البلاد : و بذل ماکان ٹی وسعہ من مجبود ؛ و کالت 
حانہ الشخصیة وسلوکہ وسیرنہ تناسب مع ھذا اتصور الال ؛ والمقصد الای ء 
نکان حاکیا عادلا : و کان مسلاً متدناً متا مل اللہ ؛ خاشعاً فی حانہ ال حاصة ‏ 
بکرم العاماہ ورجال الدہن غابة الاکرام و بعامل رفقاءہ: معاملة أخوۃ واحترام 
و إن تبدی زملاؤہ و أدلوا بآراء معساندۃ لہ ؛ لکنە کان عتمل ھذا اللکروہ 
وپتجنب اجرا. ان البطش و الاستبداد ء و کان حربصاً علی المودۃ إلی انظام 
لی وقراطی و لکنہ کا بعرف ما تلوث بہ ہ٭ذا النظام و ما لصق بہ من 
انجامات و عادات تتاقی مع ررح ھذا لتصور ؛ و لاجل ذلكے درس نظم ا حمٌ 
و الدساتیر فی الدول ا ختلفة و کان پرید صیاغة نظلام لا پتتائی مع العصر ولا 
تعارض مع تصور ا جنمع السلم اتحفظ . 

لم یکن الرلپیں ضیاءالحق رغم ارثباط بلادہ فی مجال الدفاع بلولابات 

۲ ل)ی‌)م۸ )( 


صور رارضاع 

التحدۃ و اعتیادہ علیبا ء من الرتعلین فکرا و ذعنیا بہا ؛ ورغم الاخطار انی 
کانت محیط من جارتین قویتین معائدتین لہ ؛ ورغم الاعاء الكۂِفة عل کاملہ 
من أجل إغام ثلائ ملابین من اللاجئین الافغان ‏ کان پتحرل فی مصلحےۃ 
بلادہ ؛ و مصلحة الإمة الاسلامیة و القضایا الاسلامبة بکل حرنٹے و بتقد 
مواقف الولابات التحدۃ کلما تعارضت مم مصلحة بلادہ ؛ و لذلک لم یکن بثاۃ 
حلیف مقید ‏ وإہاکان فی الواقع زمبلا وکان بحتہد دائاً أن تی مصلحة بلادہ 
موضح رعایة و اعتبار أول . 

کان انعیاز الرئیس میا إلی الاسلام واضح!أء سواہ رضی بیہ من کان بتعامل 
معہ من زع مہ الدول اللاوربیة أم مم یرضواء فعند ما أنیحت لہ فرصة لالقاء خطاب 
فی الام التحدۃ : شمر بسثولتہ کھاکم مسل لبلد مسلم یقوم علی نظرۃ الاتا, 
پل الاسلام فوج ےه دعوتہ و أبدی اتمامہ إلی الاسلام و رفع صوت الاسلام 
وأرضح منہج الاسلامفی الحیاۃء فتحولت ہذہ الکلمة إلی محاضرۃ دعویة؛ کان نما 
دوی فی اللاوساط العاليّة ؛ وھو مثال لوضوح رؤیتہ و صدق اتمائہ إل الاسلام 
و صلابتہ فی ا موقف : وثفتہ باللفس ؛ ما لا مثیل لہ فی ناریخ ا ابر الدولة: 

لقد رفع الرئیس یاء پاکستان من الصفوف ال لفیة للامم فی خرہاےة 
الام و وضمہا فی مقدمة الدول الاضلة لقائہساء بحریةء و دعوظ و نج 
و الخذ فی مسنا السیل جمیع الوسائل و منہا الوسائل الادہة ء الی دا |ہا 
القرآن الکریم لحلق الرعب و ای فی قلوب الاعسدا : فکانت الاعدادات 
لانتاج القنیلة الذری شوکہ فی قلوب الآعدا. و فل الإاعداء کل ما کان ل 
وسعہم للقضاء علی مذہ القوۃ التطورۃ ہو لکن الہ سلم ۔ 

إن الرپں اہ و قد عددت الصحف ماقیہ النسصددہ ء وف جا 


المث الاسلای المدد ۷ ۔ ا جلد ۳٣‏ - ریما لاول ١۹٥٤ه‏ 


دروس و عبر کثیرۃ ؛ اسثثناہ فی جوانب کو ۰ نہ کان بجامداً داعاً ےا 
مادلا ء سباسباً حکیما ؛ جھل امشاکلی و المعضلات بالنکت ؛ و أحیلاً باصدر 
راللمب : والی وصفہا سۃ بدبلوماسیة الکریکت ؛ و قد صرف بہذہ الدبلوماسیة 
انطر الحرب بین البلدین ء واعترف العا م بذکانہ ؛ ولا حنمع مثل ھذہ الموامب 
و القدرات فی تشخص واحد ؛ إلا فی الافذاد الذبن قدا بجود ہہم الزمان ؛ غفر 
اللہ لہ و جعلہ قدوۃ لن خلفہ ء و لآمثالہ فی الما الاسلای ؛ و قد قال الشاعر 
المری ابو فراس ا دای ما یطابق ھذا الوضم : 
فقدق فوی إذا سد جصدع 
وق الللة الظاصاء یغتقد ابر 
و لکن موففنا کواننین نصر اللہ ار قدرنہ : و بصلاحة الآمة الاسلامة 
فی الانتاج و إناب اللافذاذ کیا أمرنا الاسلام بختلف عن موقف الشاعر فقول : 
[ا قہ و إنا إلبہ راجعونء اللہم اخلفنی فی مصیتی وارزقی خیراً منہ . 
الاتراکة تراجع ق بورما 
أصییت الاشتراکِة بنکسة أآخری ہد الکسات ‏ الصین ء و الاعاد 
اامرٍِی ؛ و افغاستان : و بولدا . 
کات ھذہ الکسة اآخیرة فی پورما حبث تراجع التظام الاشتراکی ؛ 
بد أن لاذ إلی الفرار من البلاد اماک الذی فرض ہنا اانظام عل ابلاد وسلب 
حر شعہا ء و نہب ثروتہاء و قریہا من الفقر بسد ان کات من الدول ای 
خر بوسائل الرفاعیة و المم . 


اھ /ہ 


صور رو أرضاع 
إن ھذہ الكة جات بعد أن اتصر السمال فی کفاحہم فی بولندہ ء ون 

مذا الکفاح الذی کان بستمر من عدة سنوات تم عن الشمور بالشقاء و الیؤس 
یق عمال امام و القود الباعضة المفروضة علیہم و الاجور الزہیدۃ الی کاوا 
بنقاضونہا و ہم الین قامت الاشتراکیذ پاسمہم : و بوعد نقظہم إلی العم و [تانم 
من علش ال-تأجرین ہ وأصحاب الاموال ء وقد کانت أحداث بولندہ تقوم بتمرة 
الفکر الشیوعی : والنظام الاشتراکی والکشف عن مساریہ ء وکان ؤلاء الممال 
بعاملون بالعطش و القہر فی العہود السابفة و لکن النراخی فی فرض ھذا انظام 
و [عادة النظر فی منہجہ الذی حدث بعد تولی جورہا نشوف ا ححم ف الاصاد 
الوفی . آدی إلی انحاذ موقف لین نوعاً ما مع ھذہ الحرکا عدولا عن موآف 
الحکام الساہمین ۔ 

و قبل ذلك وقمت مظاھرات فی الاتحاد ال۔وفنی و طالب التظاھرون بح 
الولابات انی دہجت إإل روسیا بسسد ئورۃ لینین ء ا حریة ‏ آو ا مک النای . 
و احملت قوات الامن ھسلہ المظامرات و لم تماك مسلك قعہا باستبداد :کا 
کان بقع فی السابق ۔ 

مہ أبعناً موڈر إل تغیر فی اتباع اتیج الاشتراکی للحکم ء و بدل صلی 
ان ھذا الہ بدا بفقد سبطرتہ علی الفوس . 

لقد ظہرت خویة النظام الاشتراکی فی تحقیق أمدالہ النشودۃ فی بورما: 
ال اٹجاور البند ‏ و الڈی تدفقت مدے آفواج من النازحین إلی اد فی تام 
۳۲ بعد ان قام ال جنرال نیووین فیہ بثورۃ اشتراکیة عند یونوء الزعم الحك؛ 
وقام تام کل مصلح و مؤستة فی البلاد ء واستولی علی الاموال و المتلکات 
و شرد الاس و قنل ألوفا من أناہ البلاد ء و نحول مات من الاغذراء إلل فراہ 


العث الاسلای المدد ۷ ۔ اٹجلد ٣٣‏ - ریع الاول ۹٤٥١ە‏ 


و استول علىی روتہم الارہایرن الاشتراکون , و اخشار الجنرال نیووین جمبع 
وسائل القمعم و الکبت فی البلاد ء لکنہ لم یوفی فی إسعاد شعبہ؛ و إا جلب 
شفاء و‌ معانان واےمة و آمرضت اللاد للتمزق ٤‏ الففر ٤‏ ال بسالة ق ھمنا 
المہد ااطوبل ٠‏ 

و بعد ٦‏ سے من حم حزب واحد . و ہو الحزب الاشتراکی : و فرد 
واحد ؛ و ہو بووین :ار حافة مذہب واحدء و ھی سحاف الحزب وبسد 
دعاب مکشفق و أحلام و أمان طاللة لاستقبل الزاخر ۰ رجع نیووین عل أعقابہ 
وفر من البلاد ء نارکا بلادہ فی حالة حرب أھلبة : و ساد الشخب شبراً کاملا 
القدیم ٤‏ وھکذا اعد الدماء و سلب ا حریات و قتل الغوس ٴ ونٹرید ا مواطین ٦‏ 
۹ سنہ کامة محت النظام الاشتراکی ؛ بعود الوضع القدیم ء باتفاضة الشعب 
الوری >ِ قد شاركے فی هذہ الاتفاضة4 الشعسة رجال امیش ٍِ سادرا 
التظاھر بن للحر و سیعود نظام الاحزاب الساسة المتعددۃ . 

إِن الاحداث فی بورما موشر إلی تطور کیر و هو اننشار اشعور بای 
ی صلاحية النظام الاشترای و الج الاشترای لحم و الاتصاد والحاۃ 
الاجتماعة و قد ألبت الشمب البوری کفانہ و قدرتہ علی تغیر الوضع ء رغم 
صکر حجم اللاد وقرما من الدرل الاشترا؟کِه الکری ٤او‏ ستّحمد مذا الشعور 
ٹی الدول الاش راک الاآخری المی تنجرع شعوبہا مرارۃ ھذا النظام القاھرء الذی 
تفقد فیہ الشعوب الشرف و انجصد : و ا حر و لا جلب عقاللہ إلا الفقر : 
و الحبز فی طاہور طویل ؛ و فی ظل الکریاج ۔ 


> مہ 


رسالة دکتوراۃ مہمدہ 
حول إتجاز القرآن الکرم 


ی مجال ۔ الاتجاز الیانی للقرآن الکریم ۔ وکان عنوان الرسالة ( توع صیغ 
الکلمات ذات الاصل اللفوی الواحد ف القرآن الکریم ؛ لتنوع ألوان السِاق 
والمعاقی ) ء وقد تم نقاشہا بتارعحخ ۱۹۸۸/1/۲٢‏ ء ونال علادرجة الدکتورا2ء وقد 
جاء ھذا الموضوع دلبلا جدیداً یضاف إإلی الادلة الوآخری الّی قدہہا الاسلاف 
علی أن القرآن کتاب معجز . لابأتیہ الباطل من بین یدیہ و لا من خلفہ ۔ 

وقد ناقش الباحث مأآتین و متا وأرمین صیغة فی رسالنہ . فوجد بالدلیل 
الواضح أن کل صبخفتے جاءت فی مکانہا حقاً اِذی لا تسد فیہ مکانہا الصیغة 
الآخری . . لعلل لفظبة و معنویة .. راجعة لی السباق القرآنی الذی وردت نف 
کل صیغة ‏ ھذہ الملل توجب ورود صیغةء و تضعف أُن ترد الصیمٰة الآخری 
الشتفة من أصلہا اللغوی فی مکانہا ء و نورد علی ذلكے مثلا واحداً ما ناقشہ فی 
عذہ الرسال2 من صیغ کثبرۃ ء ہو صیغا ( م ستطع ۔ لم سطع ) فلاول 
وردت علی الاصل : أی وردت کاملة الحروف ,: أما الثانرتے فقد حذفت مہا 
اانشاء النی سی الطاء ء بقول الباحث عودۃ اللہ القَیسی . 

وردت کلة (لم تستطم ) مرۃ واحدة ء فی قرلہ تعالل : د قال : منا 

فزاق بنی و بین . سأنیٹك بتأویل ما لم تستطع علیہ صبراً ء  )١(‏ قال ذاك 
الرجل الصالح إپی موسی ۔ علیہ السلام ۔ . 


.۷۸ سورۃ الکہف ۔ اللة‎ )١( 


جےھ ؛ 





المث الاسلای المدد ۷۔ انجاد ۴ - ریع الأول ۹٠٥۱ە‏ 

ووردت کلة ( لم آسطع ) ۔ بسحذف التاہ ؛ مرۃ واحدۃ کذلك فی فولہ 
تعالی : ہ و أما ا مدار فکان لغلامین .قبمین فی المدینة ء وکان تحت کنز ما 
وکان أبوہما صا ا : فأراد رک أن بیلنرا أشدھما و بستخرجا کنز ہما رحجة 
من ربك؛ وما فعلتہ عن آمری ,؛ ذلك تأویل ۔ مالم تسطع ۔ علبہ صبرآء(١)‏ 
قال ذاك الرجل الصالح إل موسی ۔ علیہ السلام ۔ ۔ 

فلاذا وردت الصبغة ٠.‏ مرة (لم تسنطع ) وم أخری (ل تنطم ) 
۔ عذف التاء ۔ ؟ 

لقد آثینت الناہ ڑ الصیغسة الاول ۰ . جراً علل الاصل : و الاصل لا 
تاج إلی التعلبل ٠‏ و حذفت من الثایة ٠‏ لت علی الفرع ء اثلاثذ أسباب : 
الارل ۔ أن کات الإية التی وردت فہا صیغة ۔ لم تستطع ۔ کانت آقل ۔ إلل 
اث ۔ من کلمات الم الئی وردت فہا صمة ۔ لم تطع سے فکازت ‏ فا 
اللمات ق الإبة الأرل وجب [نمام حروف الصیغة الاولی ؛ و کثرۃ الکلمات 
ی الام الآاخری تسمح بتقلیل حروف الصیفة الثایة . ذلك . . لحدث توازن 
بین الأیتین : فليلة المات اکتملت فہا الصیختے : و کثیرۃ الکلمات :قصت 
فیا حرف الصیغة (م) . 

الٹاں : آأن اللاصل فی اللغة ہ البیان و التبین ہ فاذا آمکن أن بین الع 
القصود مع فلة الحروف کان أولی ( لان الطبیعة البثریة نمیل إإلل تقلبل ا مہد 
نا وفی بالفدف ) أما تری أنہم قالوا : ( وبلہ ) عن ( ویل لے ) عندما 
کثر استسمال ھذا النعبیر و أصبح مفموماً ؟ وإذاً ۔ با أن الصیفة ۔ لم تستطع ۔ 


. ۸٢ السورۃ ااسابقة ۔ الاِ٭‎ (١ 
٢۳١(٣ الشخاف‎ )٢( 
ہ١‎ 


مطبوعات ج--سدیدۃ 


قد وردت ق السیاق آفا ٠‏ رکان نکرارھا مرۃ ثثیة بیععلہا مفہومة و لو حدفت 
بعض حروفپا . . فقد سہل ذلك حذف التاہ مُہا عندما کررت ؛ و ئا رتم 
الحذف علی ۔ النساء ۔ دون غیرہ : لان فی الکلعة حرفاً خی عدہ : لقریہ منە 
فی اففرج ء عو ۔ الطاہ ۔ ٠‏ 

السبب الثاث : أُن موسی ۔ علیہ السلام ۔ کان قبل أن یفسر لہ الرجل 
الصالم ساب فعلانہ الثلاث ء غیر قادر علی الصبر . . فکان نعلق الکلمة الدال 
عل ذلك بکامل حروفپا أول ء لکی تر تمیراً وانحاً عن عالنہ ؛ و آکوںس 
صیغتہا موازة الة عدم القدرۃ علی الصبر . 

آما بعد أن فسر الرجل الصالہم لموسی فعلاتہ الثلاث ۔ خرق السفیة ء 

و قتل اللام ؛ و باء ا جدار ۔ فقد أصبح موسی فی حال قدرتہ عل المبر . . 
فلم بعد ما بدعو إلی کید المنی الاول باللفظ . بعد أن زال أثرہ عن موسی ء 
نکان أقل لفظ آر أدنی صیفة للکلمة . . کافٰة للاعبیر عن ال حال ء و کانت قلة 
اللفظ موازۃ لزوال ال حال )١(‏ فقد کان موسی اسنطع الاستمرار مع الرجل 
بعد ہذا التفسیرٴ لو لا أن الکمة الالة ترید للامور أن تقف عند ھذا الد . 

وعلی ھذا .. یدو قول الراغب الأصفہانی : ( ویقال : امتطاع .. واسطاغع 
ہنی ( فا استطاعوا أن بظہروہ ؛ و ما استطاعوا لہ نقباً ) (۴) ۰. دالا عل 
العنی العام ؛ آما الممنی ا حاص .. فلا . لان لکل من الصیفتین غلاما الی 
تمبر عن معنی أو حال لا مہر عنہ اللاخری: کیا وضح لنا من التحلیل السابق . 
)١(‏ ضاتم الغیب :۸۳۹ ۹. 
(۳) انظر : الکرمانی : البرہان فی توجہ عتشامہ القرآن ۱٢١‏ و النووی : 

للثورات : ۲۷۷ . 


‌۰گ۵") 


اٹ الاسلامی المدد ۷ ۔ الد -٣‏ ریع الأآول ٤٥ہ‏ 
لند حرص الباحث علی أن یکون رآبہ فی کل صیغة قائأ علی التعلبل 
الندللل حقأً ء وھذا ما لمسناہ فی مواد الرسالة کہا : بقول فی مقدمة الحث : 
دو أفم رأیا انطباعِاً تط ٠‏ و نا کنت آقدم ربا علیا ء لإذ کنت آحلل 
اذکر الملل و الاسباب و کنت [إذا اوردت رأبآ ء اأوردت العلل الی ترجحہ 
و الاسباب الی تؤکدہ ء و ہذہ ھی حدود العطلم فی القد : فالقد ذوق معلل ء 
َو ذوق یقبع منہج الطم فی وضیح قضایاہ ‏ 
وھذا البحث جدید لان القدامی لم پتاولوا کل مسائل ھذہ الظامرۃ بالدرس 
و ابحث ء لم لم پنساولوا إلا عشرین مسألة من ملف و لاٹ عثرۃ مسألۃ 
تارھا ھذا ابحث ؛ فکان ہبذاك أول حث پستقری جیع مذہ الصیغ فی 
القرآن و پعکف عل تیلہا و تعایلہا : فیقدم ہا دلیلا جدبداً عل [جج؛ز القرآن 
جال النظم و الیان ۔ 
رویة إسلامیة للاستشراق 
بقام الاکٹور مانع بن حماد ا ہی 
المین لعام النددة لعالمیة الشباب الاسلای ۔ الریاض 
صدر أخیراکتاب قم للاکتور أحمد غراب آستاذ الثقافة الاسلامبة بجامعة 
اللك سعود تحت عنوان (رؤی٭ إسلامیة للاستشراق) والکتاب رغم صغر حجمہ 
مم فی حوالی الال صفحة من القطع النوسط إلا نہ بحمل الکثیر من الحقائق . 
فو بعرف الاستشراق تمریغاً محدداً واحاً ذاکرآ آنہ دراسات أکادییة 
لاسلام یقوم با غریون بہدف تشوبہ الاسلام و النشکیك فبہ وجر أنباعہ إلی 
ای ھم ؛ و ھذہ الدراسات تربط ارتاطاً وثقاً بالامتعمار الفرق ار التمیر 
الکنسی ولا تلتزم بالموضوترة و الامانة العلّة فی تاوفا للاسلام . 
)۹) 


ری إصلامیة للاستشراق 
و بوضح أن الاستشراق ایس ظامرۃ جدیدة و نما ہو امتداد للوانقف 
الشرکین و أھل الکتاب من الاسلام من بدہ ظہورہ ء حین عمدوا لی اویل 
القرآن آُوبلا فاسداً ولیسوا الحق بالباطل وکتموا الحق رغم علہم یہ ۔ 

وقد کشف الؤلف عن موقف الغرب من الاسلام قبل ا روب الصلرة 
و بمدھا ونظرتہم إلبہ باعتبارہ بثل خطراً حقیقیاً و نحداً سافراً لحضارتہم الریة 
وأنہم فی جومہم علی الاسلام ونکذیہم للرسول وإنکارہم للوحی إنھا بسنجیون 
مشاعرہم اللضطضة و أحقادم ا حیثة وقد آبرز ااؤلف مواقف بعض الستشرقین 
فی عصرنا الحدیث مثل موتجەری وات ومکسیم رودنسون و غیرہم کا آار إل 
مؤئمر المنصرین الذی انعقد فی اوکفورد فی الفترۃ ھن ٥٢-۱۸‏ أأغطس ۱۹۸۱م 
و رآمە کرت کراج . 

و شیر المؤلف إنصافا للحق إلی مواقف ب×ض الملاء المسیرین من العقبدة 
الليحرة ا حرف و صدور کتاب ہ اأسطورۃ الالہ التجسد: حیث ینفون فکرۃ تأله 
عیسی علیہ السلام و بنادون ببشریة ااسرٍح و برفطون خرانة الال التجمد . 

و قد تمرض الکتاب فی فصولہ الختلفة لابرز القضایا وامسائل الی تصل 
بالاستشراتی و ناقشہا مناقشة موضوعیة فی فصولہ ا ختلفة محت عناوین ( ۔غہوم 
الاستشراق ۔۔الاستشراق لبس ظامرة جدیدۃ ەوقف ا مستشرقین من الاسلام 
فی القرون الوسطی و عصر المنة . مونف الستشرقین فی المصر الحدث - 
الاستشراق و الامنممار ۔ الاستشراق او التعیر ۔ أسطورۃ الالہ النجسد - 
کلة آخیرۃ ) . 

وخاص إلل القول بأن الاستشراق یثل عدارۃ عسائدیة للاسلام و ان 
معظم المستشرقین لا بلئزمون با اوضوعة العلیة؛ وبناشد المسادین فی آخر الکتاب 
)۱ 


المث الاسلای ' العدد ۷ ۔ اجلد ۳٣‏ - ریع الأول ۹٥٥۱ہ‏ 
أن بنتھوا إلی خطورۃ الاستشرای و یتحرروا مرے اتائر بافرازات المستشرقین 
الىامة حت أئر دعابات مطلة أو انہارات کاذمة ء ولا پرکنوا إلی الذین ظلوا 
تسہم انار ۔ 
نی أن نقول بن الؤلف بصل إإلی تارثہ من أقرب طریق و بستوعب 
الوضوع شکل واضح ولا بعمد إلی استعراض العلومات و ھا بسوق القالق 
مدعمة بامدلبل والبرمان: زاہ اللہ خیراً علی ما ہذل فیہ من جہد . و اہ من 
ورا, القصد وھو ال مادی إلی سواء السیل . 
تلنا من الشاعر الاسلای الکبیر الدکتور عدنان علی رضا انحوی عضو 
بجلس آلڑہنا. ارابلة الادب الاسلای ء دیوانہ القیم الذی صدر أآخیراً من دار 
الحوی للنشر ر التوزیع بالریاض ؛ بحمل اسم ہ ملحمة فلسطین ٠‏ وما جا. فی 
القدمة من تعریف جذا الدبوان ااشرق بیغنینا عن تسجیل أی ملاحظة تو 
نرل صاحب الدیوان : 
رمع ھذہ املحمة لا آعدف مل أن أسجل ناریح فلسلین و لا تاریخ 
فغیتہا ؛ فہذا التارخ أرسع من فسحة عذہ اللمة ٠‏ 
و لکن لا بد من وضع معالم عن القضیة : و مسالم فی تاریخ فلسطین 
و منزانہا فی الاسلام : وٗ معالم فی طریق المودۃ ہا ء لذلك جاء الیاب الاولْ 
ضم جبم م_ذہ المعالم فی ثلائة فصول ؛ لتکون ہی القدمة الثریذ ہین یدی 
لاحم والقصائد: لیقدم الشمر والثر صورۃ للحمة فلسطین المندۃ مع التاریخء 
انکون ھذہ الصورۃ إشراقھ یمان و عقبدة ء ولفة شوق وین ء و وڑٰتة 
زمه و جہاد . 
۱ )(٭)() 


ملحمة فاہ۔عاہن 


ولا بد للؤمن ان یحمل صورۃ مانة عن قضایاءء عن قضایا الما م الاسلای, 
واقعہ الذی بعیش فیہ ؛ حنی بمدہ الم الواقع الزاد انی تاج علی درب 
الابمان ؛ لیرسم خعلة ونہجاء صدق ٭ الله للہ سبحانہ و تعالی ؛ وئیر یہ الدرں 
علی صراط مستقیم ٤‏ و تشرق الآھداف جلے فی أفق المی و الجہادء یقوم 
ذلك کلہ علی مان صادق وعلم کرم منہاج اللہ فرآنا وسنة . 

وعضم الباب الٹافی مماتی ملاحم و قصائد ندور حول آئم أحداث القضة 
قی تاریخہا الحدیث ؛ مثل تل الزعئر ؛ وحرب اخمات ہ و زیارۃ الفسدس , 
و الّحداث الآخیرۃ ( الانتفاضة ) و وثٰة الشراع ء و غیرھا . 

ولا یعنی ھذا الکتاب أن القصائد اائی بمرطضہا ھی حصاد ما فللہ عن 
فلسعلین ء فالدواوین الشعری والملاحم الی صدرت ناوات قعضیة فلسطین بأحدائم 
و ناریغہا و آماما ء و کذلگ ساثر قضایا السالم الاسلای و ہومہ و أحدالہ 
مثل الهرب الاعلیة اللباية :و سقوط ال لائة ؛ وم التسعاطبنة ء و المباد 
الاففانی وغیر ذلك ء من خلال التصور الاسلای لذہ القضایا و الام الذی 
نعیش وه ۰. 

ہی أخانا الفاضل الدکتور انحوی علی ہذہ ال مدیة الکرمة الی آکرم ءا 
جمیع الإاوساط العللیة و اللادیة ء والزاد الشعری الدسم الذی أضاف بہ إخواہ 
من اللادباء و ااشعراء الاسلامبین . 

٣‏ مج حث ونظر 

ورد إلبنا المدد الثانی من مجلة < بحث ونظر ء ال آصدرھا مرکز الحك 
الملی التابع للامارۃ ااشرعیة لولاپتی مار و آریسہ؛ تلك اللؤےة الفقبیة و المیة 
انی شرف مالم المند الکیر فضرلة الخ متة اہ الرحمانی بی 
محر علٰٰ المونکری (مؤس ُد و الملماء ماحمند ) والآامن الەام جا الاحوال 
الشخصیة السدین فی امند . 


جال ئن ہی انت 
. چھ۔ 5888ا 
وارعاتقائق 
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الانتام 
مواف ام۔لبین من الدائح لوق سد الافظی ۱ 


کہ اتوح الاسلای 


الأامة الاسلامية ء 





وحدثہا و رسطتما فی آفاق ال۔تقبل سماحة لشیخ قسید ای ال مسن مل الحسلی انددی ٠‏ 
ظتحذبر من انجاہسات التجمید 

و ااقیع ار التجرنة لاسلام فضبلة الیاکتور لشیخ وسف لفرضادی ٣۳‏ 
آلدعوۃ الاسلاب۔۔۔۔ےة 

انتدار الاسلام ف‌ الخروب اایکٹرر گوں اسعد الشو بعر ۳۳ 
أعلام الحدثین و مؤلفاتہم فی 3ة الامام الشیخ عبد ارز ا حدث الدھاوی 6 
خلق آدم و نظریة النشوہ و التطور الآستاذ مد شہاب اإدین الندوی ۲٦‏ 
إطلال علی ا حتمع الغربی ا حدیث 

نظریة ہ الاباحیة ء و مفامیمبا الاستاذ سلطان أحد الاصلای ۷۰ 
کس الفقه الاسلای رالشکلات الحدالثة 

قراطم الادة 


فی الرد علی من عول علی ا ساب ف الآھلة فضپل لشیخ مود بن عبد اقہ بن حود اتریجری ۸۲ 


فی ریاض الع و الآادب 


التصیدۃ الدالیة ( التانیری ) تحقرق العلامة امتیاز علی عرشی ل۸ 
.٭ صور رز آرفت۔..۔سساع 
من فقد رشدہ فلا پرتدع إلا پالمقاب راضح رشید گندوی ۹ 
أخبار نافِة و اجماصة 
ندرۃ علیة و أدیة حول الدائح البویة لم لتحرر ۹ 
العلامة أحد عبد الءزیز ا مبارك نی ذمة الہ ٴ ۰ ۹ 


للخ نم احد پریدی نی ذمة ا ت<-_ت- )2 


ری از اک 
جب ےش ارامہ 


الاپ ةتا..3سة 4 
موقف ا لمسلین من الدائم النبویة ؛ 


تار الاداة من کی وع عل ان الاسلام دن النوع البشری اکلہ وانہ 
دن قیم وعاہج ربانی کاەل؛ الد شامل بحم الشہادۃ القرآنیة ء فپو بتفق و علیمة 
الانسان فی جمیع الأازمنة والامكنة ء و[ذلك عبر اللہ عنہ بفطرۃ اللہ ہ فطرۃ اللہ ال فطر 
الاس علبرا لا تبدیل ‏ حلق اللہ: ذلك الدین الق ولکن اکثر الناس لا بعلمون ء 
ھذہ الفطرۃ الالمیة ہی الی غضت أن بتوی إملاغ ہذا الدین وشریعتہ إل اناس 
کال رسول ھبعوث من اللہ ؛ رحمتة للہا مین وخاتم النیین ء فەث اللہ تسالى 
مرا کک بالغدی ودن الحق نظہرہ عیل یح الادہان و اخنارہ ق ا جزیرة 
لمریة بین قوم مین ء بعیدین عن جیع الآداب و الفضاثل الااسایة ء منہمکین 
ٹیل اللذات و الشہوات ؛ مقہورین بالآہواء الفسےة : عائشین فی العدارات 
و الحزازات ء فلو لا کان ھذا الدین کا وصفہ اللہ تعالی حاجة الفطرۃ الانسانةء 
ر الرسول علبہ الصلاۃ و السلام رحمة للمامین و شاھدا و مبٹرآ و نذبرا 
وداعأاً لی اللہ باذنہ وسراجاً منیراء ما تیسر لہ تحویل العا م من وجرة الشقاء إلی 
ساحة السعادۃ ‏ ونغییر المادات والطباڈم السئة بالاخلاق والطیحة الحسة ایل ۔ 
کانت بعثہ الرسول گن إلی ہذا العا م رح من اللہ للعالم کلہ و منة منہ 
عل الانسان الذی ہداہ إی الابمان و اکرسہ بالضائل و ا لق ائیل الکرمم,؛ 
ند صنع ای ہاج من الیاۃ الانسانیة الضائعة حباۃ انسالیتة کریة ذات قم 
ہثل عالببتة: و سیر علی نویل الطاقات الانسایة انی آمدرتا اثقالید القِلة 
د الکریا. القومیة والآالیة الِخٍعنة ؛ إلی طاقات إبحایة بنادۂ ء و نفجیرما اصالح 
ا اہ و الکون ء و ربط الانسان مصدر القوۃ و الابمان ؛ و [إشعارہ بقبمتہ الی 
لا نمادھا قیمة أو ئمن , ولا شك فان العالم قد خلع اللہ علیہ لاس الحیاء والفو 
)۳( 


موقف المسدین من مدان الوۃ ! 





و الازدھار من جدید ء و أنقذ الانسان من شفا حفرۃ من النسار و الدمار إلی 
رحاب من الحیاۃ واسسة ہ لقد من القہ علی الؤمنین إذ بیٹ فیہم رسولا من 
اہم پتلو علیہم آیانہ و یزکہم و یعلہہم الکتاب و ا حکمة و إن کانوا من 
قبل لنی ضلال مبین ٠.۰‏ 

و سوف لا نٹیکن من إحماہ آیادی الرسول الکرئة القیة علی الاسان 
وحسنانہ الیضاء علی الانسایة الشقیة الممذہة ء لا نستطبع أن ندرک مدی اراطد 
القوی العمیق بوحی السماء و توجیات الرب تبارک و تعالی او علائتے الوطسدۃ 
مٹیم الالمام الالھی و العقیدة الابائیة ء و تلك ھی الیزۃ اتی رفعت مکادے 
و جعلتہ آخر الاانیاء و خائم الرسل ہ و منحتہ المبقریة الفْویة المتمبزةء و دنہ 
الکمال؛ و دعوتہ ا حلود : و لمنہجہ الشمول ء و للانساے عن طریقہ المزۃ 
و السمو ء فشہد الناریخ البشری تمولا لا نظیر لہ فی تاریخ الدبانات و ا مامٍ 
الفکرۃة جمبع مناحی ' با ومجالات النشاط ؛ و ذلك ما من الہ بہ علی ااناس 
فقال ہ و اذتروا نسعة اللہ علم إذ کتم أعداء فألف بین قلوبک صرح ا 
إخولاً ٠‏ و کنتم علی شفا حفرۃ من النار نتم منہا ء لقد کان واقع ھذا التحول 
بحمل من ظلال الرحة و المطلف ما دفع الانسان إلی بناء ھہذا العالم من جدبد 
علی ساس من الفضیلة و العقیدة ء و المیش فسے علی وحی من الشریعة و فی 
عضوہ تعالیم السماء ؛ غیر أن ھذا التحول لم یکن مفاجثاً بل و قد سبقے ھن 
اٹمن و اللمعاناۂ ما تحملہ رسول اللہ پگ ٢‏ و مملہ تاریخ الاسلام ؛ ول م یکن 
تلقاثٔاً و لکنہ ناول النساس بالتعلبم و التزکرتة و الانقام ؛ و قدم دلیلا ھن 
أسوۃ حسة لمن کان پرجو اللہ و الوم الآخر و دذکر الہ کثرا . 

آرسلہ اللہ تعالی علىی خلال من الذوۃ تھذر مثاا فی غیرہ من الّنیاء 
و صفات منازة فاقت کل وصفء و مدحہ اللہ تعالل بأحسن ما بمدح یہ رسولا 
ہ إن اہ وملائکتہ یصلون علی انی ء یا آیہا اإذین آمنوا ء صلوا علبہ وسدوا 
تما ء و یقول ہ یا ابا النی إنا أرسلاك شاعداً و مبثرا و نذبراً و داعاً 


)ِء( 


اللمٹ الاسلای المدد ۸ ۔ ا جطد ٣‏ ۔۔ جادی الاول ۰۹٠۱ھە‏ 


إل القہ باذنہ و سراجاً منیراً و بشر الؤمنین بأن لم من اقہ ففلا کیرآء ہ ما 
مان محمد آیا أحد من رجالکم و لکن رسول اہ وخانم انیین ہ و ہ و إنك 
ہل خلق عقلیم > وہ و ما بنعلق عن ا ہوی إإن ہو إلا وجی بوحی . حی 
ضم طاعنہ بطاعتہ فقال ہ و أرسلناك لاس رسولا و کی بہ شبیداً ومن یطع 
الرسول فقد أطاع اللہ ء و من تولی فا أرسلاك علیپم حفبظاً ء وہ و ماکان 
لؤمن و لا مؤمنة إذا قضی اللہ و رسولہ آمر ا أن کون لم ا لحیرۃ من آمرم 
ومن بعص الہ و رسولہ فقد ضل طلالا یبا ہ والآبات فی ھذا المی کثیرۃ 
لٰ إن کتاب اللہ بزخر بممانی المدح للرسول علے الصلاۃ والسلام و الثاء عل٭. 
فالر۔ول الکریم الذی ہذا شأنہ و مکائہ ء و عذہ قبمنہ وعظمتہ ؛ کِف 

لا یمدحم المسامون ء وکیف لا یطبلون اللفس فی الثاہ علیہ و لا یغبضون فی 
أداہ ضریة الحب و الوفاہ لہ بأحسن ھا بملکونہ من ملک القول و الکلام ؛ 
و طاقذ القریض و النعت ا یل ء و کٍف لا بعتبرون من سعادة ا یاۃ إذا وفقوا 
لاستخدام ا ۲ الاان ٹی مدعہ ء و لاہداء عواطف أ حب و الولاء لہ وادنە 
النی جا. بہ ء بل الواقع أُن المساہین مطالبون بذلك فی جمیع مراحل حیسانہم 
و مامورون باطاعنہ الکاملة و الانقیاد اشریعۃ ےہ الشاملة ا حالدۃ ؛ ومدعوون (لی 
حمہ و اتباعہ ء الذی بؤدی إلل حب اللہ تباركک و تعالی ٭ قل إن کتم تبون 
الہ فاہموی یم اللہ و یغفر لکم ذوبک ء و صرح بنا الاتباع و الولا لسان 
الٍوۃ فقال : ہلا یؤمن آحدک نی یکون عواء تنا ملا جشت بہ ء و قال : 
* لا پژمن أحدکم حنی آکون أحب إلبہ من والدہ و ولدہ و الاس أجمینء . 
کل ذلك لان النی کیج و المرسل من اللہ و الموحی من ء و أنہ الِلمْ 
(ساللہ و شریعتہ وتفاصیل دینہ و تعالیم کنامہ إل الناس کافة ء طبقاً للوحی الذی 
بوحی مہ إلہ: و من عنالك کان رسول اللہ گئغ هو ا نول الوحید و آمضر 
لڈول لدین الاسلام ء و بتنمبیر آخر : ہو خامم الرسل لدین قد اکلہ القہ تعال 
علی یدہ و رط بہ مصیر الانسان و الکون و الحیاۃ ء وخنم علیہ الوحی و أنم 
(( 


موفف المسدین من ا دامح الویة 


بہ انعمة علی النوع البشری من کل جانب؛فاذا قارنا بین الوضع السبی الملحل, 
و حیاۃ الشقا۔ والذل والبیںة ای عاشہا الائسان قبل بیلة الرسول گج ٠‏ وین 
الو ضع الذی سعد بە الانسان؛ والسعادة الکاملة و العمة السامقة الی ناما الانسان 
بعد ہمذ الرسول ‏ گج ما وسعنا إلا الشکر ا جزیل الدائم المستمر علی نعمة الاسلام 
و سعادةه الوجی ا منزل ء وکرامة الامان ء ر إن من الشکر و التقدبر نہ المة 
انی لہا الرسول پچ إلنا آن لا ننسی حق الشعور ہقیمتہا و لا نغفل واجب 
اللدح و الثناہ علی من اختارہ الہ تعالی لشرف الوحی ونعمة الاسلام ای بکرنا 
بالاتماء إلبہ و مل شخصیتہ العظیمة أحب إلنا من کل شی ۔ 

فلا غرو إذن ان پتجہ المسلمون نحو النی ااصطنی بڑن بأداء ضریة الحب 
و الولاہ لہ ء و تنطلق الستہم بالثناء علیہ و تقدیم ا لمدح لہ ء کل شعب بلتتہ 
و لمجنہ و أسلوبہ ء و بطقانہ العالیة و الدایة ء و بشمرالہ و آدہالہ و عدسالہ 
و فلالہ ء و شبوخہ وشامہ ء و بسکانہ فی المدن و القری؛ و برجالہ و نسالہ؛ 
علی السواء؛ و فعلا آقبل ا مسلدون علىی ہذا الحااب ا لحساس و تظاہروا بہنذہ 
الروح الؤمنة الرقیة و المواطف الیل الشغائۃ فی مجال الداتم البْویة و فونہا 
ا حلامة الساحرۃ ء و قد ظہر ہذا اللون اثثابت من مد الرسول نع ئی حانہ 
وخلال جہادہ و دعوتہ ؛ ولا سیا بعد ما ممت ا مجرۃ إلی المدینة ا ئورۃ وست 
الحاجة ھناك إلی الرد علی ا لشرکین والدفاع عن الاسلام وعن الی پگ بصورہ 
شعریة ء کانت عمدۃ ااشعراء ف الدفاع ےن قایاالدین ونوجہ ا مزیمة عو الاعداء 
وثیت دعائم البوۃء و کید نعمة الاسلام و خلود رساللہ ء و آنہ ہو الطرق 
الوحید إلی السعادة فی الدین و الدنبااء و حیاۃ العز و الکرامة فی کل مکان ؛ 
ولا شك فان شعراء الرسول پیج قاموا ہکل أمانة و إعلاص بأداء ہذا الواجب 
المہم باشعر القوی و بانفنن فی مدیح الرسول علیہ الصلاۃ والسلام بکلام دسم 
ذی أئیر حیق بعمل فی نفوس الکفار و المشرکین عمل الاسنة و السبوفء 
و قد فسروا الدہن و شرحوا تعاللیہ فی عنوہ الوحی و تة رسول الہ ئل : 

(( 


الع الاسلای العدد ۸ _ ا مد ۳۳ سس جادی الاول ۹ھ 
فہذا حسان بن ثابت الإانصاری کان جنة للرسول ‏ گاج بمدحہ و یداقم عنہ 
ر بنارل الکفار بسہام من الشعر حادة تتفذ إلی ما وراء القلوب .و ہو بعتز 
یہ و انور اللذی حل بہ فی دیارہم ء فثلا یقول فی مدح الرسول ‏ گج : 
. أنالا بعد اس و قترۃ من الرسل والاوان ق الارض تد 
ای سراجا سشیراً و عادیاً .یلوم کا لاح الصقبل البنسد 
وآفرنا نار و بثر جنة وعلا الاسلامء فاللہ نحمد 
و بقول بناسبة ا مجرۃ إلی الدیٹة : 
لقد خاب قوم غاب علہم نیہم وقدس من بسری [لہم و بمندی 
تزحل عن قوم فضلت عقوم وحل علیٴ فقوم بزور بجدد 
وھل ستوی ضلال قوم تسفبوا تھی ١‏ و هداۃ ہندون بیہندی 
لد نزلت منہ علی ہل یرب ...راب دی حلت علہم بآمعد 
ہذا ء و إن العصر اإذی نعیش فیہ ء وہو عصر بنمیز بامادیة و الادہین 
عون إلی نشر سیرۃ النی ‏ گج المطرۃ عللی أوسع نطاق ؛ و [راز شخصینہ 
لفذة بکل اُسلوب ممکن من ا مداٗح البویة والقصائد ااشعریة والکتابات الادیةء 
إِذ ان مدح انی ق لا بی إلا سح تلك الثل والقم الابمائیة الملیا التی مل 
راینما ابی ومثلہا فی ذانہ وفی دعوتہ و جہادہ و حانہ وحباۃ امہ . إن الٹاء 
علبہ إھا بعنی الشاء علی تہج الذی جا بہ إلی ہذا الا م و وجسد یہ الاسان 
جبع مغامم المز والعلو و السغادۃ و الکرامة وال داب ء و اأدرك وہ ضالتہ من 
الم و الحضارۃ و الاخلای و الفضائل ؛ و السیاسة و الاجنمام ؛ فحن حیما 
شید بباۃ ای الچ فانما نشید فی الواقع بذلك الدین الخسالد العظیم الذی کان 
رع و عدلا و سعادۃ وہناء للعالم أجمع ؛ و عند ما ننشد أناشید الحب و الولاء 
لی علہ الصلا و السلام فلا :توخی بذلك إلا تعظیم شعاثر اللہ او نمجیسد 
ثرینہ الئی التجأت إلییسا الیاۂ الانسایة و نات فا بنتا مرے ا دوہ 
؛ الاستفرار و اللامن و اللام ۔ 


١ں‏ ؛ہ 


موقف المسلنین من الدانم البویة 

و بالتاسبة فلاہد من الاشارۃ إلی أن ہناك عدداً من الشعراء و الین 
بالمدائتم البویة یتجاوزون فی شعرہم ومداحہم حدود اللادبء ذاك أنہم لا یالون 
بنا إذا صدر مہم من المدیح ما بحعل الرسول ‏ گا ٹی درجة اللہ تبارک و تعال 
أو قرب منہء بل و قد وجد ناس منہم رفموا منزلة الرسول علی اقہ تسا یل 
و خلعوا علبہ صفات اقہ تعالی و ربطوا یہ ا لحلق و الامی ؛ علی أن الرسول 
پگ قد آزہ نفسہ عن کل ذلك ء و نہی عن کل إطراء أو مغالاۃ فی ادس 
قاثلا : لا تطرونی کا أطرت انصاری المسبح بن مریم لوہ انا لقہ ء و قال : 
آنا عبد الہ و رسولہ ء و قال : آنا ان امرأۃ من اامرب کانت کل القدبد 
و غیر ذلك ما آکد فیہ عبدیتہ ونزہ فہ نفسہ عن کل معی من معانی اتقدیس 
الذی بسویہ اللہ تعالی . 

و انطلافاً من ہذا ادا اکم عقدت رابطة الدب الاسلای السالٰة 
ندوۃ عللیة حول ا لدائم الوب برئاسة سماحة العلامة اشبخ أىی الحسن علی الحسنی 
الندوی و دعوۃ ملنه (١)ء‏ حضرما مندوبون من جمبع أتھاء امند من الارساط 
المليٌة و الادیة و من خارج ا ند کذلك ء من أدلوا یحوئہم و آرانہم حول 
للوضوع و ساہوا فیە حیامة او نشاط ؛ او :ن بین الترصبات الی انضتہا 
الندوۃ ما جاء فبہ الترکبز علی عقبدۃ التوحید وتئزیہ المداح البوبة عن کل شائة 
من شوالب الشرك وعن کل ما بعارض منصب الہوۃ ومقام اللی مل : 

ولیہم ان الفالاۃ والاطراء فی مدح النی گاج وخلع صفات الالومِة علہ 
نما برادف إمانغة الرسول پہگج و تقلبل شآنہ ء و أن الؤمن الصادق لا رضی 
بأی مدح أو نمت بنال من شخصیة الرسول گنج بلہ آن بعظمپا و برفع قیمتا . 

( والل اآلمزۃ و لرسولہ و للؤمنین و لکن الماقین لا یعلون ) ٠‏ 

سد الأاعلی 
() فی مدینة آورنغم آباد فی للەترۂ عا بین ٢‏ ۔ ۳۷/ صفر ۹٤٠1ء‏ و ایراجم الافصیل ا ەال الئد 

فی آخر آلیدہ عن ھذہ الندوۃ . 


ھہ۔چچوواے۔۔ سج مب 


2 


مو تہ 
جھے دو ے ے جے ھوے ہے ےر حر سے جے ہے جے جی حر سے حے حور سے حر ےر سے ے 





ال بت حالا. سلاص9: 


ہ٭ ہو_۔ 
کے جھرھ کے کے ے دے کے دے ہے دی ے سے سے در ےی حے سے جح یں 


الامة الاسلامة 
وحدتہا و وسطتا فی آفاق اتل" 
لم : سماحة العلامة ااشیخ أی الحسن علی ال سی الندوی 


وحدۂ التریة والتعلیم و انسجامہا مع طیعة الامة الاسلامة 

ورماقا رقاب قال الا کو ای لن رع 

الام و وسطتماء واستمرارہما و بروزما . 

ال مد للہ رب العا مین ء والصلاۃ و السلام علی سید المرسلین وخاتم اانیین 
مد رآ رصے أجمین ومن عم باحسان ودعا بدعوتہم إپلی ہوم الدہن . 
آما بعد ! ایہا السادۃ ! إن اللہ سبحانہ و تعالی وصف الامة الاسلامَة 
عند ظہورھا و بعثتبا و انخذ الوسطة سمة ‏ ما و شماراً بین الامم ٤او‏ استخدم 
کلة العلف عن قصد و بیدےة ء فان اللہ تعالی قال : ہ کیم غخیر آمة أخرجت 
لاس تأمرون باللمروف و تنہون عن الکر و تؤمنون بالقہ )١(‏ و قال الرسول 
صلی اللہ علٍے و آلہ وسلم مخاطباً لھابہ - رضی الہ علہم س ە اما بثم 
میسرینء ولم بمثوا معسرین )٢(‏ ء وقال ربعی بن عامص رسول ا لمسلہین عندرسنم 
قائد قواد اماک الساسانیة الاہرائیة : داللہ ابتعثنا انخرج من شاء من عبادة الباد إلل 
عبادة اللہ ومن عبق الدنبا إلی سعتہاء و ەن جور الادیان إلی عدل الاسلام ٠)۳(‏ 





(۹) سورۂ آل محمراں - ١۱ء‏ 

. رواہ الترمذی عن أبی ریرۃ رضی اللہ طہ‎ )٣( 

(۳) الدایة رو لاف ج | ۱۷ص | ١-٣۹‏ 

(() آعد ھذا ا مقال للقیم للنق لفکر الاسلای ا جزائری الا دالعشرین اانعقد فی الغنرة ما بین 


۳۰ اغطس ۔۔ ھ ستمبر ۱۹۸۸ء. 


(٠) 


المث الاسلای المدد ۸ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ جادی الارل ۹٠٥۱ە‏ 





وکاات اللْة العریة عند نزول القرآن ۔۔ ولا تزال ۔۔۔ غیة بکلمات اللعت 
و الوصف : و الدح و الاطراء ء منہا ما تنی علی مصسذہ الام معی المقرة 
و المملاقیة ء وتجلہا فوق مستوی ااشعوب واللإامم ۔. إذا لم تھلہا فوق مستوی 
الانسائیة ۔ و تکدوھا لاسا فضفاضا ہو أوسع من قامتماء وآکر من شا 
و ند حی القرآن نفسهہ عن الیہود وااصاری فی وصفہم لانفەہم قوٹممء فقال : 
( وقالت الیہود و النصاری نحن أناہ اللہ و أجاؤہ ) )١(‏ . 
ولکنہ نتصر علی کلٰة الوسعلیة پقال: دوکذاک جعلناک آمة وسطاء (۷) 
وکا ہ الوسط ٹی الکلمات -- فی حجمہا اصغیر و وزنا الکیر ۔ کہذہ الامة 
بین امم الانسانیة فی قبمتہا الکیرۃ ء و فائدنہا الکثیرۃ وقاءتہا الصغیرۂ الممتداة 
(نسیأ إذا قورنت ہاجمومة البشریة قدیما او حدیا و الشعوب الادۃ الالک5 
لباب القوۃ و الرخاء و الترف فی ا لاضی و ا حاضر ) . 
و الکلمات اللغْویة و المفردات تتعرض للحنة ء کا تتمرض الرسالات 
و ااؤسسات ہ و العاق الشریفة اافاضل ١‏ و خلال ا حال و الکمال و الفضلة 
ٹی أزمان محتلفة ء و بیثات متوعة ء و ذلك لکثرۃ استصماھا فی محلہا و فی غیر 
لہا ٠‏ و انطلاق اللالسة و الإاقلام ہا بسمولة ء ففہمہا الانسان الصارف االلفة 
الریة فی نطاق فہمہ لذہ اللنة ‏ و فی مجسال اریہ و اختبسارہ ان وصف بب 
: الوسطة ء فی الرجال: أواتصف بالاعتدال و الانزان من الإاحمال ‏ أو برجع 
إِل معجم عرفی معول علیہ فعرف معناھا فی جال الشرح اإذی لا تخطاء المعاجم 
ما نوسمت و استفاضت , ؛ەکان ذلك کلہ حجااً لفہم المەانی الی احتوت علیبا 


مہم 


۸ ہ٦. سورہ ا ابد‎ (١۱) 








ء١٤١١ سورۃ ابقرۃ سے‎ )٢( 
ں؛)‎ 


اللآامة الاسلامیة ء وحدتہا و وسطیتہا ٹی آفاق الستقبل 





ہذہ ااکلمة المریة القرآیة ء وہجز عن إداراك آعاتہا و بمادھا ء و وزنہا ا حقرق 
قی القیاسات الی تقاس بہا الامم و ا جموعات اابشریة حنی أمم الانیاء فی زن 
مہم و بعدھا . 
ولا بشعر الانسان المتذوق لام الاصف ااطة ‏ بسعة ہذم ااکلة 
و شموفا ء وعمق أغوارھا ء وانساع أبعادھا و آفاقہا : بەض الشعور ء حسب 
توفق اللہ تدالی أولا ؛ مم یذکالہ و بعد نظرہ وسعة صدرہ ؛ و قدرۃ إصانے 
و اعترافہ ابا إلا إذا کان واسع الاطلاع علی تار المصور ال سبقت المئة 
احمدیة و ظہور الاسلام ء و نزول القرآن ہ و ال جتمعات ا املة شتی أواما 
و أڈالمما و مناطقہا و عصورفاء و ا۔نەراضہا استعراضا فا دق 2 
کتب التاری الإاەینة ء و شہادات معاصریا اجریئة . و آثارھا البسافة ەن اُدب 
وشعر وفل۔فة و حکابات و أساطیر ء و معابد و آئار و حفریات ء و بقابا ھذہ 
اشھوب ںی بلاد تحخلفة وماندین ب٭ وتعمل ؛ وعرف ۔. بعض العرفہ من خلال 
انتارہح .- ما کانت تفاسیہ ہذہ انجتمعات الاملیة من تاض بین العلم و العمل 
و الذکاہ والتبج وشق الشمرۃ فی الفلسفة وعلم اافلك و العلوم الریاضیة ء وین 
الاخلاقق و العشرۃ و التطبیق )١(‏ و بین التجرد الروحی و الارنکاس الادی ؛ 
و بین امادیة الامحة و الرھبانیة العالية رن ء و بین اناذ الاسباب أربااء 
و بین التواکل وترك الاسباب بتاتا ء و بین تقدیس الدم والسلالات و ترکزہ 
سیاسباً و إدارباً فی یوتات حاکة ؛ و روحیأً و دینا فی یونات کان ؛ و ما 





)١(‏ لیرجم إی مقال الؤلف ہ دور الاسلام ا مذری الناہ فی سال العلوم 
الاسایةءالدی عرض طلنق الفکرالاسلای اادی والشرین فی سطہف؛ 
ا لجزار ۱ طبع مکنة الصحروة کت الَاھرۃ 

(ء0١۲٦‎ 


ا 


ٴ۹ 
1 
: 
: 


0 


المث الاسلای المدد ۸ ۔ ا جلد ٣م‏ ۔۔ جادی الاول ۰۹٥۱ء‏ 


کات تعانيہ من اصطراع بین الفرد و ا لخساحے و ا ح٭کومین و الحاکین ء و بین 


ابذخ و الاناھ و الترف الذی بلغخ إلی حد ا حیال والشعر و بین ما کانت تمانیہ 
ااشەرب من ففرمد قع وگجز تفشعر منہ اللود و تذرف لہ المون . وما کلت 
نناز بی من خلط بین الوسائل و الغابات ء و ا حکمات و التشاہات ہ و اثوابت 
ای لا تتغیرءو التطورات اتی تخضع لاختلاف الزمان و المکان: زد إلی ذلك 
عدم بفاء الژدیان علی نقانہا و أصالتہا و فقد من بچدد ہذہ الدیانات و پردھا إلی 
أصلہا ‏ روحہا و رسالھا (١۱؛‏ . 

وکذاك الشأن مع المصر ا اضر الذی بقودہ الغرب - بمناء الواسم ۔- 
حفاراً و سیاسبأً و اقتصادباً وفکراً ۔۔۔ فانہ بأرجم - و احلاً کثرۃ بصطرع 
بین شبوعیة غیر فطریذء و رآسمالیة غیر خلقبة ء وبین حضارۃ رافیة و اکنشافات 
مذھلذ ؛ وتسخیر ا۔کثیر من طاقات الکون ء و بین أخلاق وحشبتة و عقول 
صبايةء ونکننی فی ذلك بشہادۃ واحدۃ لاحد الکتاب الغربین فی العصر القریب؛ 
بھرل الآستاذ جود 'لامجلبزی (٥ومل )۴:۰۱٠.‏ ریس قشم ال فَة ٹی جامعة لندن : 

د إن العلوم الطبعیة قد منحتنا القوۃ الجدیرۃ بالالة ء ولکنتنا نستعملہا بعقل 
لطفال و الوحوش ء (۲) ویحکی عن فلوف معاصر : قرلہ خاطاً الفرپین : 

۰م تقدرون ان تطیروا فی ا ھواء کالطیور وتسبحوا فی ا اہ کالسمكک . 
رلک کم إلی الآن لا تمرفون کِف ننشون عل الارض کاسان ‏ (۴) . 


ہہموبہہی می وہریریہی یر ہرہیوہتیبہییہیت ہیی تنیہہیییییہہمحہمہی یہ ہمہ یہی ہںیرہہ 
)۱( لیرجم لی مقال د٭درة شخصیات ات دید ق الدہادات الآخری ٤‏ ق 


کتاب ل رجال الفکر و الدعوۃ ق الاسلام ۴ ص ۱ ٥۵"أٔء۱ء)ء‏ 


طبح دار ال الکو بتة : 


6۷0۱۰ ٥٥ ۹۸۵۸٥۲٢ ۷۷ ۰۴٤ 11633, 1 0 


. ابا 93د,م‎ )٢( 


دص ؛) 


اللامة الاسلامیّة ء وجدتہا و وسطینہا فی آفاق الستقبل 
کسر ےد سیت و ا یت اج سس ہی 
لذلك کلہ و فی ضوہ ذاك کلە جات کلة د الوسطة ٹی وصف الإامة 
الاسلامة بدا۔] ضارغا ہنا للەول وا شاعر و الإذارق موفظاً ما من ااسات: 
مثیراً للاستغراب و الدراسة و التفکیر بی آن واحد ؛ متحدیا للعصبة الدبذزےة 
أو السلالیة و الاقلیمبة النی دانت نپا دیانات کئثیرۃ ء ولا تزال . 

و فی نفس الوقت ئثیر ہذہ الکلمة وما تقبعہا کللة ہ لنکونوا شہداء علی 
لاس ء الاعتزاز فی حلة رسالة الاسلام و اباع ہذا الین ؛ وااشعور بالکرا.ة 
و المسثولی و التبعة فی آن واحدے فانہسا تستلزم معنی الوصای علی الأمہم : 
و الاشراف علی العالم و الہوض بالحبے ا حلفیة ؛ و الرقام الم نو و قسادۃ 
و بالاخلال بذلك أو التنازل عنه حرمون نەوسہم من کونہم أمة وسطا و جدارتہم 
لان پکونوا شہداء علی الاس : و ذلك شہ انتحار معنوی جاعی و ککوران 
نعمة اللہ . 

ردلك لا تحفق سے ق شروط کثیرۃ لا تشم ھذا الال اشرحہا - الا 
بن پکون العەل التربوی والتعلیمی فی مدہ الٗمة ‏ علی اختلاف بلادھا وتوع 
أوضاعہا . منسجعاً متجارباً مع رسالة ھذہ الہ و طیتا و الضایذ ال بشت 
لاجلہا ' واشر ق صانة ان ا علی کثرۃ أعرائہا وسعھ ْ‫ الوسطة ٤‏ والوحدۃ 
قی ہذہ الآمة و جدارتہا لان یکون اُناڑھا شہداء علی ال:اس کاملا بذاك ضاما 
لہ لا یتخل عن وظیفتہ : و لا یتکاسل ۔ فضلا من أن مبخون أو پعارض - 
فی آداء مہمتہ ؛ لإذاك سکون حدہئی مرککرا علی البحث عن الوضع الَروی 
و‌ التعلہمی ق البلاد الاسلاءم4 و مدی وفالہ لرسالنہ و اریہ للنغنفاۃ ای مت 
ھا ہذہ الآمة و وصفت بالوسطة و آکرەت بالشہسادۃ علی الناس فی کل زمان 
و مکان ء فا نظام الترییة و التعلمم ہو العاءل الاقوی فی بناء المة ونقل 

(٤ر‎ 


العٹ الاسلای المدد ر ۔ ا جلد ۳ ۔۔ جادی الڈرل ۰۹٦٣ھ‏ 





خصالصہا و رسالتہا و عقیدتہا وخلقہا إل الااجبال الصاعدة ؛ وہەو ا لمەول ا دام 
إذا أسری استخدامہ أو استورد من مصدر لا پژھن بقیمہ وعثلہ ۔- لکبان 
مذہ الإامذ و جوھرھا ء و الحاجز الاکر بین ماضبہا و حاضرھا ر اصائع 
الدمر لمستقبلا ‏ 
جاء عہد الاحتلال الاجنی وغزو الغرب المکری و الثفافی ء و وتع الشرق 
الاسلامی ‏ مارادۃ أو بغیر [رادۃ ۔ فی حضانة التریة الخریة؛ ونظمما التعلیمبة؛ 
و ما مہا الفکرة : وذمہا ومثاہا الما ء وتصورھا لاحباة و الاسان ء ونظرتہا إلی 
اعلوم و الآداب ء کا پترامی الطفل الصغیر ٹی اأحضان مرب کیر ء وقل نظامہ 
اتعلبمی :و بالاصح فکرنہ التعلمِةء بحذافرھا وعلی علانا ال وادت وشاأت 
و اختمرت فی بیئذ اؤمن بعقائد و اُسس او مبادیہ وق و عفامیم و مثلے 
نتلف کل الاختلاف عن العقائد والآسس ہ و المبادیء والقم؛ والمفاہیم واٹل ء 
اتی ؤمن ا ائجمع الاسلامی أو بجب أن یؤمن با ویعرش با : و بمامد فی 
سیلبا ء بل تقوم علی نفیا وہد۔ہا أحیاً : و النم‌کم با و الاستہانة بقیمتہا أحباا 
آخری ؛ فان مثلہ کٹل رجل بقارل السم الزعاف لیعبٍش ہ ویشرب ام املع 
لاجاج لیروی غلنہ ء وحکموا فی مخطبط ببرامجہم اللعليمِة ء و مؤسانہم ااعلیة 
الآخصاڈین أو المستشارین من البلاد الڑاجایٍتة : ول پستوردوا منہا المقررات 
ادراسة غحسب : ہل النظرات التعایمبة و التصورات التربویة : و أرسلوا الہمثات 
ل ا ارچ نشأً فی أحضان امرین الغربین و الاسانذة الاجاب . مم أطلقوا 
دیہم او منحوںم کل حر فی نخطط الرائج التعلبمیة و سیاة التعلیم فی ھذہ 
للانطار الاسلامة . ۱ 
فکانت الڑتیجة وجود طاقے ۰ قی العقائد و ال2افکارء و السیرۃ 


7  ےتج‎ 


الآمة الاسلامیة ء وحدنہا و وسطبتہا فی آفاق استقبل 

و الاخلاق , آحہن أحرالھا آن لکون مذبذہة بین الفک‌کرۃ الغریة و الفکر 
الاسلامرے ء و إلا بی فی اکثر اللاحیان تنسانخ من کل ھا یدین یہ مجتما 
و أمتاو بلادھا. 

وذلك شی طیعی لا پستغرب وجودہ ء لھا پستخرب عکمہ ء وقد یکون 
مؤلاء الاخصائیون أو المستشارون و تلامیذم مخاصین فی عملہم بریدون ا یر 
للاتطار الاسلامیة والاجیال المسلمة فی مھذا التخطط التروی: وفی ھذہ السامة 
اتعلیمیة : و لکن ذلك لا یمنع مر_ تعرض عذہ الاّفطار و الاجال لذا 
الاضطراب الفکری ہ أو التتاض الدتی ء و لکثیر منم سم العذر فی ذلك لئلة 
معرتہم ذا الدین و أمسہ و مبادہ ؛ وطیعة ھذہ ااشعوب الاسلامة وما یتفق 
مع شخصیتہا ورسالنہاء وما یتتافی معہاء وقد تُکون محاولتہم لاناھا.۔ باخلاص 
وحسن نیة .- ذریعة إلی ھلاکیا . 

وقد أتجمنی ما قالہ الاستاذ ٥۷٥0ھ‏ ۸ہ عن ہؤلاء ال موجہین أو المستشارن 
الاجانب فی کمتامہ )١(‏ ہ ا خعاط التربوی للجتمعات العاصرة ‏ بقول : 

ہ إن ہلغ مثل بضرب للاضرار النی تلحق بالشعوب بخطاً ء بصدر من 
المستشارین التعلیمبین الاجانبے ما جاہ فی کا شرفة ء تصور موقف ملا 
الامرن تصوبراً دقیقاً ء زوا ان ناتة من الاواحی آصیت بفبضان عظم ؛ 
تورط فیہ فرد وسمکہ : وکان القرد شاطراً ومحتکا قد جرب مثل مذہ الفبضاات ؛ 
تلق فرع شجرۃ و امن خطر ہھذا الفبعنان ء و وقع بصرہ علی السکہ نکافع 
تبار الفیعضان؛ وتطفو علی سطم الحرء واحتمل القرد المعاف علىی ھذہ الس کا 
اللكینة ورق لھا قلبہ ء فتزل من الشجرۃ و أنقذ السمکہ ہکل إخلاص من هھذا 

ک ر کو وت ےت ےت کے سے 


)1( ۷۰۳۸٢ ۸۸9 80 878ھ‎ : ٥١٤٥د:/١٥۵۱‎ ۲٥۹٣٥۲٥٢ ۱٣ ٥٥617۳ 
/ك۱۸۷۸0۲۷ وەزا9اءہ؟‎ ۲۱۱۱۱ 800٥ ٥0.۰۱۷۷۰۷ ۷۱۶۰۴ )1964 2م ر‎ . 


ت3 کڈ 


العث الاسلای المدد ۸م ۔ ا جلد ۴٣‏ ۔ جادی الاول ۹٥ہ‏ 


الفطر ؛ وجاء با إلی الساحل و ألقاھا علی الرمل حبث لا تصل إلہا الامواج 
و کانت النقیجة ظاھرۃ لا بحتاج إلی تفسیر . 

و قد اتفق أعظم علماہ التریة فی المہد ا حاضر علی ہ أن عملة التریة فی 
أمة وہلاد لیست بضاعة تصدر إل الحارج؛ أو تستورد إلی الداخل ہ کالاصنوعات 
أر امواد ا حام ‏ أو الحاجیات وا جترعات الی لا تختص بلد دون بلد ؛ لھا هو 
لاس بفصل عل قامة ھذہ الشعوب و ملاغبا القومبةء و تقالدھا ااوروثت 
و آراہا الفضل ‏ و أمدافما اتی تیش ٹاء و نموت فی سیلبا )١(‏ و انكی 
اتریة ایست إلا وسبلة راقیة ٭ہذہغ لدعم المقیدة ابی یؤمن ہہا شعب أو بلیدے 
و تغذینہا بالاقدام افکری الغائم علی ااثقة و الاعفزاز وآسلیحپا بالدلائل العلية 
إذا احتِج إلبا : و وسلة کریمة لتخلید ہذہ العقیدة ء و نقلیا سلیمة إلی الاجبال 
لقادمة ؛ و إن أفضل تفسیر انظام التریة ہی ہا ہ السعی احلیث التواصل یقوم 
* الّباہ و اطریون لاشا, أبائہم علی الابیمان بالعقبدۃ ای بژمنون بہاء و النظرۃ 
انی بنظرون بہا إلی الباۂ و اللکون . و تریتہم تریة نمکنہسم من أن یکووا 
رر صا لین للتراث الذی ورلہ مؤلاء الاا. عن أجدادم مع ااصلاحة الکاوٰة 
للقدم و التوسمع فی ملنہ الثررۃ ء ٠ )٢(‏ 

وقد جاء فی تقربر تربوی قدمہ بعض کار خبراء التریة ٹی بربطایا ما خلاصتہ: 

× إن مصلحة ال حمکومة فی أن تطیئژن إلی ان المدارس القائثة فی حدردما 
)١(‏ مقتبس من محاضرۃ کاتب السطور ہ مہمة الثریة و التعلیم ء المدرجة فی 

کتامہ و نحو التزیة الاسلامیة احرة. 

(۲) برجم مل داثرۃ اممارف البرطلبة مقالة ہ التریة ء وکنابات أحد آمذ 

فن الرية فی المہد ا لحاضر جان دبوی ( ںہ٭ہ8 ۸۸ل ) ٠‏ 





المة الاسلامبة ء و حدتہا و وسطینا فی آفاق اللستقبل 


کفبلة بنقل جمبع أجزاء الیاۃ القومیة إلی ا9جیال القادمة ء جیلا بعد جیل ء 
إن الفکرۃ التی بب ار تسطر علی سیاسة ا حکومة التربویة امرسوسۃ 
و شننھا ھی أن یشأً الاطفال ورٴڈ الخصائص القومبة ء و خلفاء آتم 
مالجیدارۃ .)0١()‏ 

و بقول ۹:؟ل:٥6‏ . /۷, ع فی کنامہ ہ التریة و الغایة الاجنماعة ۰ . 

دإن أضل محك النجاح التریة و إخفاتہاء هو تقالید ا لجتمع والقم لسائد 
فہی الاسس التی تقوم علیا خصالصہا و بقاڑھا ء وعا لا بد منہ أُن لا نکون 
ینہا و بین التریة جوۃ فکری٭ أو عدم انسجام ؛ فلینا أن نلاحظ دائماً أن کل 
حارلة للنقدم تقوم علی القیم المقررۃ الئی ہؤمن ہہا ھذا الشعب فجب ان تقوم 
علایہا جمبع اتجارب انی یغوم بہا رجال الریة ء )٢(‏ . 

و نکن بشہادہ أخری اکثر ترکیزاً و آشد صراحة لااحد علاء اتریةء 

: ول‎ ۷۰٢۵۷9 

إن التعلبم القومی عبارۃ عن میثاق فکری تنجلی فە غاب ا جنمم شر 
و مساعیہ امشترکہ ؛ و یثل ھذا المثاق العاطفة القومبِة ء و کون مزباً سك 
خصائص لا بد منہا اتحقیق مطامع ھذا ا جتمع و أھدالہ ء (۴) . 

و ہذلك سلم الغرب من ھذا التائض الذی بعرشہ الشرق ؛ سوداً التطار 
الاسلامیة منہ وغیر الاسلامیة ء فلا وجود فی الغرب ل وۃ عق سحقة فکرۃة 








)1( 1۱8081ہہہ8‎ ٤٥١۵۸۰۱۸ ۷۷۱۱۲ 5م٭ء۱٥۱‎ 8۱۰٢٠٠٠٢ ٠٢ 6)6 0 
611:81ء-٭‎ 8:۲۱۱۱۹.۰۶۱۰ ۸۸۰ ۹. 0.1931 ۴۴ 147-8 


)0( ۱ 0 فیکناہ‎ ٢٥ں‎ ١8٥۸ ۸۸0 50ء۱٥۱‎ ۴۷۶م۰۵۰٣۵۰‎ ا٠۱٥٥‎ )1962( 
۲۴۸ . ۰ 
)3( ۸۸۱۱۶۲۰۰۵۰١۱٠٢ ٠١ ١٦ 8+1۱۱ مہ016‎ 8 ۲٥۸۷۰ ٤۷٥٥٤٥٢۰ .۔‎ ٥۹ 
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المث الاسلای ہے المندم ۔ ا جلد ۳ - جادی الارل ۰۹٥١ہ‏ 





و عقائدیة بین الشعبِ و القبادات ؛ أو ا مامیر و ا حکومات : إِما ہناك طراز 
واحد وثط واحد للبادیء وااقم و آلثل و ااغابات ء وایس هناك صراع فکری 
ونفسی علیف قاس بین مخنلف الطبقات و أفراد الجنممء و اِذلك أمن الڈٹورات 
اإراخلية ء و الوامرات ضد سلامة الشعب ء و مصالح ابلاد . 

آما الاقطار الاسلامبة ۔۔ و آرجو عدم ااؤاخذۃ ۔۔ فپی مسرح التاقض 
المرب بین ااطبقات ا لحاکمة أو الزعمة ؛ و بین اضامیر؛ ئی جانب ء و بین 
ااطلقات الشففة تَا عالة ء و الطبمات ابی تغلبٍ علہہا اللامیة ء و ہین الطقات 
الندنة ا حاففلة و بین الطلقات التحررۃ التقدمِتة فی جاب آخرء و ذاك کاہ 
تبجة نظام التریة الخرق الم۔تورد من الحارج . أو الصوغ فی الداخل علی فکر 
انظام الٹرفی و خطوطہ ہ فبو بنشی جبلا لا سب المقائد و الحقالق ال یھوم 
علھا انجنمم الاسلامی أو اللامة الاسلاممة ء لان ما یعطبہ ھذا الظام و بغرس 
ٹی الو ا المقول : پقاقض تافضاً واضحاً مع الدتسائد و الحقائق الی یؤمن 
أر جب آن یؤمن بہا ہذا الجتمم أو اللامة ٠‏ و إذا آساغما فاما پسرخہسا بممجزۃ 
أر بنأئیر خارجی بضعف ساطان ھذا النظام ؛ و ذلك شاذ لا یقاس علیہ . 

و إذا وجدت ھذہ الطقة آو ا ےل اإذی شا فی أحصضان مذا الظام ء 
و رضم لالہ ؛ بتی فی صراع دائم مع عقیدۂ اشمب و عفلنہ و عواعلفسه 
و انجامانہ فاذا کان قوی النفس قوی الارادۃ ء حاول أن بزیل أنقاض المہسد 
لقدہم أر الرجعیة ( کا پقول بعض أفراد ھذہ الطقة ) ونخاص الأّمة و البلاد 
من رکام ا اضی ؛ و عالك تقوم معرک نتہلك طاقات و کفایات کانت الأامة 
احرج لہا ء و ققوم حرب داخلتےة قد ٹکون أطول و أعنف من ا روب 
الحارجٰة ؛ و سذہ قصة بلاد ابتلیت بزعامات دانت ببادی. و فلسفات ورںة 
أر قوية أو علایة . 

٦‏ گ'َٔ)ء( 


للامة الاسلامیّة ء و حفتہا و وسطیتہا فی آفاق الستقبل 

و إذاکان ؤلا۔ الافراد ضعب اللفس و الشخصیة و الآرادۃ ء أصوا 
مرکب النقصء وبکرہ شدید المقائد و الاھداف الی بژمن با الشعب ؛ فحکون 
الموامرات و الثون الاجانب و ۔نتہزون کل فرصة التخلص من ضغط الشعمب 
الد بی ؛ و نفوذ الدعاۃ الذین بنادون بالاسلام ‏ فتکثر حوادث الےِسانة القومة 
وتعیش البلاد فی جو من الاضطراب و الارصاب , او عدم الثقة والدك 
و الہلِلة الفکر . 

و لا سبیل إلی التخلص من مذا الوضع غیر الطیعی وغیر الضروری 
إلا قلب ھذہ الارضاع التعلیمٍة رأماً علی عقب ؛ و صاغتہا صیاغة جذریة 
جدیدۃ ء وھی قعضیة امام الاسلانی الکاری: و ضرورنہ القصوی ہ ونداء اوت 
و فریعنة الساعة . 





رھنا أخنم حدئی باستعارۃ قاعة من إحدی کتساباقی السابقة ء و معذرۃ 
لإ۔تمعین الکرام 'لذین مرت ہم ھذہ القطعة قداً : 

ہ وحل ھذہ المشکلة ۔. مہما تعقد وطال و احتاج إلی ااصبر و ااثارۃ - 
لیس إلا آن بصاغ ہذا انظام التعلہمی صوغاً جدیداً ٠‏ و بلائم بعقائد الآمنة 
اللسللة و مقومات حانہا ء و أھدانہا و حاجاتہا ء و بخرج مرے جیم موادہ 
روح اادیة و الفرد علی القہ و اثورۃ علی القیم الحلقة و الروحية و صاد 
المسم و امادۃ ء وینفخ فیٍ_ہ روح التقوی و الانابة إل اللہ ء و تقدبر الآخرۃ 
و المعلف علی الانسانیة کہا ۔ فن اللفة و الآداب ء إلی الفلسفة و علم اللفس ء 
و من العلوم العمرانیة إلی علوم الاقتصاد و السیامة ء لا تسبطر علی کل ذلك 
إلا روح واحدۃ ء ویقصی استیلاء الغرب العقلی ؛ و یکفر بامامدءہ و سیادتہ ؛ 
وتجحعل علومہ و نظریآنہ موضوع الفحص والدراسة اطربئة و بوضع ماذا جی 

٦‏ ؛) 


البمث الاسلای المدد ۸ ۔ اجلد ٣‏ ۔۔۔ جادی الارل ۰۹٥١ہ‏ 





نفوذ الغرب و سیطرنہ علی الانساِة والمدنیة ء و ندرس علومہ بشجاعة وحرة 

ولمر کمواد خام )٥٥۷۸7 ٥۸۵٥٥١۱8۱(‏ اصنع منہ ما یوافی حاجاتا و رغاتاء 
و عقیدتا و ثُغانتا . 

إن ہذا الععل ولو کات فی طریقہ عقبات و عراقبل ء ولو :آخرت تانج 
ولکتہ حل وحید للوجة الطاغرة النی اکنسحت الصالم الاسلای من أفصاہ إلیل 
أنصاء ؛ موجة النجدد و التغرب ال تتحدی الکبان الفکری للاسلام و جہازہ 
الاجتماعی ؛ وظلت تہدد حانہ و بقاہہ وصدقہ ہ و تافی و تتحدی فی غپیر حا 
و نحفظ انصاف ھذہ اللامة بالوسطة وکون السادین شہداء علی اللساس ء وکرن 
ارسول العظم صلی اللہ عليہ و آلہ وسلم شیداً علہم ؛ نتِجة إذلك أصحت 
عاطفة الشعوب المسلمة و تضحانہا و جہودھا و إخلاصہا و وفاؤمسا ( الی ہی 
الب المباشر الاساسی فی إنشاء ا حکومات الاسلاممة و نحربر اللاد المستەمرۃ) 
وسرل مستعلة او قنطرۃ موقتة پستغنی علہا بعد الوصول ویخشی من بقائہسا علی 
أملہا و قوتہا ۔ 

وأخم البحث بفطعة اشاعر الاسلام الدکنور محمد اقبال بخاطب نیا دلمل؛ 
دی تل الضوہ علی مرکر الامة الاسلامیة فی ھذا اللکون : و دورھا فی فیادۃ 
امام ء و |سعاد الانسانیةء و إقاذ الامم ؛ بقول اشاعر الحکم والفیلسوف الکیر : 

د نت للاموس الآازل حارس و أمین ؛ و لارادة مید ھذا الکویرتس 
ہار ومین )١(‏ . 

لفد کانت نشأتك من التراب ؛ ولکن بك قوام الەام وہقاء الم ؛ اشرب 
کأما فاعنة من الیقین ء و الہض من حضیض الظن و الخمین ء و اتبے من 





. نی أنہ آلة بد القدرة الایة و جارحة ا‎ )١( 


الامة الاسلامیة ء ویعدنہا و وسطیتہا فی آفاق المستقبل 
السات المبق اإذی طال آمدہ و اشندت و طأنہ . 
المباث من اللافرتح الذین خدوا العقول و روا اللغوس : الغِساث من 
ہژلاہ الزن خدعوا مرۃ بالرقف و الدلالء و مرۃ القبود و الاغلال ء ور 
مثلوا دور ہ شیرین ؛ و طوراً لمہوا دور ہ آبرویزء )١(‏ لقد أصبح السا کہ 
خرااً اہ باغارتہم و غزوہم . ٰ 
یا انی ا حرم ! و یا خلیفة إبراہیم علیہ السلام!انہض لبناہ العالم من جدید ‏ 
الہ من السات العبق الذی طال آمدہ و اشتدت وەٗأنہ ء )٢(‏ . 
وأشکر ملنق الفکر الاسلامی ال مزاثری ء و من لہ فضل فی آنظہمہ حکومة 
و شا علی إناحة الفرصتة لی للحدیٹ فی ٭وضوع ھام حساس ء ف آوانہ 
و مکاھ رق ا حد أرلا و آحراً 


ا ہہ کا ہاو ک دکا ہ ہاہا کا کک اہ الا 


نمثل فیپا ہ شیرینء دور اطرأۃ الفائنة اانی'مام بہا الّابطال : و ہ ابرویز؛ 
د دور ا لملك القامر الذی عشقہا و استأثر ہا . 
01 زور تم ؛ ص | ١١١‏ ۱۱۸ باختصار و وسع . 


آنحمسزر 
من انجامات اللجمید و القیع و التجرٴة للاسلام 
ےن نت 
فی الدکتور الشیخ ہوسف القرضاری 
عمید کلیة الذریعة ورٹیس الدراسات الاسلامیة پھاممة قعل 
البعد التشریعی : 

و الشعبة الرابعة من شعب الاسلام تنجہ إل الانظمة والملاقات ‏ تصلحا 
إاتشربع اللذی بحقق العدل ؛ و یقیم الموازین القسط ؛ بل ما بمٹ اللہ الرسل ؛ 
ولا آنزل الکتب إلا لیقوم اللاس بالقسط : کا بین ذاك القرآن ہ لفد آرسلنا 
رسلنا بلینات ء و نزلنا مەہم الکتاب و الہزان لیقوم الاس بالقسط ہو آرڑا 
لمدید فیہ بن دید و منافع للاس ء ( سورۃ ا دید )٥٢‏ . 

و لمذا قال الامام ابن تَِمية : ( لا بد لاس من کتاب فادء و حدید 
مر ) یعنی أن الکتاب یثل الحق ؛ و ا دید پثل القوة؛ ولا تستقم 
ا اہ [لا بہما . 

و من مم اتقق اللسالون من جیم الفرق و النامب عل أن الاسلام 
تیدہ و شریعة و العقیدة ہی الاساس ء والشریعة ہی البناء ء نقد جا۔ الاسلام 
نا لحیاۃ الانسان بوضع الاصول الضابطذ فا ء و افارات ا ادیة لمسیرتہاء 
ر وضع الاشارات الخراء عند خشیة الصدام ؛ حنی إن أطول آبة فی کناب اہ 
نت فی نیم شأن صغیر من الشثون الدنبة للانسان ؛ بھی ( ٌۃ المدابة ) . 

و قد قام لحدمة الشریعة عم عظیم من علوم امسلبین ؛ ہو ( علم الفقہ ) 
اھ عل إسلای المشأ إسلای الصدرء إسلای لوج ؛ إسلای می 

ھشہ 


المث الاسلای -۔العدد ر ۔ ا جلد ۳٣‏ - ریم الٹانی ۹٥٥۱ء‏ 





تفرغ لہ من وا الإامة أئُة کبار ؛ فصلوا مساللہ ء وقعدوا آراعدہ ؛ وضطوا 
يہ الحیاۃ الاسلامیة ء فردیذ و اجتماعیة ء منذ بولد الانسان لی ان وت ء بل 
قبل الولادۃ ء و بعد الوفاۃ . 

کیا وضموا لضط استدلالانہ ؛ فیا فہ نص ٠ء‏ أو فیا لا لا نص پت 
عا جلیلا ء :امو عم (أصول الفقہ ) الذی بعر من مفاخر التراث الثقای 
الاسلامی و ہر المبر الإاصدق عن ( فلہفة اللسدین ) اکثر من تثبل مدرسة 
الفلسفة المشائٰة الاسلامّة ء کا قال بحق شبخنا مصطفی عبد الرزاق رمہ اللہ . 

و للشریمة الاسلامیة خصائص ممبزھا عن کل ااشرائع و الاأنظمة ء سواہ 
أکات دہ آم وہ4 . 

فہی شربع ربایة ء لان مصدرہا اللاساسی وحی اللہ فی کتابہ ہ و علی 
لسان رسولہ . فی تشریع علیم حکی ء پر رحم ء خلق الاسان و هو أعلم با 
پصلحہ و برق بہ فردا و بموعاً ہ الا پلم من خلق . وھو اللطبف ا حیر ؟ ١‏ 
( سورة ا لك .)٠١‏ 

و ھی شریعة إنساة ء لان الانسان هو الذی یفہمبا ء وھو اإنی ینفذھاء 
و لان محورھا و مناھا علی رعابة مصالح الانسان فی ا عاش و الما مصالم 
الضرورَة و ال حاجة و التحسِفة ء و ا حافظ علی دہ و حانہ وعللہ وسلہ 
و عرضہ و مالہ ء فبی شریعة رب الانسان من اأُجل صلاح الانسان . 

وھی شریعة أَخلافِة ؛ لیست مہمتہا تقنین ما تعارف علیہ الناس ۔ کا کان 
القاون الرومانی ۔ بغض النظر عن صواب ااعمل أو خطثہ ؛ خیرنہ أو شرتہ؛ 
و لکن مہمتما نقنین الاخلاق ء و انظرۃ إل الانساںرے من حث آنہم کلف 
مسشول ؛ قبل أن یکون مطالاً سائلا . 


ریا وت کے 


التحذبر من انامات اتجمید و الفیع و التجرٴ للاسلام 





وی شریمة واقیة ؛ فہی لا تلق ۔ کالطوبارین ۔ فی مثالات مجنحة ؛ 
بل تشرع للانسان علی الؤارض : تقدر دوافعہ ؛ و تراعی ضرورانہ ء و ترعی 
حاجانہ ء ولا تغفل الاعذار الطارثڈ ء و الاحوال الاستثائتة ء و الظروف 
لخففة ء ول ذا کان من أرصاف رسولاعند أھل الکتاب آنہ ہ یأمرہم بامعروف 
و ینم عن اللکر و بل ظ مم الطبیات : و یجرم علیہم ا حبائك ؛ و یضم ہم 
إصرہم و الاغلال الی کانت علہم ۰ . 

و ھی شریعة منطقبة ء لان آحکامہا۔ فیما عدا التہدیات ا حنة ۔ مللة 
مفبومة ء فی لا حمم بین مختلفین ء و لا تفرق بین متمائلین : و لمذا شرعت 
القباس لانطاء الشبی حتم نظیرہ إذا اشترکا فی العلة الحامعتےة ؛ و لم یکن ونہما 
فارق معبر ء وکان من أُدلنہا عند ا حققین من فقبائہا : الامتصلاح والاستحمان 
و رعایة العرف . . و غیرھا ۔ 

وھی شریمة خالدۃ متجددۃ مع ؛ تجسع بین الثبات و اطرونة ء فبی عالدۃ 
آصولھا و کایاتنا و مصادرھا ء لانہا خائة الشرائم الاہیة ء و لذا تکفل اللہ 
حفظ مصدرھا الاول و ہو القرآن ہ إنا بن تنا الذکر و إنا لہ حافظون ۰ء 
ہو پثضمن حذظ المدة ء: فان حفظ الین یقتعضی حفظ یانہ ؛ کا قال 
الامام ااشاطی . 

و ھی متجددة فی فرومہا وجریاتھا ء لان اللہ تعالی أودع فیہا من عوامل 
اللمة والرون٭ء ما بلماصالحة النطبیق فی کل رمان ومکان ء من انساع منطقة 
(العضو) و ھی معلقة الفراغغ من اللصوص التشریعیتة ‏ الی ترکت للاجتہاد . 
اشری , رحة من الہ غیر ۔یان . و ھن اھتمام الشریعة بالص ۔ غالاً ۔ عل 
ا بادی' و اللاصول الکلِة لا علی الجزیات و التفصبلات . . و من قالة معظم 


٦‏ بفے 2ہ 


العث الاسلای السی ۔ ا جلد ۳ ۔ جادی الاورل ۸۹؛)۱ء 


الصوص الزلة اتمدد الافرام و اتفسیرات ۰ . ومن تقرو عقق الملاہ اس 
الفتوی تنغر بتغبر الزمان و اللکان و العرف و الال ۔ 

و لقد دخلت ھذہ الشریعة بلاد الحضارات العریقة ‏ فی فارس و العراق 
و الشام و مصرء و مال افریقیا ء و ا مند و غررھا ٠.‏ ظم بعنق ذرعپا بجدید, 
ولم یعجز فقہپا یوما ان بحد فی طہا دواء لکل داء وفی أصوا حلا لکل مشکل . 

ولاغرو ان استبحر فقہہا ء وتعەممقت أصولہ ؛ وامندت فروعہ ؛ وآوعت 
مدارسہ ء و تعددت مذاہبہ ء ما بین ظاھری یتمك محرفٰة اللص ؛ و قباسی 
یعمل بالرأی ؛ و متوسط بین ہذا و ذاك ء و بیھوعہا یکون ثروةۃ حقوقة لا 
نظیر ما فی أمة من الام ء وھو ما شہد بہ الدارسون نی من غیر المسادین. 

و لقد معضت علی الامة الاسلامیة للا عشر قرااً ‏ و الشریعة الاسلامة 
ھی امرجع الفذ فی کل شثونہا ء وعلاقاتہا ء فہی أساس القضاء وآساس الفتری 
و ھی الدستور ؛ و ہی القانون ء لا یفکر حا آر محکوم ‏ مجرد تفکر س فی 
یدھا أرالبحثك عن بدیل لھا کٍف وم پقرأون فی کتاب رہم اہم لا خبار 
مم أمام کم الہ و رسولہ : ہ إنا کان قول امژمنین إذا دعوا إلی اللہ ورسولہ 
لِحکم ینہم أن یقولوا : جمنا و أطنا ء ( سورۃ الور اللٍۃ : ٠ ) ٥١‏ 

کیا انا نحثل فی اعتقادم عدل اللہ بین عبادہ ء و رحتہ قی خلقہ ؛ وحکہ 
فی أرضہ ہ و من أحسن من اہ حکما لفوم یوقون ؟ء ( الائدة: ٭٠٦)‏ . 

و لو لا دخول الاستصیار الغرفی إی دارنا مننہزاً غخلتا وضفنا وٹھُککنا 
و سعبہ الد۔وب من أول ہوم (لملنة,) الفکر و الشرہع ہ ما تصور آبعد اتاس 
إغراقا فی الحیال , ان تفدو القوابین الوضیة الاجفیة منافسة الشریعة الاسلامة 
الایة ء بلہ أن تطاردھا و تعزا عن سلطانہا فی دارھاء و تحتل منصسہا الذی 
مم بشارکہا فیہ أحد ألفاً و ثلاث مالذ عام . 
٦ب‏ ) 


اتحذیر من انجامات الجمید و القیع و النجرٴڈ الاسلام 
کل ما کان یطالب بہ المستیرون من أبناء الاسلام هو اتحرر من ربَة 
القلید و العصیة و المذعے ء و تمدید الاجتہاد فی فقہ الشریمة ء و ہو ما عبر 
عنہ بععٹہم بفشم پاب الاجنباد ؛ مع أن أحداً لا پجلك إغلاقہ وقد تحہ رسول 
الہ صلی اہ علیہ و سل ۔ 
ولمذا لا أجد مبرراً لفریق من أناء متا بلمنون الاستعمار قدیہ وجدیدہ 
رمع ھذا پنسکون برواسبہ و لفانہ فی جات الثفائَة و التشرییة . 

و لا استطبع ان أفہم کٍف نعلی ۔ باختیسارنا ۔ الوضع الذی نشأً عن 
دخول الاستعمار أوطاتا ء و تحکمہ فی رقانا ء و سبطرنہ علی مقدرانتا اثقائرےےة 
و التعلبمیة و القشریعیة و الاجَماعیة والسیاسیة ۔ نەطی ھذا الوضع شرعیة القاہ ‏ 
و الدفاع عن البذات ؛ و تنحہ ا حتی فی منافسة الشرعبة الاسلامِة الرمایةء بحیث 
پجرز لا أن نال بین الوضمین ہ و نار أی السیلین ۱١‏ 

الصحوۃ و تطبیق الشریعة الاسلامیة : 
. إن عا یز الصحوۃ الاسلامبة امماصرۃ تعالی صبحانہا للطالبة بتطلیق ااشریمة 
الاسلامیة ء ظم تید سآ فی ا جالیں , أو حدیثاً عارضأاً فی الابَدبة و اللقات ؛ 
ہل دوباً ہائلا ء ترددہ المامیر ؛ و تتجارب بہ الآفاق فی جبات الد یا الآرہع . 
ول بعد ہامکان أحد أن بتجامل مذا الطلب الشعی . الذی بکاد بحوز 
الاجماع لو استفی الشعب عله . 

ومن حق الشعوب الاسلامیة آرے تطالب بالرجوع إلی شریعة رجا 
و أحکام دینا ء لتحل محل القوانین الوضیة الدخلة ء ای فرضت علہا بقرارات 
وف منذ دخول الاستسمار الغربی لی دیار المسدین ۔ 

و لکن تار الوسطة الاسلامیة لہ ہنا ملق ملاحظات أساسیة بجب أن 
ما _ ْ 


المث الاسلای العددِ ۸ ا جلد ٣۳٣‏ ۔- جمادی الاوی ۰۹٣۱ہ‏ 


--١‏ إن ما تزیدہ الصحوۃ الاسلاممة آکر _ؤفس مجرد تعدیل مواد القوانبن 
الوضمة ممواد إسلامیة فالفانون وحدہ لا بی ال جتمعات؛ ولابھحی 
موات المم ولا ہنفخ الررح فی الشعوب ا مامدۃ ؛ إِا تصنح ذلك العقابد 
و القم و الاخلاق . 

و لهذا یکر الاسلامبون الواعون حصر الدعوۃ إل الاسلام فی ال جاب 
القانونی ء وحصر الجااب القانونی فی اتفیذ الحدود والمقوبات ؛ و کأن الاسلام 
کلہ لص فی قطع ید السارق ؛ و جلد الزانی و القااف و السکیر ! و إن نا 
و ژن کان من الاسلام ء فلیسں هو کل الاسلام ء ولااععاف الاسلام 
ولا آول ما بطلب فی الاسلام ء و لو قرأنا للصحف و تدبرنا آیانہ: لم بد 
المقوبات تبلنم منہا عشرآ . 

إن الاسلام عقیدة سلیمة ؛ وعبادة عالصة ء و خلق فقوم ؛ و عمل صالح 
و عمارۃ للارض : و رحة للخلق ؛ ودعوۃ إلی ا بر ء وتواص با حق ؛ وتواص 
بالصبر ء و جباد فی سیل اللہ . 

کیا تشربع و قانون بنظم الملاقات الاجتماعة و الاقتصادمة و السِاسة 
فلا بھوز أن بطغی ال جااب التشریعی علی غیرہ من جوانب التریة و التوجب الی 
تشمل ساثر بجالات ا اذ . 

و لمذا بنادی تیار الوسطیة الاسلامیة بالدعوۃ إل الاسلام کل الاسلام ؛ 
لا بمجرد تطیق الشربعة بالنی الضرق الذی فبمہ الکثیرون . 

اجل ؛ إمتا نزیدھا حیاة إِسلامِة متکاملة : حماہ توجہہا عقبسدۃ الاسلام 
و تسودھا مفامم الاسلام ؛ و نحرکما قم الاسلام ء و تفودھا أخلاق الاسلام؛ 
و نضطہا تقالید الاسلام و اغبرا کیا تتریعات الاسلام د_ 
٢‏ إن الشربمة لا یکن ان تعلبق تحلیتاً حقیقاً إلاإذا غام عل تطیما اس 

پمنون بقدسیمہا ؛ و پتعجدون لہ بنفیذصا ء و ھذا ہم بحرصون عل 

(۲۸۰) 


التحذبر من انجامات النجمد و الیم و اتجزل للاسلام 

فہمہا فہما دتیقا ء و علی فقہ آحکامہا و مقاصدھا فقباً عبقا ء و تفانون 

فی نذلیل العقبات أمامہاء کا بحرصون علی ان یکونوا صورۃ طیة مبادتہاء 

و أسوۃ حلة لغیر القتتعین با ء برامم الآخرون فی اہم و اخلاقہےم 

و سلوکہم ؛ فیحبون الشریعة ما یرون من آٹرھا فی حیانہم . 

و ھُکذاکان الصحابة والمسلمون الاوائل ۔ رضی اہ عنہم ۔ أحب الاس 
الاسلام بحبہم ء و دخلوا فیہ آفواجا ء منأئین بأخلاقہم و إخلاصہم ؛ فقد کان 
کی مہم قرآنا حأ بسعی ہین الاس علىی قدمین . 

إن عبب کثیر من النجارب المعاصرۃ نطیق الشربعة الاسلامیة ء ال کانت 
موضع المؤاخذۃ و النندید من اناقدین و الراقبین : اہ نفذت بأبدی غیر أملبا 
أعی غیر دعانہا و رعاتہا ء أی علی آیدی أناس کانوا ھن قبل فی صف ا اوئین 
ما او علی الاقل ء من الغافان عنہا ء غیر التحمسین ٹا . 

إِن الرسالات الکیرة تحضاج إلی حراس أقوباء من رجالھا و أاصارما 
بکونون مم المسثولین الآوائل عن وضع قمہا و تعالیہا لنظریة موضع التفیِذ ‏ 
و بغیر ھذا بکون التطبیق أمراً صوراً لا بغیر الما من جذورھا ولا بغذ 
بلاسلاح إی آحانہا . 

٣‏ إن تطبیق الشریعة لپیں عمل الحکام وحدمء و إن کاوا تم ول سے 
لالب با ء باعتبار ما ئی ایدیہم من سلطات ممکنہم من عمل الکثیر من 
اللاشیاہ النی لا بقدر علیہا غیرم ء وقد کان بعض السلف بقولون : لو کات 
لا دعرۃ مستجاب لدعوناما للسلطان؛ فان الہ پصلح بصلاحہ خلقاً کثیرا . 

و ہذاکان فی عصر لم یکن زمام التعلیم والاعلام ء و اللثقیف والتوجیہ 
و الترف بد السلطان کا. ھو الیوم ۰ 

و مع ہذا نقول : إن علی الشعب مسشولة تطیق الشریعة فی کثر من 
لڈمور اانی لا نحناج إل سلطانِ الدولۃ و تدخل الحکام ۔ 

)٣٭۱()‎ 


الہمث الاسلای الد پر ۔ ا جلد ٣س‏ ۔- جادی الآارل ۰۹٥۱ہ‏ 

إن کثراً من أحکام الحلال و الحرام: والاحکام انی تضط علانة الفرد 
الفرد و الفرد ارفتر 2 بالجتمع قد أ لہا سیون أو عالفوا نہا 
عن ام اللہ ء و تعدوا حدود اللہ ؛ و لن بصلح حا م إلا إذا وتفوا فِہا عند 
حدود الہ تعالی ء و الئزموا ہآمرہ و نبیہ ہوازم من أفسہم؛ و شمورہم رفاۃ 
ا 

و بحب علی الدعاۂ و الفکرین و الربین أن بیذلوا جہودہم لنقوم ااشعوب 
ہواججھا فی تطلیق ما بخصہا من شرع اللہ ؛ و لا یکون کل مہا مطالبة الحکام 
تعبیق الشربعة و کأنہم مجرد أن پرفدوا أصواتہم بہذہ امطالبے قد أدوا کل 
ما علیہم ۱١‏ 
ہے سر اھ سات 2 انا 

ُطواراً ء علقة ء فضفة ؛ ء فعظاما . . الم ء و خلق الدنیا فی ستة آیام 

اللہ أعلم بکلی یوم منہاکم هو ؟ 

کیا آنہ فرض الفرائض وحرم ا حرمات ء وفق سنة التدرج مراعاۃ لضف 
الیٹر و رمة ہم 

و الشربعة قد اکنملت بلا شك . و لکن تطیقہا فی عصرنا عتاج إل 
ہہ و [عسداد لتحویل اٹجنمم إلی الالنزام الاسلای الصحیح ؛ بسسد عصر 
الاغتراب و الغریب . 

و قد مم بعض ہذا ٹی بعض اللادء و بقی بعض , وھو تاج إل بذل 
ا مہود ء لازال الموائق ء و مزع افزات ہ و ایجاد البدائل ٠‏ و تریےة الغذین 
اإذہن بحمعون بین القوۃ و الامال ء و اجتماعہما فی الاس قلیل ؛ طالا شکا نہ 
اللاقدمون حتی قال عمر : اللہم إنی آشکو إليك مجز ائثذذ ء و. جلد الفاجر ! 


- 


التحذبر من انجامات اتجمید و ثٹیع و اتجرڈة للاسلام 


و لہذا لا مائع من التدرج فی التطبیق ء رعابة لال الناس ؛ کا فمل عمر 
اِن عبد العزز حین فقال لانہ المتحمس الإذی عاب علیہ بطہ التنفیذ : پا نی إن 
اللہ ذم اىخر فی آپتین ؛ مم حرمہا فی اژالئة ١‏ و إی أخشی أن أحل علٰ اناس 
دق جملة ؛ فیدعوہ جملة ! یعنی نہ پرید أن پسقیہم الحق جرعة جرعة . 

کل ھا نؤکدہ ہنا ألا ۔پکون ہذا بجرد تکاٴۂ لتاجیل العمل بالشریعتة ء 
و مثرہت ا موضوع بمرور الزمن ء باسم التدرج و الہ . 

و لمذا نطالب بوضع ا حطذ للاعداد و اتغیر ء تعلباً و إعلاماً ء وثثافاً 
و اجنماعأً ء بادئین با لا بناج إلل تدرج وتہیئة ؛ ولھا تاج إل صدق التوجہ 
و صیة المریمة ء و إذا صدق المرم وضم السیل ۔ 

الاسلام لیس مادة ھلامة : 

والقد آورم ببض الذین کنبوا مشککین أو معارضین للدعوۃ إل تطیق 
اشریعة أوھموا أن الشربعة المدعو إل تطیتبا ماد ( ہلامیة ) رجراجتےة غیر 
مد و لا منضبطلة ء پستطبع کل حاکم أو کل فریق أن یفسرھا کا یشاہ . 

حنی وجدنا من بقول : أی إسلام تدعونا إلِه ء وتطالوتا بتحکِمہ ؟ فقد 

رأٰینا الاسلام اللذی ادعی بعض الحکام تطبیقہ ہو الوم مختلف من بلد إل آخر 
ناك إسلام السودان ء و إسلام ران : و ]سلام باکستان : و إِسلام لییا!! 
أر کا عبر أحدہم بصراحة: إسلام الغیری آم إسلام ا خبنی ام إسلام ضیاہ الحتیء 
أم إسلام الفذانی ؟ 

ونقول لمؤلا, : إن الاسلام ہو الاسلام ء غیر مضاف إل أحد إلا إل 
من شرعہ أو من بلضہ ؛ فہو إسلام القرآن و السنة ؛ ولا پرط باسم شخص 
لا بلسم محمد یگ الذی بشے اہ بہ بشیراً و نذبراًء و داعیآً إل اہ باذنہ 
و سراجاً مرا . ۱ 


(۰) 


العثٹ الاہلای المدد ۸ ۔ ا جلكد ۳٣‏ س جادی الال ۰۹٥۱ء‏ 


ومہما اخنلفت النفسیرات أو اختلفت التطیقات اشریعة الاسلام ء ضنظل 
ہناك دائرۃ غیر ضیقذ و لا عینة ء نمثل الوحدۃ الاعتقادبة و الفکریة او الشمورۃ 
و السلوکرة للاٴمة ء تلك ھی داثرۃ ( القطمبات ) الی آجمعت علہا الأمة ذکرأً 
و عملاء و رسخت فی عقو ا وقلوما و جاتہا علی امتداد الفرون الأربعة عشرء 
اللی فطتہا ھذہ الأامة . 

مناك قطمات فی العقیدۂ و الفکر . . و فطمبات فی العسادۃ و ااشعثر 
و قطمیات فی الشریعة و النظم . . و فقطعیات فی الآخلاق و الآداب ۰ . و کاپا 
ما لا بختلف فہا اثنان و لا بنتطم فہا عنزان ء کا بقولون . 

و ہذہ القطعبات وحدھا ھی نات االخیر ء و حورہ؛ و ھی ای صدد 
الاتجاء و الآھداف , و ترسم النہج و ااطریق ء و یز املاح و القسیات . 

و أما ما عدا القطمیات من أحکام و أنظمة ؛ فو لم ترک لمت الامواہ 
اللنساطة أو شطحات الافکار ا لجامعة ؛ لاستبداد السلطات الاحکیة ؛ تفہمہ کا 
تزید : و تفسرہ کا بلو فا ء دون أصل تسد إلہ : و لا برھان تعول علہ . 

کلا ء بل ہناك ( أصول ) و (قواعد ) وضعبا أممُةَ الاسلام ہ للا۔یثان 
من ثُوت الئص الشرعی أولا ء مم لفہم دلالنہ ایا ء مم للاستباط فیا لا نص 
فہ بنا . 

ومن مم وجد علم أصول الفقہ ؛ وقواعد الفقہ : وأصول ال حدرث وأصول 
اتفسیر ؛ و نحوھا من المینات اللازمة للفہم و الامتباط . 

و لا باُس أن تعدد المدارس فی الفہم والاستباط ء عل أن یقوم ذلك 
علی أصول منہجیة علیة مِلة علی الدلِل ہ لا علی اہوی أو اتقلید ۔ 

و ربماکان ھذا الخلاف مصدر إلراء للفکر الاسلامی ء و أثلعمل الاسلای 
إذا وضع ٹی إطارہ الصحح . 


الدعوۃ الاسلامة : 
2 : الدکتور محمد سمد الشویعر 


( ریس تحریر بج ء الِحوث الاسلایة ء الباض ) 

لد زرت أبرکا ارہع مرات فی سنوات خلفة ؛ و فی کل مرۃ یظہر لی 
الاب الاسلای ء و الاقال عل بصورۃ رضح من ذی قِل . 

فی المرۃ الارل کان انطباعی عن أمیرکا لا بعدو استطلاعات کثیر من 

ااصحفبین و معلومات رصدھا مصعانی امن فی کناہ ۰ أمبرکا السا ء الذی 





صدر منذ اکثر ھن راع قرن . 
و الصحفبون الذبن زاروا بلاد الغرب نقلوما للقراء بصورة تہر الفاریء ء 
ونظہر الحوانب ا ادیخ و ا لحضاریة الفقودۂ ٹی الما العرق ء مثل : 
[راز جانب التصْمك الآاسری ؛ و فقدان ا حبة بین اللآاسرۃء و انعدامہا بین 
أفراد الإآسرۃ الواحدۃ ؛ أو طقات ا جتمم ۔ 
- الاہنمام الاب ال ادی ہ و الات٥اء‏ إلی العمل ال ماد ء و انعدام التراحم 
و التعاعلف بین أناء اٹجنمع ء فالانسان بقدر بالہ و بستواہ الوظینی . 
- الیناہ الشامخ ؛ و ناطحات السحاب الئی ترتع فی کسد السماہ فی شکل 
مذھل ؛ و تنظلبم بنعدم و جودہ فی بلاد الشرق . 
- الصائع الکثیرۃ ہ و اللقدم الملی و الٹکنولوجی . 
- غرو الفضاء و اتفوق فی الااقار و ااطاثرات و الاتصالات . 
- الوفرۃ الالة و الرغاء و ام اإذی عبط بُکثر من الافراد . 
- إپی جانب ا جریمة وتقشیپا کرد فعل للرخاء و ضریة للحضارۃ . 
۴۰۷۱) 


انتشار الایلام فی الغرب 


وفی غیر ذاك ا بحاول الکشاب |إبرازہ ؛ إلا تی لم أجد ذکراً للجالب 
الاسلامی ما پحعل المسافر إلی ہنساك وھو من المسادین پتصور نفسہ فادماً علیٰ 
بلاد لا پذکر اسم اہ فیہا : و ابساڑھا قد اندمجوا فی الیاۃ الدایا ء و سوا 
ما پتعلق بالصلة اللہ . 
والکن قد بعد ھمذا عن ذھن الانسان ما بحدہ مکتوبا علی الدولار 
للامپرکی وھی عبارۃ ہ عن نثق اللہ ٠٢‏ 
مابدل علی أن ہناك جاناً دیذاً عقائدباً لم بذکرہ الصحفیون فی مشامدانہم . 
فی کل صرۃ بستعید ارہ ما علق بذاکرہء فبِذہر مما ری من النقدم ااممی 
و الحعضاری ء للان طیعة الانسان [کار ما لم یرہ وانأئر تجاً ما ِشاھد , وخاصة 
أن الم قد خدم أولٹك القوم و سخروا نتاجہ للرفاعَة ؛ و مکاح الاجرامء 
ای نشأً کرد فعل و شعور بالحرمان من ب×ض طفات اشحتمعم التی مم ترجہا 
الحضارۃ ء ولم نفکر فیا الطبقة المترفق . 
ولا کات جع الوسائل الأآمنة المتشددۃ و طرق الحایے للجتمع من حبث: 
مارلۃ منع اللاس عن استعمال النقود أو لہا والاستعاضة عنہا بالبطاقاتإ 
۔- اسخدام آلة خاصة فی الك لاستلام اللقود ال مودعة . أو إعطاء نقود من 
المساب لن پرغب السحب من حسابہ . نظیر [عسالات حاضرۃ تأکد 
من الرصید و مقدارہ ء و ضط ذلك بدقة . 
سے وضع لوحات تحذیریة فی کل مکان بتعجنب الٗماکن اللہومة و الذر 
من انجرمین . 
وضع أجہزۃ للرقاہ علی اللاماکن التجاری والنوک حبث ھی مطمع ا جرمین. 
سے حامف من سم القود ء فی عمل الصنادیق زجاج لا بخنرفہ الرصاص ؛ 
(۳٤‏ 


المث الاسلای المدد ۸ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ جادی الارل ۰۹ہ 





و وضع أجہزۃ دقیقة لاسٹلام الطاقات آو القود فی غطات الزدن 
وبض أماکن الٍیع بمسارات خاصة من مکان لمکان مم تعود الطاقات وتفنح 
ما النزن لإخذ مقدار من الذن تلاہم مع ما دفع من نقود۔ 

إل آخر ما یشامدہ امرہ فأخذ بلہ من جانب ‏ و محمد اللہ علی اممة 
الامن و الاستقرار من جانب آخر وھذا بفضل من اللہ مم فضل تطق 
لشریعة الاسلامٔة الئی شعر الامریکیون بأہا الوسیلة الوحبدۃ لاصلاح ا جنمع 
لامبری من ا جریمتة و تخلصہ من وبلاتہا؛ و أن الحضارۃ واللم و الحبعاة 
و غیرھا من سبل السلامة لم تعمل شیثاً بی مدافعة الجرمة و سنا لیس کلاماً 
إشایاً أو دعایة للاسلام ء و لکنہ واقم ملموس کا شامدنہ و سمعنہ ماك من 
عدة جہات ‏ وسوف تری یا أخی القاری۔ ذلك من ۶ض الوقائم ای أفل لك ٠‏ 

فی رمضان عام ١٠ھ‏ أدرکنی آول یوم منہ فی مدنة موتجمری ولاۃ 
باما ء ومکثت بہا الہام اثلال الاولی ؛ و النقت امام سجدما المسأجر ء 
لان المسدین ہناك لم پستطیموا امتلاك مسجد لااداہ الصلاۃ فی و اسم 
حیب الرمن ؛ یعمل مشرفاً اجنماعِاً باحدی ا لمدارس ؛ و داعیتة إلی دین 
الاسلام ؛ کان هو أول من ا۔م ٹی ھذم المدنة ‏ حیث بلمْ عددم ٥‏ صا 
نا بین دکر و آٹی و صغیر وکییر ولکل واحد ءنہم قصة فی إسلامہ . 

کات بدا ا حدیث عندما صلینا معہ الترارمح فی أول یوم ولول مرۃ فی 
ھذا المجد کا بقول : و قد وصل هھذا الم۔جد بمرعة من المساہین و الطلاب 
فی مذہ المدنة فکان من بنہم الاردفی و الآندونیسبی والمصری والفرں والیجری؛ 
و السعودی و جنسرات آخری لا بحضرق فکرمم الان . 

فمد ااصلاہ ہدأ اتعارف وذکر الد ء و بالسبَة للامیرکان طلبِ منہم ذکر 
ارم الاسلام و اطباعہ فی نفس کل واحد مہم . 

(۳١( 


انتشار الاسلام فی الغرب 

میم قام إمام المسعبد لنحدث فپکی وکان بکاؤہ مبملہ الفرحة عن ھذا الدبن 
الذی بربط الام و یتعارف ال اس بواسلة شعاثرہ ء فھن کان بعرف عن ملا, 
لو لا رابعلة الدین و الرنمة فی أداہ شعاثر الدبن الاسلای ؛ و نحدث عن ئمة 

الجد و دورہ فی ربط الملین ا جدد ہأمریکا بحعضہم وحل شکلانہم : 
مم ال إن أمیرکا دولة لا تعارض أی دین ء فللفرد حر اختبار الدین 
اپدی بریدء ولکن من واقم على احب أن ابشرم شی ء و ھو أن الاسلام 
مقبول و مرغوب فی أمریکا من الفثات الشعیة ء و من ا حکومة نفسپاء ومن 
سلطات الامن ء لنہم پرون فیہ صلاحاً للجنمم وقضاء علی الجرمة الی اسنفحل 
أمرھا ؛ و إن رجال الژمن و المسثولین عن السجون فی کل ولایة یحثون عن 
الدعاۃ للسادین و استضاتہم لزبارۃ السجون و دعوۃ المساجین للاسلام؛ ری 
بطائة تسمح لی ولن برافقتی بدخول السجن فی أی وقت ؛ و ما علی الثراین 
فی الجن إلا جم اللساجین لی للتحدث إلبہم وفت ما آشاہ ء و أنا ذامب ضا 
العصر فن اہ منکم أن بری ہمہ ویسمع بأذنہ لیحکم بنفسہ فلتفضل فوافق ہبض 
الإاخوۃ علی أن با خنو ١‏ معہم عمام الافطار لناولہ مع الصائمین من المسادین الجدد 
ونطفلت علہم للذھاب مہم حباً فی الاستطلاع من جانب وللتولی من جانب آخر. 
مم قام بعض الآامیرکپین و کلہم من ا لونین للاخبار عن قصة إسلامہم ؛ 
قیدصت )نون ای تی ری اشرین و زوا کت 
وخرج من السجن حنی أعود إلبہ الّةء حنی مللت ھذہ الال ولنکن ما المەل؛ 
و التبم ہنا لا برحم والعمل الناسب لم اجدہ و الفدرات الی وفت فہا 
تطالبنی المزید من الال و القاون بعرنی علی مواصلة الاجرام ء و فی یوم من 
ایام کادت حیانی نتبی للائی اعترضت الطریق فطلت من صاحب سیارۃ أَن 


)۳,۱( 


اك الاسلای المدد ۸ ۔ انجلد ٣٣‏ ۔- جادی الاری ۰۹٥۱ھ‏ 





بوصلنی من کان لمکان فی طربقدے ہء فوافقی و عاملی برفق و آرکنی ؛ و فی 
اطریق تحركک عامل الاجرام فی نفسی فأشہرت مسدمی علیہ و أمرنہ بالوقرف 
و تسلم السیارۃ ما فہاء وإلا فقللہ ورمیت جثنہ علی الطریق فوافق وکنت أظلہ 
مستسلاً وفل أن تقف السبارۃ ناما فوجثت و محرک سریعة منے ,أن مخططف 
مسدسی بیسراہ و فی بناہ مسدس آخر ویطلب می !نزول من السیارۃ و الاتحاء 
جاباً عن الطریق و تسلبم ما لدی حتی اللابس ولم یق إلا الداخلة ء لقتلی 
و برمنی کا کات أوی أن اعمل مہ فسلت ما پربد و رجوتہ ألا پترکنی بثل 
ہذہ ا الة ء و أن ققلی لا بفیدہ بشی : فاطلق انار بجانی یبا و ساراً لیخیفی 
و اتصل بجہاز معہ : وقبل مفارقتہ الکان إذا بسیارتی بواپس تقفان بجانی تترکنا 
ومعنی : و افقتادوق رجال الہواپس لل۔جن ؛ و بدأت افار ٹی حاقی و وضغی 
وما بجب أن القسہ مخرجاً ما آنا فہ . 

و فی ہوم من الایام کان الشیخ حبیب الرحمن بلق محاضرۃ ف المسجد فاندنمت 
مم الستمعین ؛ وسمعت کلاعاً لامس اوتار قلی عن الاسلام الذی لم أسمم عہ 
یئا من قبل ء و عن معالمتہ اشکلات الفرد و ال جاعة ء وکان ھن حدیلہ شی 
تعلق بی نشعرت کان اللدعو لمسنا الکلام ؛ و بعدھا کنت أترقب حضورہ 
و أمألہ و آخذ عنے خی قررت الاسلام ؛ كرجت من المسجد بعد تفہ 
احکومة و تغیرت طاعیء وھذبی الاسلام ؛ وانتبی محمد اقہ عامل الاجرام 
و المتف من نفسی ؛ فوجدت لی علا بسطاً فی أحد الصائم کحارس وقت 
وترکت الفدرات لان دی ا جمدید الاسلام بحرمہا علی ء و أفنت زوجی 
لاسلام فاسالت وتحجبت ہ: و نرجو أن بنشا أطمالا علی الاسلام ۔ 

وقد لمست من اعتماماً بالاسلام ہنی ہوم لاحق کنت انجول مع زمیل لی 


()۳۷( 





فی أحد للاسواق اتجاںَة الکیرۃ؛ و إذا بلاخ حسن وەعہ زوجنہ وطفلہ بدخل 
السوق فقال : کأنکم تریدون شراہ ماکولات ہ فانا معاشر المیرکین بدأنا نعرف 
شبتاً جدیداً پمسد إسلامنا عن المصائع ہنا ء فہی تضع فی السکویت و الجز 
والکٹک و الین بے من موم الخندیر ء وسوف أحذرکم من داك و أین 
لم اللآسماء والاصطلاحات انی توضح ذلك وأرکم النواع ا حالِة من ذاك لان 
دینا الاسلامی بأمرنا بالتاصم والحذر من کل محرمء و الحتزیر محرم علینا معاشر 
الین نص الکتاب : فشکرنا لہ ذلك حبث أعطایا درماً جدیدآ لم بخطر تا بال . 
ما موعد زیارة الم۔جد فقد ڈھبنا مصاحمة جیب الرحن ہ وعند بوانہ اما 
الضابط المسثول وعلامات اافرح والشر علی محباہ ؛ وبعد الحدیث التاد قال : 
[نا نرحب بالشرفین الاجتماعبین الاسلامبین فی غالیة سجون أمیرکاء لان دراسة 
مکاحة ا مریمة أثینت أنجمیع الوسائل النی تعمل ذفکرا و |علاما وصضأ لم نط 
مؤشرات معینة علی مفعول ما فی خفیف حدہۃ الحرمة ء ولا فی الاعانة بالتضاء 
علیما ء و الاصلاحبات الی حرصت علہہا إدارات السجون لم حقق طاللا ۔ 
رجال الدہن عندا - ویعمی بہم رجال الکیسة س یقومون بأدوار الو ٥ظ‏ 
و الارشاد وجذب الاس لاصلاۃ و التحدث [اہم فی الیکنسة بعد کل صلا 
فقرق بعض القلوب ؛ وتہدی. أھاہاء ما بستحقون مہ تخفرف الدۃ ا حکوم بہاء 
لحسن سلوکہم ؛ و لکن ھا بکادورے بحخرجون للجتمع حنی یعودوا ل'ممالمم 
الاجرامیة من جدید ؛ فرجع الجرم لا۔جد مرۂ و مرات ولزا فٰن اللاحظ 
أن رواد السجون من أصحاب السوابق التعددۃء و من النمرسین فی الاجرام إلا 
أن الظامرۃ الی لوحظت ‏ أثر المسادین اامجب ہ و تحویاہے الفوس من عال 
إل حالة ء فقد شامدت و شامد غیری ہأن کدثیرین من ا جرمین المناۃ ء عدما 


المث الاسلای المدد ۸م ۔ ا جلد ٣‏ ۔۔ جادی الارل ۹٠٠۱ھ‏ 
دعلوا الاسلام فی السجون صلحت أموا حم . و نفیرت علساعہم ء فعلاوۃ علی 
رف مدہ اح علہم إلا آنا لم نر واحداً منہم عاد لاجد مرۃ أخری . 

ومن ھنا أخذنا نحن رجال اللآمن فکرۃ عن الاسلام نہ ااطر بق ااصحیح 
لاصلاح النفوس و القضاء علی ا جریم :و جعل رقامة ذائِة علی الشخص تنعہ 
من عمل أی شی فیہ مضرۃ للجتمع ؛ بل بحرص الفرد منذ خروجہ من ا1۔جد 
علی البحث عن عمل و لو بسبط یعرش ملہ و پستقر ۔ 

حتی فی الإ عمال السطل لم تد مم ذکرا فی دور الشرط : فلا مشاجرۃ 
ولا مشادۂء و لا إہذاء للجیران و لا تحابل . 

و من ہنا فانا بحث عن الشرفین الاسلامین ؛ و تسپل مہمانہم و نقہم 
نا ہم یعملون معنا ٹی التوجیہ و اللقیف . 

قد فرحنا پہذا الحدیث فی مکتب طابط الہجن : لانہ شہادۂ للاسلام 
من لا یدین بالاسلام ء ھذہ أقرزب شہادة تلامس اوتار القاوب ء و بد قلِل 
جاہ احد أعوانہ یخبرہ بن کل شب جاہز ء فدخلنسا مم بوابة المجن ؛ فکاٴن 
ماما کنیسنة قد حرصوا علی تزرید کل بسن بواحدۃ منہا و أتھا أحد القساوسة 
ین وقت وآخر ء وکنا نظہا فی البدابة مسجداً لکی ھذہ الک سة کانت مکسوۃ 
الوعات ا ملکتوبة بعضپا باللغة العربیة بآیات قرآیة ریم و بکلمات ترحییتة 
شہر رمضان . 

و مثل ذلك فی داخلہا ء و عرفا أن اللسدین فی مذا المسجد و عددم 
زداد یوعأً طلبوا بناسبة حول شہر رمضان أن کون الکٹیسة ‏ مم فی رمضان 
لُحراوھا مسجداً لعدم وجود مسجد فہ, وأخبروہم فی مکانة رمضان عند الین 

الصوم والبادۃ ؛ فرحب السثولون عن المسجد ہذہ الفکرۃ وسلموم الکیسة 
)۰( 


اتشار الاَلام فی الغرب 





لی أحالوھا إلل مسجد بجنممون فه ‏ و پتاراورے طسام الافطار و السحور 
مجنممین فیہ ؛ و يأٗنہم من یعلہم أمور دہنہم . 

فکان إذلك وقع کیر فی نفوسنا و نفوسہم و مکشا معہم حی جاہ مود 
الافطار حیٹ تاواء معہم و قدمنا مم ما جثا یہ معنا من ععام ؛ و لمی لا 
استطبع التمیر عن ذلك الموقف لا لہ من أثیر حیق ۔ 

کان الحدیث بدور حول الدین الاسلامی ؛ وما بحب علىی المسلم ان مل 
و إجابات کثیرۃ علی أسشثلنہم عن اللاحکام ااشرعبة فی الصیام والصلاۃ والطبارۃ 
ز الات و ڈڑھا: 
و کان ما بؤرق بعضہم : 
کف أجد العمل ا اسب بعد خروجی من المجد . 
۔ کٍف أتعلم أمور دنی بعد أن أحسست بلذنہ فی تلی . 
بت کن امنطبع دعوۃ أھلی و أقاربی إلی ھذا الدین ۔ 
ساس ال صا مارر مات 
کیف نج بنانتا أو نحجد هن أزواجاً مسادین وبعضنا پیش فی قریة أومدة 

صغیرۂ لا یوجد ہا سلم غیرہ . 

و تساؤلات کثیرۃ ء آجاب عنہا الخ حبیب الرمن بما ہو مفید وین 
علی الملء للآان النظمات الاسلامیة المبثة من المساجد نتولی ھذا عن طرق جع 
اتبرعات إلا أن الشکلة فی فقر الم۔دین ہناك ء إلی جانب أن ا جتمم لا بھکر 
بغیر الال حتی بلغم اللامس لی أن کل رواد اللکٹسة ء إن لم بنعدموا مضار 
لفساوسة پتصلون بالاس عاتقباء وبعلدون فی الصحف البومیة بنا نصلی من أجامٌ 
عن طریق اھالف رقم کذا ؛ و حسانا فے البْك رتم کذا فا علِك إلا ا 


المث الاسلای المدد پر ۔ ا لجلد ۳٣‏ ۔ جادی الاو یل ۰۹٥٥ھ‏ 
بحث عن الکنیسة الئی ترید : والمش الذی پعجمك مم حول لہ نکالیف ھذہ 
ااصلاۃ علىی حسامہ الپذی أوحہہ فیتصل بک فی ا حال وأنت فی منزلك أو مررعتك 
پرنل لك ما پتلاہم زمأً مع نقودك . 
وکنا نری مشثل ہذہ الاعلانات ونظہر الحدرث فہا مزاحا و إذا يہ ؤکدہ 
لا أحد المسجونین اذی دخل الاسلام ہأن ھذا حقبقة فقد کت أدفع الفسارمة 
وبلات علی حسلہم فی النوک لکنی أشعر بالروحایة و الضاذ إل القلب 
ثل ما رأیت عن علاء اللدہن اہین ؛ رم لا بأآغذرن ما سنا واحدا 
بل بحرصون علی تعلیمنا بدون مقابل . 
لند ذکر فی ھذا الحدرث ما قالہ سید قطب رحہ اہ فی أحد کتہ الی 
مل بہا انطباعہ عن امرکا عندما زارھا ء ففد قال حسم سممت من أخیہ محمد 
محاضرۃ ألفاھا بالریاض : کت أنول فی أحدی ادن الام یک فی نہار یوم 
أحدء و بعد التجوال وجدت مقعداً قریاً من إحدی الکنائس و علی ناحتة 
أحد الشوارع فچلست علیہ للاستریح وکان یوما مشمسآ فجاہ رجل و أستأت 
ا ملوس ابی فاأذنت لہ وجلسں . 
فقلت : ہل نت خارج من الکنة ؟ فقال : لا ۔ ولا نظن أن اناس 
گلہم بذھبون إلا ء مم یادرتی بالسژؤال: ھل آنت عرق ؟ . فلت : نعم وسل ۔ 
و ا سآلنہ ما بعرف عن الاسلام ؟ قال :لم أعرف عنہ شا و انی 
مشوق لمرقہ . 
؛م بدأ سید قطب بحدثہ عن الاسلام و محاسنہ و رعایتہ للفرد و ا اعة 
ر دور شس نہ من حابة ا جتسم ؛ تنظیمہ . 
فقال وھو بنصت باعتیام : کل ما ذکرت جمبل جداٗ وھو عا نحث عنہء 


چڑدھےھ ہر 


انتشار الاسلام ٹی الغرب 
و لکن دینی ہو ھذاء و أخرج من جیہ دولاراً ء فقال : ذا ہو ااذی ینز 
لی ما أرید فی الیاۃ و بدونہ لا آساوی شبثا . 

نمود لحدیث الإاخ حبیب الرحن الذی قال: إن الحعبات الاسلامة بدأت 
تچتم بللسادین ا جمدد فصارت تنظم مم مساکن للاقامة و التعلیم بعد ال روج من 
المسجد ؛ و النأمیل لعض الٗعمال : و البحثٹ عن اللاعسال الماسبة لکل واحد 
مہم ؛ و متابمنہ فی علہ ھذا للاطثان علی لان و عدم وجود شکلات 
تمترض ء وحل ما ینجم بینہ و بین صاحب العمل . 

و ھذہ الماکن ٹکر آو تصغر محسب الامکانات الناحة . 

و قد رأبت نمانج لذلك تفرح المسلم بسلامة السمل فی صااح المسدین نی 
مرکا : ٤ا‏ بععلی مفہوعاً حیقاً لاخوۃ الاسلام الی أخبر اللہ عنم ہم 
للؤمنون اخوۃ ء و قول رسول اللہ اج : ہ مثل المؤمنین فی نوادہم و تراحجہم 
و تعاطفہم کٹل ا سد الواحد إذا 7 منہ عضو تداعی لہ ساثر ال سد بامھی 
والسپرء وفولہ ‏ لج د من لم یتم بأمور امسادین فایس منہم ء . 

نعم رأیت مثل ھذہ الروح عندما زرت مدینة ہ سان انطونبوء فی جنوب 
تکساس بد موتجمری مباشرة ؛ و فی الابام الاولی من رمضان نفسہ ‏ فلقد 
و جدت أعمالا قام بہا المسلمون فی سجن المدنة الکیرین ء وہما من اکر مجون 
أمیرکا ؛ کا أن اللدینة من اکثر مدن أمیرکا إجراماً کیا یقال . 

لکن المفرح أن المادین قاموا بأعمال استحقوا علیہا شکر الحکومة ا حلة 
فی مکالغذ المریة و رما المساجین بعد إسلامہم و خروجہم من السجن ٠.‏ 

فکان من ضمن تلك العمال بناہ مدینة إسلامیة منکاملة فیہا التعلیم بأنواے 
و جامعة پأئی إلیھا کثیرون فی اتاہ أمیرکا ؛ و أحیاء حاصة للعزاب و الموال ؛ 
و لل۔ابین الواندین کالطلاب مثلاء حتی بمدوا جوأ إسلاماً یفیدم ویفید غیرم؛ 


الیمث الاسلای العدد ۸ ۔ اٹل ۳٣‏ ۔ جادی الاول ۰۹٥١ہ‏ 


ر بعدرا فە الا 1 لات الاسلامة والنح الاسلای والمساجد و العبادۃ وعادات 

ئم إتجاد مسائم صغیرة و بالات لعمل فا لا لبون المدد ؛ فکون الال 
الاسلای ذاماً الجبوب الاسلامبة ء و فی ھذا جال لشارن و الراط ۔ 

زرت ھذا للشروع ومو فی بدایة آمرہ ؛ کان قد قام علیہ ثربان عربان 
ماجرا لأمیرکا و ند أَنففا من ماما الشی الکثر بعد أن اشتربا أراضی زراعة 
یز نذا لمشروع ٠‏ 

فا اٹ ھذا الشروع عالا وحراساً آسدرا مجددأء وم من الامیرکان 
البض و الونین علی السواء ؛ وہم سعداہ بہذا العمل : فو أول عمل ظم بعد 
الجروج من المجن ؛ وراأت ق ا رکز الصحی امرأة مسلة هن أمل وروی 
تعمل مع زوجہا فی معالة الرضی المادین ء و قد نأثرت ھی و زوجپا عندما 
حدا مہم عن أبرم وہل رضوا عن [إسلامہم ؟ فقالت امرآأۂ و امیا فاطمة 
و زوجہا وا مہ اہم : لقد پذانا جپوداً کثیرۃ مع آسرتیسا وہما من نبوپورک 
لی ندعلا الاسلام فکمل منا یخشی عذاب انار علی آیہ و امہ ولا نزال 
سحاول بین الحین والحین لمل اللہ أن بہدیہم للدخول فی دہن الاسلام قبل فوات الاوان . 

و ھکسذا نلس الغیرۃ الاسلامیة فی کل قلبء وعند کل من وقر الاسلام 
ل آؤادہ؛ فہو یغیر الاحاس وبرط من دخل فپہ برباط ا حبة مع کل آحد 
نہ لا برید لاس إلا امیر و افلام ۔ 

فالاسلام ینمی السعادۃ لکل فرد؛ وبسیر بتعالیہ فی طریق الحبة والحیر مم 
کی فزد ٹی نفسہ ومع الآخرین :ونحس ھذا جیداً عدما تقابل وتادٹ آٹوا۔اً 
ن الذین دخلوا فیہ مجداً فی بلام الغرب ء حیث پشمر کل واحد بشچ جدہد 
بحزمہ لآخران وحسن العامل معہم ؛ وبقوۃ نشدہ إلی عمل آخیر والحثٹ عہ. 

تم 
٦ء‏ ) 


ا دراسات و أُحاث : 





الف : الامام الشاء عبد العزیز ا حدث الدھلوی رح اللہ 
اقلہ من لفارسة و حقفہ : ممد آکرم الندودی 
مدرس پدار العلوم لندرة الملاء 


الد اللہ حق حدم , و الصلاۃ والسلام الامان الاکلان علىی محمد رسولہ 
ور عبدہ و علی آلہ و آححابہ الموفین بعہدہ ؛ و مرے اتبعہم من الملماء الرامخین 
وراٹ علومه من بعدہ . 

أما بعد فہذہ رسالق اُستہا دہستان الحدئینء توخیت فیا .۔ أصالة ۔ أن 
آنیدث عن کتب الحدیث الی پکئرون الاعتماد علیہا و الاقباس منہا فی کہم 
و ەؤلفانہم ء وقد تعجب القاری۔ ما إذ فرعت اسماعہ ہذہ الإسماء اللامعة فی تاریخ 
النة ؛ و ذکرت ۔ تھا ۔ نذا من حباۃ اتھاہہا و أحوالہمء فان قبمة الکتاب 
نتعرف بقیعة مؤلفہ ء وہو بمثابۃ نسبہ الذی ینقھی إلبہ ؛ کیا رکِکرزت العأب عل 
اتعریف بکتب التون ء ولکن پتخللہ زکح‌کر بعض ااشروح اشبیرۃ الکتب 
النداولۃ ء فانہا احنلت مکانڈ المنون لاستفاضة شبرتہا وتلقیا بااقبول واللقة جا 
و الاعتماد علیما و الاستاد الا ء و اللہ تعالی بەصمنا من ا حطاً وا حطل وہثبت 
أُقدامنا فی مواضع الزلل : إنہ مرجو منہ فی الاولی والإاخری ء و علہ التوکل 
و الاعتماد فی الدایا و المقی . 

۱ الوطاً 

ألفہ الامام ماك رحہ اہ ۔۔ صاحب المذھب البوعء ستخی عن الوصف 

لکمال شہرنہ و ذیوع صینہ ء و استقاضة ماقبہ و فعاللہ . ولکن أُذکر نذۃ ھن 
رہ( 


البعث الاسلای المدد پر ۔ ا جلد ٣‏ ۔ جادی الول ۹٥٥۱ہ‏ 





حانہ و اللہ تمنامہ وعلة ‏ دہ الرسالة ذکرہ؛ و ھذا اإذی والہ عند التعررف 
الکَکت الآاخری وأسماہا ء مم إن ما یقبد ویسجل لا خلو من الفائدۃ والغع . 
نسب مالك : 


ہو مالك بن اس بن مالك بن آبی عامر بن عمر و ( بفتج المین ) بن 
ا حارث بن غمان ( بغین معجمة مفتوحہ بعدھا مثاة نحتیة ساکتة ) بن خثیل 
( اہ معجمةہ مضمومة و مثللة مفتوحة : بصغ التصغیر ) کذا ضطہ احاائظ 
ان حجر )١(‏ فی الاصایة فی ذکر فی ذکر أبی عام بن عرو (۲) ۔ 

و ذکر الدھی )٣(‏ آیا عامر فی تجرید الصحابةء فقال :٭ م آر من دذکرہ 
من الصحابة ء وقد کان فی زمن النی کچ ء و لاہنہ مالك روایٰة عن مار 
وغیرہء و اکن ان حجر بذلك (و) . 


(0) سیا فکرہ . 

(۷) الحائظ ان ججر : الاصال فٹی تبیز الصحاة ۸/۷.:. 

)٣(‏ وھو الامام الحائفظ شمٛس الدبن أو عبد الہ محمد بن أحمد بن علمان بن 
قاماز النرکانی الذھی ؛ کان مولدہ ستےة ثلاث و سمین وست ما 
وتوفی سنة ثمان وأرہمین وسبع مأۃ , وطلب الحدیث ولہ مان عشرۃ سنةء 
وطاف اللاد و مم و استفاد ؛ وسمم مہ الم ال؟ثیر ء رما زال یخدم 
ہذا الفن حنی رسخت فہ قدمہ؛ و ضربت باصمہ الامثال ؛ وسار اسم 
مسیر لہ الشمس ولہ تصانرف کثیرۃ مفبدۂ؛ مہا سیر البلاء ء وتذیب 
التہذہب ء و مبزان الاعتدال ؛ و الغی ء و نذکرۃ الحفاظ ء و التجرید 
قی اسیا و المحابة ( ملخص مر شذرات الذھب لان المماد 
الیل و | .١١‏ 

(؛) الحافظ ان حجر : الاساذ یق مز الصحاة ,۲۹۸۷ قال الامام ااذمی جا 


2  ءےچج‎ 


أعلام احعدئین و مؤلفائہم فی الےة 
وقال الشبخ مد بن |براهیم )١(‏ فی شرح مخقتصر خلبل ( وھو تاب 
معروف فی الفقہ اما( کی ؛ و متداول بین المغاریذ ) : ہ أما أبو عاص فو جد 
أں مالك مخاں شہد المغازی کہا مع رسول اللہ پا خلا بدرآ ء انقہی ملحماً 
من الدیاج الذھب )٢(‏ لان فرحون (۳) . 





او عاص بن عمرو بن ال حارث بن علمان (وضط بسنہم غیان) الاصحی 
ا ھیری کان فی زمان الی پگج : و انہ مالك جد مالك بن اس مدق 
تابعی سمع عثمان : وم آر أحدا ذکرہ فی اصحابے ( نجید أسحاہ الصحاۃ 
۲۳ ء) و ذەھب بفہم پل اھ سححانى کا قد ذکر ذلك الؤلف :فسہ 
نقلا من شرح مختصر خابل و جاہ فی الد.۔اج !انہب : ذکر الفساضی 
أُو ہار بن الملاء الفشبری ان أاعام بن عمرو جد مالك رحمہ اللہ ەن 
أ٥حاب‏ رسول اللہ بیج ؛ قال وشہ۔د الغازی کہا مع انی یک خلا 
بدرأً ( ص ۱۷). 

)١(‏ وھر محمد ن [راہیم التائی أہو عبد اللہ شمس الدبن ااطری قای القضاۃ 
ہا ء قال البسدر الغرافی : ہکان وصوفا بدین وعفة و صبالخ و فضل 
و نواضع ؛ تولی القعاء مم تر و أفل عل الاشتغال و التصیف ؛ 
لہ بد طول فی الفرائض ؛ شرح الختصر ( مختصر خلبل ) بشرحین ٠‏ 
سی الکیر قیم ا مل و الآخر جواہر الدرر توف بعد الأارہین ونسع 
ما (ملخص من نیل الانماج علی ھاہش الدیاج باہا انبکی ر٥۲٣۴)٠‏ 

(م) ان فرحون : الدیاج المذەب ص ۱۷ افے المولف من شرح غاصر 
خلیل : ولکنی لم اظفر یہ, فرجمت إلی الدیاج الذھب إذ مو الاصل 
ازی اعتمد علبہ محمد بن راع شارح ہ الختصرء . 

)٢(‏ وھر [راەم بن على بن مد بن أبی القاسم بن محمد بن فرحون السری ا 


المث الاسلای المدد ۸ ۔ انجلد ۳٣‏ ۔۔ جادی اللاری ١٥۰۹‏ 





و اعم ان الدارقطی )١(‏ ضبط خثیلا جد مالك الیم المضمومة بدل الحاء 
اللجمة )٢(‏ وخثیل ھو ان عمرو بن ا حارث : وھو ذو أصح(۳) ونسب مالك 
إل الحارث ذی أصبح فقبل مالك الاصبحی . 

مولدہ : 





ولد سنة لاٹ رآسمین کاروی احد تلامذ الا (ع) وھرو بی بن بکیر )٥(‏ 
وحلت ہہ آمہ زمناً طوبلا ء فقیل حلنہ أمہ سین ہ وقیل ثلاث سنوات (1) ۔ 


وفارَہ : 





ونوٹی سلة تع وسمین وأ (۷) وقد جمع شاعر مولدہ و وفانہ فقال : 

عالم بحاث : ولد و نا ومات ف الدیة ؛ ومو مفرق الاصل ؛ نسبتہ 
لی بعمر بن مالك مر عدنان ٠‏ رحل إلی مصر و قدس و الشام 
سنة ۷۹۳ھ و نول القضاہ بللدینة سن ۷۹۳ھ مم أصیب بالغالج فی شفہ 
الإآپر مات بعلنہ عن محو سبمین عاما سنة ۷۹۹م و ہو من شوخ 
لالکة ولہ دالدیاج المذھب فی تراجم أعبان امذھب ا الکیء وہ تبصرۃ 
الاحکام فی أصول اللافنیة و منامم الاحکام ( اادرر الکامنة |١‏ ۸؛ 
ونیل الاتہاج علی عامش الدہیاج ۳۰ ۔ .)۳٣‏ 

(0) سیق دکرہ . ۲(۰) القاضی عاض : الدارك ٠٠١ |١‏ 

(۲) ان فرحون : الدباج المذھب ۱۷ء 

: ۸,۰۱ القاضی عاض : الدارك‎ )٤( 

(۸) ماق فکرہ . 

٣۰ ۱ ١ القاضی عباض : الدارك‎ )٦٦ 

۷ قس الصدر |١‏ ۱۱۹: 


أعلام الحدئین و مؤلفانہم فی الة 
خر الائمذ : مالك -. نم الامام السالك 
موادہ نجم عدی ‏ وفنہ ناز ماك 
صفلے : 
کان طوبلا جس ء شدید الیاض إلی ااشقرۃ ء أعین ؛ حسن الصورۃ ‏ 
اشم ۱ املع ٠‏ کا کان أمیرا ا لؤمنین عمر بن الحطاب ہ و علی بن أں طالب 
۔- رضی اللہ علہما ‏ أصامین : وکان عظب اللحیةء تامہا لع صدرہہ ون 
أُخذ إطار ارہ , لا بعلقہ ولا محفبہ ء ویری حلقہ من الللة ء وکان رك 
سبلنین طوبلنین بمسکا بفعل عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ فان کان بفتل سہلنہ 
إذا امہ أمس )١(‏ . 
قال الواقدی )٢(‏ عاش ماك تسمین سنة لم بخضب شینہ و لا دخل 
الام .)٣(‏ 
و کان بلیں الاب العدبنة ال ماد و ا حراسارة و المصری الرفعة العالة 





(() القاضی عباض : الدارك ۱٢١١ / ١‏ 

(۷) ھو محمد بن عمر بن و افدا لاسلمی مولاہم الواقدی أُہو عبد الہ المدی 
الحافظ الحر صاحب التصاہف واحد أوعة الم علل ضعفہ: وفال الذھی 
قی نذکرۃ الحفاظ : ہ لم أسقی ترجمتہ ہنا لانفاقہم علی ترك حدیثے ٠‏ 
وقال : ہ وھو راس ى اافازی والسیر و پروی عن کل حزب ء مات 
من سبع و مأتین ء حمل عن ابن مجلان و ان جرح ومعمر او ھلہ 
الطبقةء وی قضاء بغدادء و کان لہ رثاسة وجلالۃ وصورۃ عظبمة عاش 
میا و سبمبن سنة (مبزان الاعتدال ٦٦۷/٣‏ و نذکرۃ ال حفاظ ۸(۱؛۴) ۰ 

(۳) ان فرحون : الدیاج المذھب ۲۹ . 


العٹ الاسلای المدد ۸ ۔ الجلد ۳ ۔ جمادی الارل ۹ھ 





الیض ویتطیب بطلیب جید : و بقول : ما آحب للاحد أنمم اللہ علبہ إلا ولا 
بری أثر نعمتہ علیہ )١(‏ فان کمتمان الععة کفر؛ بقول کاتب ھذہ السطور : إِن 
السلف الصالحین کانت لم نے خالصة صالحة فی استعمال الاب الفاخرۃ اللفِسة 
و ترکھا . فن اأحب ا مودۃ واللفامة فانھا نوی أن بری علیہ أثر نعمة اللہ تعالی , 
ومن لیس اللیاب السیطة الصفبیقة فِلة التواضم رحب ا مخول ولکل ما نوی؛ 
و ناس فما یعشقون مذاہب . 
بقول صاحہ الاشہب )٢(‏ :کان مالك إذا اعم جعل مہا بحت ذقتہ 
و آسدل طرفپا بین کنفیہ (۳) . 
وکان مالك إذا اکتحل اضرورۃ جلس فی بیتہ وکان پکرمہ إلا لملة(ع) . 
وکان خاممہ من الفعنة وقصہا حجر اسود ؛ نقشہ :× حسبنا اللہ واھم 
لوكِل ء سألہ ہوما صاحبہ ااطرف (۵) عرں اخارہ ما نقش فہ . فقال : 





.۱٢۳ |١ القاضی عباض : المدارك‎ )١( 

(۲) وھو من أھل مصر من الطبقة الوسطی من اتصاب مالك : و أشہب 
لب ؛ روی عن مالك و اللیِث و الفضیل بن اض ر جاعة غرم 
وأ عل نائع وفق. بالك و الدہنین و ااصرہین : قال الشافی ء 
دھا رأبت آفقہ من اہب ء ود سنة آرہمین و مأۃ ء وزل تتة خسین 
و ما ٤‏ وٹوف بصر سةەه ارہع و مأئین بعد الشافعی ثاية عشر یوما 
( ملحض من الدیاج المذھب ۹۸ ۰ ۹۹) ۔ 

(۲) القاضی عباض : الدارك ۱۲۳/١‏ ء و الدھی : تذکرۃ الحفاظ ۱۸۸/۱ ء 
و ان فرحون : الدیاج المذھب ۱۹ . 

.۱۷۴ |۱ القانی عاض : الدارك‎ )٤( 

(۵) وھو مطرف بن عد اللہ ٭طرف الِساری: أو مصمب المدی ابن أخت جآ 


أعلام انحدثین تو مفاتہم فی النة 

و یت اللہ بقول : ہ قاوا : حسیا اللہ ونعم الوکل ء فاردت ان کون ھذہ 
نصب عبی و لا تغیب عن بای )١(‏ :۰ 

رکان مکتوہا علی با ہ ما شاہ اللہ ء فقبل لہ فی ذلك ء فال قال آقہ 
عزوجل : ولولا إذا رخلت جن ك فلت دھا شاء اللہ و داری ھی جنی ؛ پرید 
لینذکر بہ می دخل )٢(‏ : 

آما دارہ التی کان بنزل با فی الدینة فی دار عبد اللہ بن مسعودء وقد 
کان مکانہ من الم۔جد اللبوی مکان عمر بن ا حطاب رضی اقہ علہ (۳) . 

قل آحد بن بل (ع) قال الامام : ما جالست سفیا قط ء ھذا ا 
پیم منہ غبرہ؛ قال أُححد بن حنبل: ہ لییں فی فضائل الملماء أجل من ھذاء(٥)‏ 


امالك , انم یصب ان عدی فی تضیفہء من کار الماشرۃ ؛ روی 
عن مالك وغیرہ ء و روی عنہ أبو حانم و أبو زرعة والخاری وخرج 
ئن فی صفیحہ , تفقہ پٹالك ء وقال ابن حنبل : کانوا یقدمونہ علی أصحاب 
ماك صحب عالکا سبع عشرۃ سن ؛ مات سنة عشرین و مأئین بالمد نة 
وسنہ بضع و ممانون سن ( ان حجر: تقریب النہذیب ۲٢‏ ء و ابن 
فرحون : الدیاج الذمب ٠ ) ۳٣٣‏ 

() الاضی عاض : اادارك ۱ / ۱٢۳‏ و ان عبد ابر : اید /١‏ ۹۲ 
تعرف سیر ) ٠‏ 

)۲( القاضی عیاض : ادارك ۰٠۳۰ |١‏ 

)۳( القانی عِاض : المدارك ۱| ۰٢٢١‏ 

(0) سیا دکرہ. 

(ہ) المقاضی عاض : الدارك ۷/۱.:: 


(( 


اث الاسلای العدد ۸ ۔ ا جلد ۳٣‏ .. جادی الاو ۹٠٥٥ە‏ 
فان مجااسة السفہاہ تطفی نور الطم ء ولا ہد لجلیسہم أن ینحط من ذروۃ التحقبق 
إلل حضیض القلید و ھذا یقدح فی صفاہ اللم ۔ 

وما رأہ (آحد) قط آکل و شرب حیٹث یراہ الاس )١(‏ ۔ 

وکان ۔ مع عذہ الیة والوقار ۔ علی مکانة عظیمة من الاخلاق الة 
ورالکارم ا حیلة مع أملہ و أولادہ وغلانہ انباما لن نیہ پچ و امابہ رضی 
اللہ عنم . 

علہ وفقبہ : 

وکان حرصہ علی طلب الەلم شدیدا ء فی بدابة ااطلب إذ لم یکن عندہ 

من ا مال ما یکنی لحاجتہ نقض سقف بیتہ وباع خشبہ؛ مم مالت علیہ الدیا بعد (). 
و کان قوی الحفظء بقول : ما استودعت قلبی شیئا مم نسبتہ (۳) وجلس 
لاس وعو ان سبع عشرۃ سنة )٤(‏ . 

و پروی أنھ کان بالمدینة مة بغسل فہا النساء البتات و آھ جی (اہا 
بارأۃ ء فینما ھی تفضل إذ وقفت علہا امرأة فقالت : إنك زایة ء و ضرت 
بدھا علی عیزۃ الرأۃ ان ء فالترقت بدھا : حاولت و حاول النساء رف بدا 
ظلم یمیکن ذاك ء فرفعت لی وا ی ا دہنة ء فاستشار الفقہاء فقال بنہم : نقطع 
بدھا ء وقال آخر : ت بضع ة من الِنذ؛ لان حرمة ال می آکد فقال الوال : 
لا آرم اما حتی أواس آیا عبد اللہ فسث إلل ماك رحمہ ال تعالی ہ فقال : 


۱۲۷۸ |۱ نفس ااصدر‎ )١( 
.۱١ |١ نفس الصدر‎ )۲( 
.۱۳٣ |۱ غ‌س ااصدر‎ )٢( 
.۷۰ |١ نفس الصدر‎ )٤( 
(ہ(‎ 


أعلام الحدثین یر مؤلفاتہم فی السنة 


لا پقطم من عذہ ولا من ھذہ ؛ ما اُری إلا امرأۃ تطلب حقہا من الد 
دو مذہ الِقاذفڈ ء فضرہا تسعة و سبعین سوطا و بدھا ملتصفة ؛ فلا ضرہا 
تکاة الثانین اعلت بدھا () . 

قال الامام : کنبت ییمنی مأہ ألف حدہث (م) . 

قال الدارتطی )٣(‏ : لا اعم أحدا من تقدم أو ناخ اجتمع لہ ما اجخمع 
لالك ء روی علہ رجلان حدیٹا واحداً و بین و فاتہما نحو من ماأے و ثلائین 
سل ء الزہری شیخہ (ع) توفی سے نخس وعشرین و ماأذ (م) و أو حذانة 


(؛ محمد بن علوی اٰالکی ا لحمسنی : آنوار ا مسالك ٤۳ء‏ و قد نقل مذہ 
القصة من شرح التجرید الصرع الملامة ااشرقاری ۳٣٤‏ . 

(۲) القاضی عباض : الدارك ۱| ۱۳۷ وق نسخة الأاصل اافارسی الف 
حدیث و لملہ خطأً من بض الاسخین . (۴) سیأق فکرہ . 

() وھو أعلم الفاظ أبو بکر مد بن سم ابن شراب القرشی الزھری الدنی 
الامام ؛ ولد سنة ممدین ؛ وحدث عن ان مرو وسپل بن سعد وأنس 
بن مالك و مود بن الریع و سمید بن آلسب و أئی أمامة بن سبل 
وطبقتہم من سغار الصحابۃ وکار التاہمین ‏ و روی عنە عقیل و یونس 
و الآاوزاعی واللیث و مالك وان أس ذلب و سفبان بن عِلْة ء یقول 
اللیث : ما رأبت عالا قط أجمع من الزھری ء قال عمر بن عبد المزز: 
لم یق أحد أعلم بسنة ماضیة من الزھری . قال مالك : بقی ابن شہاب 
و مالہ فی الداا نظیر ء قال اللیث : کان من آسخی الناس ء حفظ القرآن 
فی ممائین لِل ء قبل لمکحولء من أعلم من لقیت ةال : ابن شہاب قیل 
ٹم من ؟ قال ابن شہاب : توف فی رہضان سنة أریم و عشرین و ما 
( الامام اادھی : نذکرۃ الحفاظ )۱١١ “۱۰۹ |١‏ ء٠‏ 

(ہ) واعد الذھی أہ توٹی سنہ رہم و عشرین و مأہ کا قدم . 


) ہ٣‎ 


المث الاسلای المدد ۸ ۔ ا جلد ٣‏ ۔۔ جادی الاول ۰۹٥١ە‏ 


ے ے یتا5 022۵۱ اا1 ۷29۷0 :(۵ا۶0ب[وصممدحیسمممما0امواسوپیماککما0اسوا"مبپرجصتےموأ"مسسسوسمرسمسس[ححس 7مبح سرسےےی-)ص×ےھجح ہے 
الہمی (راویة الموطا) )١(‏ توفی بعد ا خ۔ین و المأتین روبا عنہ حدیث الفرعة 
نت مالك فی سکی العد: )٢(‏ . 
بقول المؤلف : ر روابة الزھری عن مالك من باب روایة اکر عن 

الژصاغر وھی لا مخلو من نوع غرابة ء و أصحاب ا حدیث پسمون ھسنا الوع 
و السابقی و اللاحق ء قال ان حجر ہ فی شرح نة الفکر : اکثر ما وقفنا علب 
من ذلك ما بین الراوبین فیہ فی الوفاۃ مأہ و ممسون سنة (۳) مم دکر الثال ء 

ور کان مجلسہ بجلس وقار وحلم وعلم ؛ وکان رجلا میباً نیلا ء لییں فی 
جلہہ شی من الراء و اللط ولا رفم صوت (ؤ) . 

وکان لا بقرأً ء بل کان أعامہ یقرأرن علیہ وھو بسمع ؛ و ذلك لان 
جماعة من العراق لم ٹکن تری القراءة علی الخ من وجوہ النحمل فاختار اکر 
علاء المدینة و الحجساز ھذا ا منہج دفعاً للومم ا حاعائی ء و إلا فقسد کلت قرامۃ 
اشبخ سائدۃ عند أصحاب الحدہث قدیا (ہ) ۔ 

وقد سمع بجی بن بکیر الموطً من مالك أرہم عشرۃ مرة )٦(‏ ۔ 





(0) سیآی ذکرہ.(۲) محمد الورقاق : شرح الزرقاق |١‏ ہ . 

(۴) الحافظ ان حجر : شرح نة الفکر ۹۲ . 

(ہ) ٭ن راد اتفصیل فیراجع ندریب الراوی لى,وعلی ٤٢٤٢ء‏ وتح الخِث 
للخاری ۱۷ و غیرہا ہے الؤافات فی أصول الحدیث فی مبحث 
القراءۃ علی الشیخ ۔ 

.١١ |٢ القاضیٰ عیاض : الدارك‎ )٦( 


)٣( 


أعلام الحدثین-و مولفانہم فی النة 
توفیرہ للحدیث الہوی الشریف : 

قال ابن حبیب(١)‏ ہکان مالك إذا جلس لم یتحول ‏ نہا نی یقومء() 
و پروی آن لم یکن إلا پنخلىی خارج حرم 'لدینة إلا لطل . 

و إذا جلس لللحدیث تطیت ولبس بٛاہا جدداء و وضەت لہ منصة بحلس 
علبھا و خرج من بیتہ بسکِنة وخشوع وجاس بوقار وحلم ؛ و یوضع العود ٹلا 
ہزال پیخرء حی یفرغ من حدیث رسول اللہ وگ (۳) . 

قال عبد الہ بن ا مبارك :)٤(‏ کانت عند مالك وہو بحدثا فلدغلہ عقرب 
عشر مرات وھو بتغیر لونہ وصفر وجبہ ولا ۔قعاع الحدیث فلا تفرق اناس 
عنہ ء قلت لہ : لقد رأبت منك الیوم تما ء فذکر لہ القصة ؛ فقال : لم أمبر 
دا و لکن إجلالا لحدیث رسول اه ]ا (ما: 

مکاتہ و عظمتہ : 
وحضر سفیان الثوری (1) مجاس الامام مرة ء فلا رأی عظمتہ ومبتہ 
و جلال ر نار مبجاه و برکانَہ اشد 





(١)‏ ہو[راہیم بن حجیب؛ قال قاسم بن أصغ: ہو ثفة من أصحاب مالك ؛ 
وھو وصی مالك رض اللہ عله ء فرحون : الدیاج المذھب ۸۳ . 

٠٤١ | ٣ القاضی عیاض : الدارك‎ )٢( 

)۳( 3 عاض : الدارك ا - نظ نات المِثك ۳۰۴ 

() سیق فکرہ. 

(۵) ان فرحورے : الدیاج المذمب ۲۳ ء باختلاف یسر : فہ : طدئنہ 
عقرب ست عشرۃ م88 . 

() عو سفیان بن سعبد بن مسروق الثوری أبو عبد اللہ الکوفی ء لثقة حافظ 
فقبہ ء عابد [مام حجة من رؤوس ااطبقة السابعة ء و کان رعا داس ٠‏ 
مات سنےة إحدی وستن ؛ ولہ أرہم و ستون ( الحافظ ابن حجر : 
تقرب الہذیب ۹۹) ۰ 


البمث الاسلای آلعدد ۸ ۔ اٹجلد ٣‏ جادی الاول ۰۹١ہ‏ 


بدع ال جواب ا پراجع ەيیية ‏ و السائلون نواکس الاذفان 
اد الوقار وعز سلطان النق فہو المہاب ولیس ذا سلطان )١(‏ 
وقال بشر ا حافی (): إن من نععة الدینا أن یقول الرجل حدثا مالك (م) 
77۶7 ما لا قد بلغ فی البٰة و الشوکہ ذروۃ یعدون القراءۃ علبہ و السماع 
من من الفاخر الدنِویذ مع أھا من وسائل الآخرۃ و أمور الدین ۔ 
موففہ من ا حدثات و البدع : 
وخغیر آمور الدبن ماکان سة .. وثر المور الحدثت الدائم )٤(‏ 
و ھذا الیت مر باب ا لحکمة بشتمل علی مضمون الحدث البوی 
لمروف (۵) . 
أفرالہ ی الم : 
وکان بقول : لیس الطلم بکثرۃ الروابة و نما ہو نور بضمے اللہ فی 


۱( المّاضی عیاض : الدارك ٢‏ والحافظ ان عبد البر : القہد ۸۷/۱ : 

)٢(‏ وھو أبو نصر بشر بن ا حارث بن عبدالرحمن بن عطاہ المروزی الممروف 
با حا أُحد رجال الطریفة رضی اللہ ہم کان من کار الصالحین وأعان 
لانقیا. المتورعین: آصلہ من مروء وسکن بغدادء کان مولدہ سنة محسین 
و ما و توفی فی شہر ریع الآخر سنسسے نت و عثشرن و مأنین 
( اہن علکان : و فات الأعیان ۲۷/۱) . 

(۲) ان فرحون : الدیاج المذھب ۳٣‏ . 

. ٢٢ ان فرحون : الدیاج المذمب‎ )٤( 

أم) فقد روی عن النی ا آہ قال : خیر المدی عدی م مد وشر الإامور 
محدثاتہا الحدیث ( سنن ابن ماجة )٦‏ . 





أعلام الحدئین و مؤافانہم فی اللنة 


القلب )١(‏ ولا بخی أن مذا الکلام دقق حبق . 
وقیل لہ ء ما تخول ٹی طاب العلم ؟ قال : حسن جمیل و لکن انظر ااذی 
بازہكك مرے حین تصبح إلی حین نمسی فالزمہ )٢(‏ و ھذا أبعنأ کلام فائض 
بالععی و الحکمة . 
وقال : لا پنیغی الما أن یتکلم بالہلم عند؛ن لا بطبقہ فانہ ڈل و [مانة لل(م) ۔ 
تعظمہ للدینة : 
ولم رکب فی الدینة قط ء یقول : آنا أماحی من اہ أن أطأ تر نیا 
قبر رسول اللہ انج بافر دابة (ع) . 
ألفہ ل طا : 


و ا صنف الوطاً عمل من کان فی الدنة بومثذ من العلماء الموطات ؛ 
فقبل ممالك : شغلت نفك بعمل ھا الکتاب و شرکك فہ الناسء وعلوا 
أمثالہ ؛ فقال اثتونی با علوا فپأی بذلك فظر فیہ مم نبنذہ و قال : لنعلن آہ 
لا پرنتمع من ہذا إلا ما آرید بہ بہ وجہ اللہ (م) ۔ 

صدق مالك لم بیق لذہ الکدتب عین و لا أثر إلا ما بذکر من موطاً 
ان أن دن )٦(‏ ار عی اللماء عر صا الامام ماك و الغذرہ أساساً للاجتہاد 


(ا) القاضی عاض : الدارك ٠/۲‏ ۱ 

)٥(‏ أہو نمیم الاصغبای : حلیة الاولیاہ ۳۱٣/1‏ ۔ 

(۴) و فی حلة الاواہاء بلاظ : وڈل او إمان لم ان تلم الرجل بل لم 
عند من لا طقہ ٦‏ ۱ ٣۰ء‏ 

() القاضی عیاض : المدراك ۲| ۲٠۱۰ء‏ باختلاف پسیر فی بیض الکلمات 

(ہ) الحافظ ان عید البر المہد ۸۷/۱ 

(۹) وھو الامام اللت الماہد شیخ الوقت أبو الحارث ممد بن عبد اارمن 
ن للوۃ بن بی ذٗپ القرشی المامری الدی اققہء حدث عن گچہ 


ألمكغ الاسلای المدد ۸۔ ا جاں ۳ ات جمادی الآاول ۹ھ 





قاط افرل خوضر لت 
مشرات ف مالك : 


دکر أو نعیم اللإاصغبانی )١(‏ فی حلة الولیاہ باسناد صحیم أن إ ماعیل 

ن مزاحم ا مررزی )٢(‏ ۔وکان من آمەاں ان المارك من العباد ۔ قال رأت 

لی وی فی ا نام فقلت یا رسول اللہ من نسأل بعدك؟ قال: مالك بن أنس (۴). 

و فیہ عن مطرف عن أبی عبد اللہ مول اللشبین )٤(‏ ۔ و کان محختاراً ۔۔- 

فال : رآیت رسول اللہ پڑت فی المسجد قاعدا و ااناس حولہ ٠‏ و مالك قائم 

بین یدیہ ء وبین بدی رسول اللہ پگ ممكء وھو بأخذ منہ قعنة قعنة فدنما 

إل مالك ؛ ومالك ینشرھا علی الناس ؛ قال مطرف فأرلت ذاك العلم و انباع 
السنة زھ) . 

و فیہ أیعنأً عن مد بن رمم التجبی )٦(‏ قال رآبت انی ٗلگ نیا ری 


سے عکرمة وشعبة مولی ابن عاسء والزھری ونافع وخلق وعن ان المبارك 
وی القطان و خلق کثیر . قال ابن حنبل : کان أفضل من مالك إلا 
أُن مالکا أششد تنقبة للرجال منہ ؛ قال الوافدی : ولد سنة ممانین و کان 
بس ُورع اللساس و انفلہےم ؛ وف سا تسع و مسین وم 
( الامام الذھی : تذکرۃ ا لحفاظ ۹۱۱ ۔- ۱۹۴). 

(1) سیاق تکرہ . (ك) لم آفف علی ترجتہ ۔ 

(۴) آبو نیم الاصغباق ؛حلة الاویاہ ٦م۱۷٣.‏ () لم آفف علی رج . 

(ہ) او نمم الاصفہای : حلة الاولاء ۷/۱ : 

(۹) ہو مد بن رمح بن ہہاجر التجبی ءولالم ااصری لفة ذت من الماشرۃء 
مات ستة ا تین و آرمین و مأتین قال : أبو داود ثقة وم أکتب عنەه 
شیناً ء قال ابن ماکولا :کان تفة مامونا ( الحافظ ابن حجر : تہذیب 
اتہذیب .)١٦١/۹‏ 








۱ أعلام ا حدثین و مؤلفائہم فی السة 

اائم غقلت یا رسول اق و و الیٹ )١(‏ فأہما ام ؟ 

قال : مالك ورث حدی ععناء أی علی )٢(‏ . 

مالك و النادقة المندعرن : 
وعن بجی بن خلف بن الریم الطرطوسی  )۳(‏ و کان من ثفات 

اللسادین و عبادہم .- قال : کدنت عند ماك بن انس ودخل علبہ رجل فقال : 

ا ىا عبداللہ ما تقول فیمن یقول القرآن مخلوق؟ فقال مالك : زندیقی فاقلوہ )٤(‏ 

فقد بخشی أن تنشأً من قولہ ھذا فتن کیرۃ ۔ 
وروی عن جعفر بن عبد اللہ )٥(‏ قال : کنا عند مالك بن انس فا 

)١(‏ وھو اللیث بن سعد الامام الحافظ شخ الدیار ااصریة و عالمہا وراُسپا 
أبو الحارث الفہمی مولاہم الإاصبہانی الاصل المصری ؛ کا الشافمی 
بتاأسف علی فوانہ :کان بقول : ہو أفقہ من مالك إلا أن أتصابہ م 
یقوموا بہ؛ وقال أبعنأً :کان أنبع للاثر من مالك؛ وقال بجی بن ہکیر: 
ہو أفقہ من مالك؛ لکن الحظرظ مالك ؛ وفال ان وھب : لولا اللث 
و مالك لضللناء روی عبد ا ملك بن بی بن بکیر عن أآیه قال: ما رأبت 
أحداً اکھل من اللِث کان فقيہ البدن؛ عرق اللسان ء بسن القرآاتس 
والنحو وبحفظ اشعر والحدیث حسن الذاکرۃ مازال بذکر خیصالا جمیلة 
حنی عد عشراء لم آر مثلہ (الامام الڑھی : نذکرۃ الحفاظ .٢٢٢-٢٢٢/‏ 

(۷) آبو نع الاصبباق : حلة الاویاہء | ۱۷٥۳ء‏ 

)٣(‏ قال الذھی : لیں ثقة ء آنی عن ماك با لا بعنمل ء وع او أَسة 
وعلی بن زید الفرائضی و جماعة (مبزان الاعتدال .)٣۷۲ | ٤‏ 

(و) أبو نس الاصفباق : حلة الاویاء ۰۳٢٢ / ٦‏ 

(ہ) ٰ و علی ترجہ . 


اللمث الاسلای المدد ۸ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ جادی الاول ۹٠٥۱ە‏ 


رجل فقال: یا آا عبداللہ! الرحن علی المرش استویء کبف استوی ؟ فا وجد 
ما لك من شؾ ما وجد من مسآأللہ, فنظر إلی الارض وجعل ینکت بعود و یدہ؛ 
حنی علاہ الرحضاء یعنی العرق ؛ مم رفع رأسہ وری بالمود ء و قال : الکٍِف 
منہ غیر معقول ء و الاستواء منہ مجبول : و الابمان یہ واجب و الال عنه 
بدعذ ء و أظلك صاحب بدعة و آمس بہ فأخرج )١(‏ . 

وعن أق عروۃ ۔- رجل من ولد الزیر )٢(‏ .۔ قال : کنا عند ما لك 
ذکروا رجلا بنتقص اُصحاب رسول اللہ یلگ فقرأ مالك ھذہ الأبة (بمد رسول 
اللہ و الذین معہ أشداء ... بعجب الزراع لِغیِظ ہہم الکفار ) فقال مالك : 
من آصح و فی قلبہ غبظ علی أحد من اصحاب رسول اللہ وگ نقد آماتدے 
الابة (م) . 

الموطا و آحادث : 

بقول عتبق بن بعقوب الزمری(٤)‏ وضع مالک ااوطا علی نحو من عشرۃ 

آلاف حدیث فم ہزل ینظر فیہ کل سن ویسقط منہ حتی بقی ھذا )٥(‏ ۔ 
ولم بویض ما لك کتابہ طول حانہ فکثرت روایانہ علی تراتیب متلفة 

و اختلف أآسمابہ فی بمض الاحادیث, قال أبو زرعة الرازی (۹) لو أن رجلا 





۰۳۷٦ ٦ أبو نسم الاصفہاں : حلة الاویاہ‎ )١( 
. (ك) لم آقف علہ‎ 

١ (۳)‏ نەم الاصفبانی : حلة اللاولیاء ۰۳٢٣ |٦‏ 

(ع) ل ‏ آفف علی نرجت 

.۷۳ | ٢ رداك‎  : الفقاضی عیاض‎ )٥( 

)٦(‏ ھو الامام حائظ الەصر عبد الہ بن عدالکرعم بن بزبد بن فروخ س٭ 


ججدہہ ظۂہ 


حلفف. بالطلاق علی أحادیث ما لكک التی بااطاً علی أنہا صحاح کہا لم بحنٹ )١(‏ . 
7 بیاغع أی کتاب آخر فی الصحة و اثقة إپلی ھذا لی ۔ ٭ٴ 


ببض الابات فی وصف اللوطا : 





وشِت ہنا آیانا من قصیدۃ ان سعدون )٢(‏ 


أقویلں ان بروی الحدث 
إن أحیت أن تدعی لدی الحق الا 
أقرك داراً کان من یوہا 
ومات رسول الله فٰہا و بعد 
فادر موطا مالك قبل فوتہ 
و دع للوطاً کل علم رید 
و ھن مم یکن کتب الوطا بیتہ 


و یسلك سیل الفقہ فیہ او طلب 
فلا تعد ما عری من 2 بثرب ء 
بروح ویغدو جبریل القرب 
بے ارہ قد تادواء 
ما بعدہ إن فات للحق مطلب ء 
فان لوط شس ال لم والغیر کوکب ؛ 
فذاك من التوفق یت یب 


س القرشی مولامم الرازی ؛ کان من آفراد الدھر حفظا و دکاہء و دنا 
و اخلاصاً و علما و عملا ء قال أبو حائم : ما خلف أبو زرعة بعدہ 
مللہء مات ٹی آخر وم من سلە ربع وستین و مأتین (زالامام الذھی: 


تذکرۃ الحفاظ |٢‏ ۱۳۷). 


. ۷ | ٢ القاضی عیاض : الدارك‎ )١( 


)٢(‏ وھو محمد بن معدوت بن علی بن بلال البدری ء کان من أھل العم 
بالاصول و الفروع سمع مر أى إصحاق النونسی و ان بالشاذ : رلە 
کتاب الاکمال لب اسحاقی التونسی ؛ روی عنہ أبو علی الصدفی و أو علی 
الفساتی ء توف باغمحات سن ممس و نثمانین و أرہم مأۃ ( ان فرحون : 


الدیاج ا مذھب ٠ ) ٣۱۱‏ 
(+( 


اارمثٹ الاسلای العدد ۸ ۔ ا جلد ٣‏ ۔ جادی الاول ۹٤٥٥ھ‏ 


جزی اللہ عنا فی موطاہ عالکا أفضل ما بجزی اللیب الہذب ء 
لن فاق أھل الم حا ومیتا ‏ وصارت بہ المثال فی اناس تضرب ؛ 
فلا ہزال یستی قبرہ کل عارض . بندفق ظلت عرالیہ نکب (ا) 
ولقاضی عباض )٢(‏ قصیدۃ جیلة ودقیقة ف وصف الطاً ٠‏ یقول فا : 
إذا دکرت کتب ا حدیثد فغیرہا کتاب الوطا من تصاذف مالك 
أمح حدٹا رآلت سسٹة و أوضجبا فی الفقہ :جا لالك 
علبہ مضی الاجماع فی کل آمة عل رغم خشوم ال مسود المماحك 
نی فخذ علم الدیالة عالضا غنہ استفسد شرع انی المارك 
وشد ە کف الضضاغ مندی من حاد عنہ مالك فی ا موالك () 
واعل أن نوا من ألف رجل سموا الموطاً من مالك و أخذوہ عنہ فکثرت 
روابالہ و رواہ عنہ الطبقات ا ختلفة من الناس من الفقہاء و اح دن و النصوفة 
و الآامراہ و ا حلفساہ ء و أما الروایات الد داولة فی بلاد العرب فہی عسدۃ 
روایات ( : 
تم 
)١(‏ القاضی عباض : المدارك ٣‏ | ۷۸ ء الحائظ ابن عبد البر : المید ۸۲/۱ 
باختلاف پسیر فی بعض الکلمات . 
(۷) سیا فکرہ . 
)٣(‏ القاضی عباض : الدارك |٢‏ ۷۹. 
() قال القاضی عباض : و اإذی اشتہر من نسخ اللوطاأً ما رویتہ أو وففت 
علیہ آو کان فی روايق شیوخنا أو نقل منہ أعصاب اختلاف الموطات 
عشرین نسخة ء و دکر بعضہم انا ثلاون ( الدارك ۲| ۸۹) وذکر 
ا لولف إحدی عشرۃ اسخة . 


(ہ( 


خلق آدم او نظربة النشوء و التطور 


الڑستا مد شہاب الدین الندری 
تعریب : الا۔تاذ ممد اکرم الندوی مدرس ہدار لماوم لنددة ٹلا, 
بقولون : إن عالما ہذا الذی نیش فیہ ظہر إلی حیز الوجود قبل اللاد 
لسم ب۔ .٠ء‏ سٹ و ظلت ھذہ الفکرۃ حقیقة ابتة و سائدة فی أورہا نی 
القرن الٹامن عشر الملادی ٠‏ و لکن الباحثن شککوا فی صدق هذہ الفکرۃ 
و انجہرا إلل إجراء بحوث جدیدۃ أدت إل أن عمر االارض أطول ھن ھسنا 
ہکثیر ؛ و ان الفوی الطبیعیة قطمت مسافة طولة من الزمان فی تہذیہا 
و تسویتہا و باء صیدما (ا) . 
ٹکونت أُرضنا قبل مبلاد المسبح ہبہ ٤٤٤‏ سن تبتی ھذہ انظرغ علی 
أساس آفکار الکتاب المقدس ء إذ آوکد نصوصہ ان اللہ خلق الإارض والماء 
وسائر المرافق الهبویذ فی ستة آیام ؛ و خلق آدم فی الوم السادس ؛ و ال ا 
الرئپسی الذی وقع فیہ اللاحبار و الرہبان أُنہم ۔ بدلا من أن یعنبروا ھذہ 'ل؟بام 
ست مراحل ۵۰ہ ڑدہھء ۔ قاسوما بأبامنا ہذہ اانی بعدل یوم نما أرہعا وعشرین 
ساعذ ؛ بیٰما نری التعالیم الاسلامیة تقرر أن یوما عند اللہ کلف سنة مانعد )٢(‏ 
ہل و یکن أن پکون مخسین لف سنة (۳) فلا ترااف الا یامالمنةء الاسوع 
الڈی عہدناء ؛ بل تعنی مدة طول ء لا یدرك کہا إلا الذی ابدع الکون 





۸۸ ہ7 ص ۳٣ء طاعة لدن‎ ظ٥اط‎ (١) 
. انظروا سورۃ الج الاْذ ۷؛‎ )۲( 
. سورۃ ا مارج الابة ی‎ )۴( 


المث الاسلای العدد ۸ ۔ اجلد ۳٣‏ - جادی الإاول ١٤٥١ہ‏ 


وخلقہ وم یکن شیا ومن مم فان عنالك فرقا کیرا و أساسباً بین آراء السدین 
و آراء أھل الکتاب ء و بالرغم من عذا ا خلاف اشدید و ابون اشاسم فا 
أغرب دعوی أھل الکتاب و أبیتہا علی المجب أن الاافکار الاسلاممة مستفاۃ 
من الیہودیة والمسبحة ء مع آتا نشامد اُن مذہ ااصحف ا حرف تعجز کل المجز 
عن مواجہة اللافکار والاکتشافات العلة ا لحدیثة و أما الآراء واللافکار الاسلامة 
فانہا لا تمارض ولا تنناض مع النقدمات العلیة ا حدل علی طول الحط . 
منذ ان حدث بعد الہعنة الأ‌وریة الحدثة ( جەدہہنەہءھ ) الصراع بین 
2 و الدبن الم۔۔ہحی آدی ذاك إلی أن الباحثین و الدارسین من عایاء الغرب 
بدأوا ینظرون إل کل ما یمت إلی الدین بأی صلة بەین ماڑھا الریب و الشك ‏ 
وندأث فی الفرن الثامن عشر حرکات نحدت فکرۃ إبحاد الکون فی ستنة آیام 
و اعار بدأ آدم قبل المسیم بأربمتة آلاف ستة تحدبا فاضحاء بل و نسبت 
القصص الّی نص علہہا سفر الشکوین من العحکناب المقدس پل الاساطیر 
و الباطیل ( ۸60 ) و إن بوفون ( دہ 8دھ ) ( ۱۷۰۷ ۔-۔ ۱۷۸۸) ہو 
أرل من آثار قضیة ہ إبداع الکون ء و تحدی تشیہ خلق آ۔م باللہ ( کا ص 
علبہ ؛| ۹م سفر ااشکوین) مم إن الا کتشافات ا یولوجیة (ووہاہہت) أزاحت 
الستار عن تارح الٌارض تقسم بالواقعیة التاریحة أوسع بکثیر من تقویم الکناب 
القدس ؛ و تضع الاصبع علی الاخطاء الواردۃ فی القصص و ال وادث عن 
عبوط آدم؛ وظہر ہکانتء ( ۱۷۲ ۔- ۱۸۰۸) فزعزع أرکان ھذا الاستدلال 
ستدا إلی الدعائم الدیلیة الطبیعیة البتیة علی الدنة و النظام ء و جاء دارررتس 
( ۹ء۱۸ ١۸۸۲‏ ) فاآنی علی البقیة الباقیة وشن حجمة شمواء عن طریق نظریة 
الشوہ و التطور علی ذکرۃ أبوۃ آدم ؛ تفسیرات الکناب القدس لا تفوم عل 


٦ 


خلق آدم و ظرۂه الشو, و التطور 

التعبیرات العللیة عن الاہداع و الشکوین بل إنہا خلاصة مجردۃ العتقدات الیہودرة 
النی تقوم علی الوشاتح اثلاثة للالہ و الانسان و الکون ٠ )١(‏ 

فالاکتشافات العلیة الحدیثة ( التی التحمت معہا الافکار ا مادیة إلی حد 
بر ) امت و أخذت عدتہا وعتادھا لزعرعة أرکان الدین عن طریق بث بذور 
القشکیک فی کل شأن من شثونہ ء و توجہ العلمەون و الانتقادت اللاذعة الہ 
و ھذہ ا حاولات لا تزال مسقمرۃ ء و لکن من الضروری ھنا ملاحظة أن أھل 
الغرب حیما یفتقدون الدین أو ینسہوتہ إإلی التخلف والرجعبة ء فانما یعنون بذلك 
اللدین ا مسبحی , فم یکن مم أی عبد إلا بہذا الدین ء نما نری الاسلام یقدم 
کل شی۔ فی صورۃ واضحة جلة مستتدا إلی ا حقیقة و الواقع ء فالمقائد و الافکار 
الاسلامیة لا تعارض مع الا کتشافات و البحوث العلیة ا حدیثة بل و توافقباء 
لان الاسلام دین الفطرۃ و السة الالیة المطبقة فی الکون ء و لکن باللااسف 
ابالخ فان اللفکرین الخریین لم یدرسوا الاسلام و حقالقہ بہ_.ہ الرؤٰة الفکرَۃة 
و لو أنہم فعلوا ذاكل لا سٹثنوا الاسلام خلال انتقادہم للدین ء و علی کل حال 
فقد آن الوان أن یقوم العلاء و الکتاب من ا لساہین و بدرسوا الا کتشافات 
و الاافکار العلة الحدیشے وبیرھہاوا فی ضومَما علىی مو العقائد والاافکار الاسلامَة 
و یعرفوا البشریة التاہة الضالة ,ا مدابۃ الرانیة ء ھذا من کبری ااضروریات الملیة 
قی العصر الراہن ء فالمسلمون البوم مم المسثولون عن مد الوع البٹری؛ دم 
اانبن ألی علی کواہلہم ھذا المبء الثقیل ۔ 

إن أشد النظریات تضلیلا من بین النظریات ا ادم٭ الموجودۃ الوم ہی 








)١(‏ ٭ەمەاہة 0)۱ رجہ ان ۱( صہدتہ1٦1:6‏ مداااتعہ0( ص ٦ک‏ طح 


لدنشسش ۸۵ء 


المث الاسلای المدد ۸ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ہ جمادی الارل ۹٠٥ھ‏ 


ہسمتثم٠تسس‏ سش ساٹ ٢ں‏ ...سے 
نظرذ النشوہ والتطور ؛ وقد ظہرت فی المصور القابرۃ کذلك فی صور و أرضاع 
مختلفة ٢‏ و لکن شمولیقہا و استنسارھا لقاوب ناس تھا ھی من ممطیات المصر 
الراھن ؛ فقد بلغت ذروتہا فی معارضتا للدین و سرت اباب الثقفین : و نی 
تصدیق ھذہ الظری إپکار إہداع خالق الکون و ربویتہء نتفسیر النشؤ واتطور 
أن أشباء الما م تنداً و نتطور و من دون أأدنی ندخل لمبدع الکون ‏ حنی أآن 
آمادة < ہد ء كکذلك ابی ما مبدع أو خالق . ہل [نہا تواجدت نفسہا 
و نطورت لی مادۃ الما مم نکونت نا جرومة الحیاۃ ء حتی آرے هذہ 
المرثومة تطورت من صورتا البسیطة إلی اللانواع العقسدۃ ؛ فسیت [بجاد ما 
لا بحصی من أنواع النبات والحیوان ( مون ہو5 ) ء مم إن ھذہ المرثومة ومن 
دون ان تعمل فیہا ید صائع أو مبدع تطورت وظہرت فی صورۃ الانسانء تری 
ہذہ النظریات آن مادۃ ا لحیاۃ البدائة استخرقت عشرات اللابین من السین فی 
مراحلہا التطور إلی الانسان کا قد بینت ذاك حوث و اکتشافات علم طبقات 
الار ض ( ڑوہا٭6) و عصل الاثار ( جوم دمعدتھ ) و توصلت النظریات 
المدیثة إل أن عمر الارض یقارب أربعة آلاف ملیون وخس مہ ملیون سلة: 
و إن عرث عم الانسان ( روہ اہمہ:٥مھ‏ ) کذلك تری أن الانسان وجسد 
الأارض قبل ملابین من السنین فی صور محتلفة (من القرد لی شب الانسان) 
مت عسیق جا رس طز العاب الس ن' آنالہد لدی فارسد 
إل سنة آلاف سنة ( أی قیل المسم بأربمة آلاف سنة ) ھذہ هی القضیة الی 
فد زعرعت مان المسحپین ء و فی کلة أخری فان النظریات العلیة ال حدیلة 
قد افتلمت السححة من جذررھا؛ و لیست معتقدات المسحة و نظراتہا الآن 
إلا بثاذ عذیان اٹجانین بل حسب تصرع دائرۃ ا لمعارف البریطاة فان الصحف 
الدہزۃ ال ےحية قد استسلت للتبار ال جارف و السل المرم للدارویلِة . 


خلق آدم و نظریة النشوء و التطور 

إن الموجة الرابعة العقَلة برزت سلة ۱۸۵۹م بعد ھا نشر کتاب ٭ اصل 
اانواع اؤلفہ دارون فی انجلترا فی عہد الملک فکتوریا : و اعتبر ھذا الکتاب 
نحدباً مکشوڈاً للطان الصحف الدنیة ء فان عنالك تسافطضاً مشیناً بین تفسیر 
ہ سفر الننکوین ء اخلق و النفسیر البیولوجی الذی یری أن الانسان تطور .ن 
اللانواع الساللة ء وظل الصراع مستمراً إل العقود من السنین وکان ھذا الصراع 
عنیفاً و ملبتاً بالحقائد و العضغائن ء و لکنہ لفظ نفسہ الإآخیر و لم تصمد انظرۃ 
النطور النی حظبت بالاقبال العام و النلق الشامل ۔ 

الواقع ان اللديانظ المس.حبة لیست بموعة التعالیم الناقصة سب ء بل إنا 
لانملك أی وسلة تقاتل نہا الاسلحة ا لحدیئة الفتاکا و نذود عن نفسپا ال مجمات 
الشعواء التی تشنہا علہا الافکار و الفلسفضات النجددۃ ‏ فان الابانة الحة 
لم کن دیامۃ أبدہة خالدة ء و من عنالك فانہا حافلة بالمعاہب و ا لالب ء و علی 
المکس من ذلك فان الاسلام هو الدین الوحید اإذی لا بقدر عسلی ان علم 
نفسہ من الجمات الفلسفیة و العلبیة المعاصرۃ فحسب . بل إنہ بستطیع کذلك 
أن پشن لج مات عنیفة علی انظریات الضالة امادیة ا حاربة و بستأصل جذورھا 
فالاسلام ہو دین الہ الوحید و دینہ الصادق القویم ء ولا یخنی أنہ لوم یکن من 
عند الہ لا قدر علی مواجرمة أحدث النظریات و الا کتشافات العلیة الباەرۃء 
الام الإذی پقرر أن هذا الکون مبدعا م بزل ولا ہزال ء آفکارہ أبدیة عالدۃ 
لا بمروھا زوال ولا تغبیر کا أن ذلك یڑکد أکِدا قوباً آرے دن الاسلام 
ہو دین الالہ ااذی آبدع الکون ومن الین الواضم أُنھ عادام لِس عنالك أی 
تاف بین الاسلام و الکون ( علی عکس ما نشاھد من تاف بین المسحِھ 
و الکون ) فلاہد لا أُن نقتمع بأن الکون و الین بستندان إل أصل واحد 


و بنثقان من منبم واحد . 


المث الاسلای العدد ۸ ۔ ال جلد ‏ ۳ ۔ جادی الاول ۹٠۰٦۱٥ە‏ 





إِن نظریة النشوہ و التطور تحمل فی طہا الیوم تحدیاً صارخاً لین ء فکما 
أن الایمان باللہ شعار لانباع الدیامات کذاكک فان ا حضوع لنظرۃ انشو۔ واتطور 
أآصحت ‏ ثامة رم للاجددمة الثقفین : لا بخنی آےے مذہ ااظریة من مقررات 
النامج الدراسیة مجبع المدارس و الکرات کِحٹ أساسی للیولوجیا ء وترسخ ھذہ 
امکرة فی عقول الطلبة کحقیقة مابتة لاعراء فیہاء فانك تری عقول الطلة المسلمین 
نضلا عمن لایدینون الاسلام قد سری لہا مفعول ھذہ النظریة السامة ء فلا بد 
لا أن مم ولا نساشئینا و نمنع عقوم ھن موم ھذہ انظریة اللحدۃ ۔ 

و لا بخی أن تطور الکون و تطور الباۃ أمران متانان و ان 
امادین بزرمون ۔ لیتوصلوا إلی إنکار القہ ۔ أُن ا لیا ظہرت من دون أن بکون 
ما مبدع : و إن امتداد ال لیا لیس من صنع خالق ہ و إھا ہو تطور و ارتقاء 
مع أُنہا مراعم و دعاوی لا تسند إل برھارے علی و لا دلیل ثابت ‏ ذہ 
الدعاری لا پبک‌کن اانہا فق أی معمل فی العامل التجربیةء بسل الواقع ان 
الاسان رغم ما آحرز من تقدمات شاملة فانہ لا بعرف أحدرة الیاہ . 

فن الواجب انم علی علمانا أن یقبلوا علی دراسة العلوم الحدیلة دراسة 
محیقة و یئیتوا جہل ہذہ اازاعم المادیة من وجوة النظر العلیة ء و بعتبر ذاك 
مأئرۃ جدیدبة فی العصر ا لحدیث و خدمة کمیرۃ للدین و ہذا ما نعرفہ باسم علم 
د الکلام ء و ہی حاجة علیة مہمة ٹی العصر الراھن . 

ولا بخنی أن الاکنشافات العلیة و انظریات الادیة آمران مستفلان لان 
مادبین بخاطون أھوالہم بالحقائق العلیة فلا بد لسا من الفصل بینہما : فاعلوم 
الجردۃ ثروۃ قیمة للعارف البشریة ء و إنہا حجة من الرؤیة الاسلامِة ؛ وملخص 
القول أنا لا نعارض إِلا اانظریات اطادبة ء و من بنا نظربة النشوہ و اللطور ۔ 


٦‏ یئ ٗٴً 


خلق آدم و نظرة النشو۔ و التطور 

کان التقدمون من علاثا قد اخترعوا عداً الکلام لدحض مزاعم الفلسفة 
الاغرفة ء و الآان سی مطالون تاسیسں عم الکلام واج یہ العلوم 
و النظریات ا حدیئة لاسی| اللافکار و الفلسفات ا مادیة ‏ فالمالم الاسلای بتظر 
الیوم [إعادة تدوین علم الکلام ولا ینکر ما لہ من فضل و یق لن لم شمر 
مفکرونا و علاؤنا مخطورۃ و جدبۃة الوضع الراھمن ولم یوموا خعطوة جادة ‏ ای 
فان الزمان المستقبل لن یغفرم ولم یصفح عنہم , الواقع آنہ أصبح من اللازم 
الم مواجب‌ة ترارات الالحاد واللادینة النابحة من الفکر الطری علی امس علیة 
و إنقاذ النوع البشری بصفة عامة و اامالم الاسلای بصفة غاصة من تأَثْرانہا 
السامة ؛ و إنسا مسئولون امام ربنا لوتغاظلا عن ذلك فاررے السادین مم الذہن 
یتمیزون بأنہم حملة شریعة خالدۃ و دین أہدی ء ومن مم منقذون الما م بأمرہ ‏ 
فلٹن فدلوا ق القیام بہذہ المسثولیة فن ذا الذی بأغذ بید المالم البشری . 

ولا خی أن 7 اللکلام ا حدیث لم بعد منحصرا فی نطاق اامتقدات بل 
قد امند افقہ إلل العبادات و الاخلاق و المفود وجمیع شؤون الیاہ ء فان صس٭ة 
للادیان تتوقف الیوم علىی فلسفتہا للحاۃ بأسرھاء لاعلی مجرد معتقدانہا وافکارھا: 
فلابد فی العصر ا لحدیث لتقریر الاسلام دیناً متکاملا وخالداً من [لبات أن مذا 
الدبن پقدر علی معالمة القعضایا البشریة فی کل مجال من مجالات الیاء ء الواقم 
آنہ مادام الاسلام لا یقدم الیوم فی مواجمة الافکار و الفلسضات الادِذ فی 
صورۃ فلسفة کاملة ( ندحض ہا الفلسفات الباطلۃ و کون کارة الہ ھی الما ) 
لاہرجی حدوث أی انقلاب ف عالم الفکر ولنظرء وان یستتب الام للاسلام؛ 
و بکلمة أخری فانہ لاہد لاحداث ورۃ فکرڈ وعقلة من أن یقدم منہج الیاۃ 
الاسلامی فی صورۃ فسفة جدیدة : فالحدید پالحدید بقطع و الفاغة بالفلغة 

)۸( 


البمث الاسلای العدد ر ۔ اد ۳٣‏ ۔ جادی الاول ۰۹٦۱١ە‏ 


بدرحض,ء لان العصر ا حدیث عصر العقَلیة صدواعدہعھ ؛ ولن تقنع الناس الیوم 
إلا اللامور التی تستند إلی البرامین العقلیة القاطمة و تعتمد علی الاسس الملیة 
اثابنة ء و لن بحدی جرد الوعظ و لاہ الحطب أی نفم ء فند آخیرت الم 
( ا٢٢‏ ) فی زماتا ھذا . 

فاکر عائق فی سیل الدین الیوم هی الفلسفات ا ماد‌ة و الافکار الادِۃة 
وأکػر نظر من بین ہذہ النظریات ھی ای تعرف اسم ظریة النشوہء و الارتقاء: 
المقيقة ان ھذہ النظلۃ ابست حتبقة علیة و قاوناً طبباً (وو٭× ٥ہ )٦‏ 
نما ھی قیاس و افتراض . إنہا نشأت من أجل عداہ الدین انج من الصراع 
التارخی ا مسنمربین الثم و الكکیة ٠‏ و قد ساںہم الیہود و الاشتراکیون مسامة 
فالة قی نشرھا علی الصعید العا می تبنوھا انطلاناً من مصا ہم الشخصیة و القرممة 
و دخموھا تدعبماً ء و أذیعت ہذہ النظری و عنی بہا عنابة حتی انہا رغم کونہا 
اتراضاً مادیاً تشکات فی صورۃ تجرۃ باسقة و أصبحت قطیة مسلمة فی الدواثر 
الملیة بل احثلت مکانة العقیدۃ کأًنہا عقیدۃ حدیلة فی مواجبة الدین و کا قدمنا 
ان مناہج الکلبات والحامعات تتضمن مقررانہا ٹی موضوع الیولوجیا فصلا باسم 
ہ الشوہ والارتظاء ء ( دەاںٛاءہع ) پرکر فیہ علی أن أنواع الیاۃ المقدۃ کیا 
شأت من الانواع البسیطة (من دون أی تدخل للالہ) نشوہاً تطوریا ء الظامر أن 
الاعتراف بصحة عذہ النظری یعنی انکار وجود خالق أو مبدع ء و إکار الالہ 
یؤدی لی أن یتحرر الانسان من ساثر القبود الدبنة ‏ و الاجتماعیة ء فانہ إذا 
یکن من صنع رب مبدع و نشأ بنفسے نشوہاً تطورباً من دون أی خعاط 
ار نصمیم أو تدخل للالہ فداذا یستجیب لقبود خلقیة و شرعیة و عنحی عرت 
و یدخل فی عنقہ ربقة البودی : و لماذا بزعد فی ملذات الیاة و متمہا ویعبش 

)(٭( 


خلق آدم و نظرة الشوہ و النطور 
حا القناعصة ء و موجز العقول أن ہ حواناً متطورا ء أو . حبوااً جملاے 
۔ لیس لہ خالق ولا عبدع ۔ ماذا بربط نفسہ باللکوت و الملکوتِة ء ھذہ کیا 
مار منعلقبة لنلك النظریة الموضوعة المزعومة ء و باء علی ذلك فان مذہ الظرۃ 
ندخلا کمیراً قی نشر الا حاد و اللادیذة علی ا لمستوی الما می کیا یراہ اللنخصصون 
و الفکرون . بل الواقع أن ھذہ النظریة قد آصبحت تحد)اً صارخا للعالم البٹری 
قد کُکتب أحد کتاب ( تدہەدو1 0٥‏ 89د ماد رہم 700 ) تاانی 
( دزلن؛ہ5 ۶ ۰۴ ۴) و ھو بلق ضوداً مفصلا علی الرد عسلی نظرَة الشوہ 
و الارتقاہ بالاستتاد إل نخصص ف ععالة ہ المخ ء کارل استیرن أن الوع 
الیشری یواجہ الوم اثُة تہدیدات کبری متا نظریة النشو۔ والتطور ء و الآخربان 
ما ا ارکیة و الفرویدیة )١(‏ ۔ 
ھذہ ھی خطورۃ القضیة بواجہہا العالم البشری الوم کن ھذہ الظریة عرنلة 
کیرۃ فی السبیل الدہن ء و مادام ھذا العاقق لا برحرح عن السیل فان الانسان 
الحاضع للعقل الوم لن یژھن بالدین و بصدق بقطایاء ٤‏ و ھذا الواقع نعبق 
نماماً صلی أغلیة الشقفین من ال مسادین فان أمثال ملا الثقفین مہما تظامروا 
بالاسلام بحت ضغوط الأثیرات الاجنماعیة أو ایئة الدیِة الاعلیة لاہرجی مہم 
بد ان قتنموا ہسادۃ النظام الد ہی رت اقناعاً ناما من قرارة نفوسہم هن 
اتلاع ھذہ الفتة من جذورھا آو تفسیل الخ البشری بتطلب أن یدحض أآمثال 
ہذہ النظریات ا مادیق فی بجال الاستدلال ء و بکشف عن مواضع الضعف فا 
و مواطن الزغ قی نوہ البراہین العلبة : و لن یک رد إصدار الفتادی 
ضدھا ء وإن الأنیاء وا مرسلین پنلقون من عند اللہ تعالی الّبات الہینات والبرامین 





. ص ۲۸٢۲ء طاعة آوکفورد ۱۹۷۸م‎ )١( 


ایمٹ الاسلای العدد ۷ ۔ انجلد ٣٣‏ - ریع الأول ۹٤٥٥ھ‏ 





الماطمات لدحض عقلة عہودہم و إبطالھا فِحکمون بین الناس فمامم فہ ختلفون 
و بہدونہم إلی الصراط السوی المستقیم ؛ یقول الہ تبارک و تعالی . 

کان الناس أمة واحدۃ ء ففعث اللہ الببین مبشرین و منذرین ء و آزل 
مہم الکتاب با حتی بحم بین الناس فما اختلفوا فیہ ء )١(‏ ۔ 

وبقول تعال : ہ لقد آرسلا رسلنا بالینات و أنزلا مەہم الکناب والہزان 
إقوم الاس بالقسط )٢(‏ ۰ . 

فن آم خصالٌص الرسل ومزایا الکتب السماوی أنہم یعثون فی کل عبد 
إدحض فکرتہ و عقلینہ و القضاء على خلافانہ الفکریة و الاعثمَادیة بقول فصل 
من عند ربہم پسقند لی الا٘بات الہینات و البراہین الربایة ء و ا کانت الرسالة 
فد خنمت علی النی حمد ‏ گی ونوقف الوحی السماری فان اللہ عزوجل قد حلی 
کنابہ الإآخیر القرآن الکریم بال‌یات البینسات و البرامین الساطعة من کل نوع ء 
بواجہ بہا العقلیات ا ختلفة إلی ہوم القبامةء ففن واجبات علا۔ الاسلام ان یقوموا 
لرد علی المراعم العقلِة و یدرسوا ااعلوم ا حدیثة دراسة جادۂ محیقة ؛ و یقدموا 
لاس ال بات اللاہهمیے و البرامین الربانیة وبذلكے تکشف جوانب متجددۃ ومەجزۃ 
لتوجبہ الرباقی و بت کد الامان بأنہ کلام إھی ۔ 

ن نظریة النشوہ و اللطور وضوع متسع و لہ جرانب متعددۃ فلا یمکن 
لشخص واحد أن یعالج جمبع قضایاھا و بحوٹہا ؛ و إن جماعة بکاەلہا تقدر علی 
أن تخوض مار ھذا الموضوع ء ولقد استعصی علی العد والحصی ما نشر بالغة 
الاحلیزیة عن مسذا الموضوع ولکن وجوما مقلقا و محزنا بخشی عالم اللغة 
الاردیة ء کأن أمتنا لا تشعر پتانا سخطورۃ ھذہ القضیة النی ہی ثابة حد فاسل 
بین ا حقی و الباطل . 
() سورة القرۃ الب ۰٢۱۳‏ ۰ () سورۃ ا دید الابة ٥٢‏ . 

ں؛) 





خلق آدم و نظرۃ النشوء و التطور 

یکن أن بری بیض الاشقاص أن الشعب اٹاطلق بالنة الڈردیة لا جتل 
إلل مثل ھذہ الامور أو أن جہلہ بہذہ الاباطیل أفضل من معرقہ بہا ء ولکن 
کمن فی طلی ھذہ الوجہة خطاأً کمیر ء لان ااعالم الاردی لیس جاملا بہا جہلا 
اما ء بل إن معرفتہ بالوجبة الفکر٭ الابحابیة اکثرء سحنی نری أن بعض الملاہ 
کذلكک پتارجحون فی ھذہ القضیة ء و قد أثرت تخصیانہم فی عا م الفکر و انظر 
نأئیراً کیرا ء و لم نطلع بعد علی دراسة شاملة تقوم بتحلیل ھذہ القطیة عسل 
امس الرؤیة الاسلامة الصحِحق ١‏ و لا عللی فلسفة فکرڈة تقوم بالرد علہہا 
أو دحضہاء و با على ھذہ الاسباب فان الاقفین ہصفة عامة قد استأمرت 
قلوہم و سحرت عقوظہم ہذہ اانظری ا مادب و ینظرون إلی تعالمم الاسلام بەین 
الزیب و الشك ء و پکرون سمة الفکر القائل بخلق آدم و وجودہ الشخصی ؛ 
کآن شخصیتہ آفصومة آو أسطورۃ تاریة ء فاصبح من اللازم ا حم علینا أن 
نقوم لانقاذ ا لمیل ا جدید و الناششین من أناء أمتا من موجات الا اد واللادِنة 
اتی عیط ہہم من کل جانب . 

مذا عو الوضع الحطیر اإذی دنع کاتب عذہ السطور إلی إعحال الفکر فی 
مضامین عذہ القعضیة ما سذ سنوات عدیدة ‏ و بمد الا لام بأآبعاد مذہ القضة 
و خطورنہا قت ہدراسة القرآن الکریم بقلب مفتوح حنی اقنعت بأن الفرآن 
ال مک و نظرة النشوہ و التطور علی طرف القرض . ولا یکن (إبجاد التق 
ینہما ؛ ون العاماء والفکرین الذین حاولوا التووق اینہما قد وتعوا فی خطا کیر؛ 
وظلت أعمل التفکیر و انظر و ال الدلائل و البرامین ما بدعم رأق و ؤید 
فکری حتی تشکلت فی صورۃ کتاب ء و ھذا الکتاب الذی بین بدی القراء إنا 
ہی اخلقة الاولی من ھذا البحث : آکثرت فِہ من تقدم الدلائل الشرعِة الی 
یت أبوہ آدم علبہ السلام إثانا مقنعاً ۔ 


العث الاسلای العدد ۸م ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔ جادی الإٗاول ۹٠٦۱ە‏ 
نی رکرت فی ھذا الکتاب علی أن أفوم بسلة النطہیر الفکری اطقة 
اللاہین ؛ و صیا الیل ا جمدد من ارات الاحاد او اللادینة ء الواقم أن 
واجب إصلاح ا مسلہین بتطلب منا الاولوی قبل إصلاح النوع البشری؛ لابد من 
توجبہہم إلی التعریف بنظرۃ الکتاب الذی پژھنون مہ تجاہ ھذہ الفکرۃ اللادبة 
ومن م فقد اکثرت فی ھذا الکتاب من العنابة بالدلائل الشرعیة و الاتیام 
بچا مم عززتہا بعض الشوآمد ااعلیة ا لحدیثة : و قد تمرضت ف ابابین الاولین 
من ہذا الکتاب لتقدیم تعریف شامل بہذہ النظریة و أبعادھا و تحلیلہا و التعلیق 
علیا ء فان ھذا عہد الاستدلال و الاستتاج لاتغع فہ مجرد الدلائل الشرعیة 
وانطلافاً من ہذا الشعور بخطورۃ منہج العالة ققت بتحلیة ھذا الکتاب بانوعین 
الملبی و الشرعی من الادلز و البرامین و حاولت تقدیہا فی أسلوب جدید پصل 
“4 الدارس إلی أن کلا منہما یؤید الآخر و بصدقہ ؛ و بچتمعان و لا تلفان ‏ 
أنہما انیثنقا من نبعة واحدة ء و بنتمبان إلی دوحة واحدۃ ۔ 


اق م٠ت‏ باستعراض نظام الطےء4 و نظام الشریعه من وجم4 فکر جدیدہ 
و حارلے تألیف فا۔44ة شرعهة جدید: ؛ رھدذہ محارلة ٰ اق إلہا (٤‏ لسکی 
لا أدری إلی أی حد ببجحت فما نوت و اُردت ؛ والست معرا انی عالحت 
القضیة من سائر جوانہاء و لا بیخنی أن انحاولة الفردیة ان تجح فی الاحاط 


و عللی کل حال فان صبالة النوع البشری من الوقوع ق ورطات ھذہ 
انظرمة المعللة ا لحاویة من ااضروریات الاساسبة فی ھذا الزمانء فانہا عرقلة کیرۃ 
فی سیل الدبن و ا حلق و آأئرھا فی الیاۃ البشری . و إن [إعادۃ القم ا حلقیة 
و الیشرمۃ إلی مکانتھا لنعتبر من امآثر النجدیدبۃ فی العصر الرامن ؛ وھذہ الٗرۃ 


١مف‏ ؛) 


خلق آدم و نظرۃ اانشو۔ و التطور 

للٴ سن القیام بأداٹہا إلا الدین بحملون أمانة الرسالة الالمیة ا حالدۃ ۔ 

وأتوی شہادة تقوم لندعیم نظرۃ اللشو۔ و التطور أن العظام المِقة الالة 
اتی حصل علیہا أثنا. عملی حفر الارض ٠‏ و التی یعبرعنہا بالآثار ا حفریة بقدر 
نپا ترجع فی قدما إل مات اللالوف من الستین ء وإن بعضا مہا تتصل بالنوع 
اللادنی من الانسان المعاصر ء أی الاو ام ( وہ م5 ) الی تعتبر بین الانسان 
و الفرد ء کان الانسان المعاصر تطور مرے ا حبوانات السا و من دون أی 
ندخل إ ھی إلی النشکل ٹی صورۃ حیوان اع ( نقصادھ :ط118 ) ولا مکاۃ 
لقدم من بین مہ الانواع المتعددۃ ء فلا تمکن نسبّة ای نوع من الأنواع 
اختلفة من القرد حتی الانسان العاصر إلی اسم ہ آدم ‏ و بنا علی ذلك فلن 
تصح تصریحات الکتاب القدس و الصحف السماوی اللآخری ءن آدم . کا أن 
الطم الحدیث پتحدی الکناب اللقدس ف دعواہ أن عہد آدم برجم إپی أربعة 
آلاف سة قِل اح ء إذ الحوث اَلَارة قد أبتت أن الانسان ود فی 
ال٦ارض‏ قیل مات الا‌لاف من السنین . 

و کذلك ا رأی بعض الفکرین المساہین أنہ من الصعب و المسر بکان 
التصدیق عقبقة آدم اندغموا إلل الادعاہ بأن قصة آدم فی القرآن الکریم لبست 
إلا نٹیلا ء و لا ممت إل الواقع بصلة ؛ مع أن أآحدث الحوث الائرۃ م 
تصل إل الیوم إل تیج حتمیة و نہائیة : ول تظفر بای شہادۃ آو دلیل ء وإن 
مہا لا تتعدی بمض الافتراضات و اللخمیات . 


۰, 
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إطلالة على انجتمع الغرق ا لحدیث : 
نظریة ہ الاباحیة ء و مفامیمپا 


سس کا 
بقم : الاستاذ سلطان أحد الاصلاحی 
تعریب : الاستاذ آتابں 1.٦‏ الندری 
مدرس پدار العلوم تدوۃة المدا۔ 


اآشذوذ الجنسی : 

من المبادیء الثابئة أن ااشر بجلب الشر کیا ان ایر ببہد الطریق مل الحیر 
و ہذہ حقیقة ناصمتة استطیع أن نلسہا بالبنان قی الثرب ء فانہ ما تفلت من 
الف و النزاہة النسية و تفلی علہا ء و أقبل على شقاہ الاباحرة الےة تمرض 
لآنواع منوعة مرے ھذا الشر و الشقاہ ؛ و ما زال پنحط فی بؤرۃ الوقاحة 
و‌ الاستہتار ٤‏ لاجل ذلك ےسب مٰ بعد هناك أی قبد َو حظر عل مزاول 
ااشذوذ ا جنسی و عارسة الملیة غیر الطیعنة للرجال مع الرجال فطلا ےی 
الملاقة الجنسبة المفتوحة بین الرجل و اطرأۃ و حغلی اللواط و ااشذوذ الجاسی 
( ×5 م")( بااظہور و الانتشار ق اضع اۂرق مأن الا ماحرة النسة 
تسمح نہب اللذائذ و إرضاء الشہوات باللواط و السحاق قبل الزواج و بعدہ علی 
السواء ء )١(‏ و استطیع أن نقدر مدی سبطرۃ ھذا الوباہ و تغلللہ فی أحشاء 
اجتمع الام بکی مبما أن ال حواص وقعوا مناك تحایا مذہ الفضیٍحة فضلا عن 
الدہما۔ و المامیر ء فقد پقال إن مزاولی اشنہاء ا لممائل لیسوا من عامة اجرمین 
سب ہل مم من کل طفَة من الفَعضاۃ رالدکاترة ونحوم اللمب ورجال الساسة 








۱۱۷ ال اس للفتان ص‎ )١( 
(۷ ( ۱ 


نظری٭ الاباحیف و مفامما 
جح 6 ردگسشم ٔٔس‫سّ۔ ‏ سس ججأےمےآ6 سس سس شس سے سے م_٭_تٹتسص ٹپ حسهسحہےسےسسى- 
)١( )٣٦٥9۲٥ 59 ۱۸۰۳(‏ طقاً للا ناء الثی وصلت إلتا أخرا فان مشتہی المائل 
عقدوا مژئمراً عظیعاً بمدینة ہ می ولس ہ فی أمربکا وکان عنوان الؤئمر : 
٣٦ ١۱٥٤١٣٥٥۱٠ ٥0٥٥٥٥٥٥ 01 0081۷ ا٥داد‎ ۸۳١1 68 ۲٤٤٢٢١٤٢ ۸۹۹‏ 
.0۰ ۱۱۱۶ھ 


بعی : الؤکر الوطلی للوظفین المتخبین من اللوطیین و المساحقات ۔ 
نات أمریکا وحدھا قرامة أن تم فہا انعقاد مؤئھر مشتہی ا مائل بثل 
ھذہ الم و الاحتفال الکبیر ؛ و ساہم فی ھذا المؤئھر عضوان من الکونخرس 
بکل وقاحة . 
أحدہما السید بأرفی فرینك ء و الآخر کیری ستدز ء و کلاہما من مث 
دمیسا جوتیں ء و یشمو لی الجزب الدیموقراطی ء کا قدم أحد أعضاء 
لبرمان البریطانی أبضاً من بربطایسا لحضور ھذا الؤئھرء و اس م"ے < الکرم٠‏ 
الد دکری ا مثء . 
وکان بمن یدبرون ھذا المؤتمر شخصان : أحدہما ععضو بجلس اواب الاقلیمی 
و الآخر مستشار المدینة ؛ و کان عدد المساعصین فی ااؤھر ماف و ذکر فی کاة 
الشکر للؤتر أن اعقاد ھذا الؤھر ٹھو نفسہ نجحاح کیر و اتصار عظم ؛ فانہ ما 
انعقد مثل ھذا المؤھر مشتہی المائل قبل عامین کان عدد الم۔اصین مخحسین علی 
الاکثر؛ ما بشیر إلی نحاح ااؤئمر فیمایقناء من أغراض وأمداف ء و ورد النصرح 
فی تلك الطلمات ما لی : 
< مزاولة اشتہاء مال لم بعد شبثاً ممقوتاً تعافہ الطبائم وتکمش لہ اللغوس 
فقد أخذ فی ااظہور و الانتشار و بدا یتصاعد قبولہ و رواجے لدی الاوساط 
و ا جتمعات ء و بذلك بدأت تتقاص و تندفع دوافع الروع و التلکاً من الذِن 


()1( ۲٢۰ 85ہءا٥اہو‎ 0150۸ 7 ۰. 


ابعث الاسلای العدد پر ۔ ا جلد ٣٣‏ - جادی الأول ۰۹٥۱ہ‏ 





عنضلونہ و بمارسونہ و حل علہ ا مرادۃ و العزیة ال2اکِدۃ و التحرك و الاتعاش 
نی باحثة حثیڈتة ء حیث بشتفل الان سبعون موظفاً من مشنہی الممائل فی 
مکنب د میر واشنطون ء و أربھون فی ہئة وا ی نبوبورك . 
فال المشرفون علی الؤھر وم بسلطون الضوہ علی الغابات و الامداف 
انی پتوخاھا اللوھر : إن الغابة الاصیلة النی ری |لہا اللؤؤھر وراء نصاری جہدہ 
تیثل فی [إعداد مرسوم مشتہی الیائل ء و أضاف الا : : 
نام المراولون لاشتہاء ا ممائل باحتجاج فی شہر اکوبر بواشنطون ء اشترك 
نے مائتا لف شخص , و أای الولیس القض علی ی٢٦۱‏ شخص فض الزمة 
رنفریقہا ء ولکن الژئمر لن یتننی بالاحتجاجات للاقاع مطالبہ و حقبق أعدافف 
ن۵ أعضاء النظہة و الشرقین علبہ لبسعەرن جامدین لانخاذ خطاوۂۃ ہامتة ء 
الرجمون أو المارضون لاشتہاء الممائل بزدادون زمتا و تعتا . فان نستطبع 
احفاظ بأنفسنا و تأمین مخططاتا إلا بالوحدۃ و التضامن ؛ و ماك صورۃ 
ری لمقاونہم و ھی أن نزید مطالنا و :ضاعفہا أأضەاناً مضاعفة ٠‏ 
و قال أحد ال لخطاہ الاماعمین فی ھذا الژئمر : نحن الان فی أقليذ و لکن 
ں بعبداً عندما نکون قد صادف موقغنا القبول العام و التجارب الار ء و من 
مت اؤحتھی اللمائل اعتبررا مبوذین و خاماءء و فرض علہم الحظر 
مارمة نشاطاظہم فی حقل السباستة و إلا سہل علینا الاقناع مطالبباً ء فقد 
دنا فی الاتغاں الام کی ا الرشم ااذی تقطن لہ الصونون آنہ من 
ہی المائل تکبوا ےار قاشوت ولک لان بدأت تتجلی تباشیر الجاح 
لائم السبح حبث قد اتصر أحد مشتہی المائل فی الاتخاب ہ بسان 
سکو ء و الآخر فی ہ کررنیا الشمالبة ء وکان اللصوتون بعرنون عنہ ذلك 


نظرة الاباكة ؛ و مفاممبا 


اس 73ا7 فوقہ و غرامہ باشتہاء الممائل ؛ رغم ذلك صوتِ 
لہ ا ھامیر تی وفق للجاح ۔ 
و قال خطیب آخر : لم یعد مشتہو المائل بنظر الااس إلہم نظرۃ مقت 
و احتقار فی نقاہذ السمال ء کا أن ااشیوخ و التبطلین أعنأآ لا سٹکردرںس 
عل مشتہی المائل . 
ن ہ جیسی جیکسون ہ ا مرشم ارئاسة من الحزب الدبوقراطی و الذی 
هو أسقف لقد آرسل رسالة النصسح و المناصرۃ إپی المؤئھر الی قرلت فه ۔ 
انفق ااؤمر علی أن تقدم مطالب مشتہی المائل ق صورةۃ مشروع فی 
البرلان ء و آیدہ بعض مثلی البرلان ٠‏ و مطالب مشتہی الممائل کیا پلی : 
٢‏ رفم ا حظر عن تجندہم فی ا یش . 
٢‏ توظیفہم فی الوظائف الادارۃ الما ۔ 
۴ ساعدتم بالدعم المالی . 
[زالة العنف و الکراعیة ضدہم و مساندتہم بأوسع نطاق ممکن . 
مھ لا بغرض الحظر علی ما پریدون من ا لغادرۃ إلی أمریکا . )١(‏ 
إن فی ھذا احضر الفصل اؤئر أنصار اللواط المنعقد فی أمریکا لنی 
و کفابغ عن إلفاء مزید من الضوہ علی مستقبل و حاضر الظامرۃ التفشِة 
ہ لاشتہا. الیائل ء فی آأمر یکا ٠‏ و قد بلنت .ہا الوقاحتة و ال حلاعة إل أن 
أعذت تنظہر بین فی و أآخری ااطالة من الٗاساقف بانعقاد اجتماعات دعادٔ- 
مستقلة لشتہی الممائل ء حیث انعقد اجتماعم دعائی قبل عدۃ أیام عضسد زبارۃ 
رر ہر شش ےت یش یت 


)١(‏ آسیاء لاہور ء ۳۷ دیسمبر ۱۹۸۷م ۔ وا بر ہ مؤئر أنصار اللواط ف 
اُمہکا ؛ ص ٥۹‏ ۔ ٠٣۹‏ 


1 فھے-‎ ٦ 


لٹ الاسلای المدد ۸ ۔ انماد ۳٣‏ ۔ جادی الاول ۹٤٥١ھ‏ 





الاب جون بول ہ للامر یکا ء اشنرك فیہ پ۳١‏ أسقف من أسافف الروتسنات 
ر الاروذکس النصاری ء و طلب من الب أثاء ہذا الاجتماع عقد اجنماعات 
رعائة مستقل لشتہی ا ممائل )١(‏ و قسد بعد المہد بتقرر کندی (۷٭٭٣:٥)‏ 
عن أمریکا الذیٰ یفید ان نسبتة |٤‏ إل 1.۱۸ من الرجال تزاول اللواط 
بفروق معدلات متفاوتة و أزمان مختلفة (۲) و نقِجِة لفساد الذوق و شوہ 
اطبیعة ظہرت فی النجتمع الام بکی صور شنی لہمذہ العملیة الاجرامبة الشائے 
ووضعت فا مصطلحات خاصة (۳) . 

کیا عرقم قِل مدۃ بعیدۃ أن م٣‏ شخصاً تم إقصاؤم من الوزارۃ ال حارجرة 
فی آمریکا لتعرضہم للفوضی ال سیة الاطلقة ء و قیل لا یکن ان توضع فہم 
الف عن آسرار ا حکومة (ع) . 

تتفشی ظاھرۃ عزاولة الاشتماہء بالسمائل ٹی اانساء انب الرجال کا یتجل 
ذلك بعنوان مؤٹمر مشتہی المائل بأمریکا الڈی ص ذکرہ آفا ء قکما أُن الرجال 
ون الرجال لتحقیق رغبانہم و إرضاء شہوانہم کذلك النساء یقضین مآرن 
مية من الفساء ء أما اشتہاء الممائل فی الرجال فمة (۷؛ااہہ٭ہ* ۰ہہ٦)‏ لہ 
سروف : و لکن النساہء بستخسدمن ‏ من فی ذلك مصطلح (٥18ط٥ا)‏ دید 
غر أن معدل عذہ العملة البشعة ضئیل جدا فی النساہ بالنسبة إلی الرجال )٥(‏ 





)١(‏ جرید:٭ دعوت ارد الصادرۃ من دھی العدد ل١١‏ سینمبر ۱۹۸۷م ء 
. 26 50۸ 01 ۷ و٠٥اہاءہ5 ۲٢٢‏ (2) 
)٢(‏ امرجع السابق ص ۲٢٢‏ . 
(4) امرجع السابق ص ۲٢٢‏ . 
, 8 ۶۲,281 015۹0 و٥‏ اہاء ہ8 ٦٦٦‏ (5) 


)(۷( 


نظریة الاباحية ء و مفامیمہا 





طقاً ما آفادنہ الصادر أخیراً ء فان برلمان إسرائیل منم الشرعیة لمزارلة الرالل: 
بین الرجال الذین قاربوا المشرین فأکثر )١(‏ . 
الانذاذ الااطوائی : 

الصور الختلفة من الشذوذ ا نسی الی یشہدھا الەصر الحدیث مہا الالنذاز 
الانطوائی ء و لا غراۃ فان الانسان إذا جن وراہ ا لاس جنوناً و فقد وعرے 
و رشدہ محیث تنازل عن العلاقة ااطبیعےة بین الرجل و الرأة و بدا الرجال 
برضون شہوانہم من الرجال ہ والنساء من النساء فی اعتداد بانلذذ الانطوائی ؟ 
و ما الغرامذ فی الاستمشاہ بالید (۸٥٥ا٥٥ہ:؛٥٥۸۸)‏ ؟ و لکن الانطلاق المطرد 
وا جوح المتصاعد فی ال جس الذی تشم موجانہ الەصر ال حدیث و تہددہ بالحطر 
الحدق لم یسبق لہ نظیر من قبل ء فان ذلك بعد بثابد تریی قیع ملحوظة 
1:8:01٥9(‏ ١اط٥ں۷۵۱)‏ لحباۂ الزوجےة المستقلة بدلا من اعتبارہ خسارۃ خلفة 
آو رذلة من الرذائل )٢(‏ . 

و فوق ذلك فقد پشار علی الآباہ و الامہات أن بحرضوا أولادہم علی 
مارسة مثل ذہ العملیات و الشاطات ء فان ذلك یعمل لم عمل الندرب 
والتجرة (اہ٭:٥8:۸)‏ بعد نکامل عواطفہم النسية ونضجہاء وهو عمل طبی 
لائق بالتقدیر و الاتجاب غیر أنہ یبغی لحم أن یقوەوا بذاك بکل تحفظ وسرۂ 
ناس ء و لا پتضاہقوا بتاناً بما لوحذئہم مرم مفند بآن ذلك مضر و عأئم من 
(1) ا جریدة داندین اککریس ہء الالكکابزیة الصادرۃ من دٰی ال جدیدۃ |٢‏ مارس 
ام بعنوان : إسرائیل تیم ہ اشتہہ اللیائل > ۔ 


(0ِ 5×۱۱ 8:8 ۰ 





) ھ١‎ 


العث الاسلای المدد ۸ ۔ ا جلد ۳۴۳ ۔ جادی الاول :۱٠١‏ 


الائم؛ فانہم أآفسہم لا ہد أن موا بہذہ المرحلة و قاموا بثل ھذہ ال‌حمال (؛) 
وایس ذلك قضیة تہم وتقلق أوربافقط بل طقاً انقرر ہ کبول دھیرء التخصص 
المندی فی ا جنس: فان ثلاثین من امراہقین نیتم خروج منیہم بالاستمناہ )٢(‏ . 
و الالنذاذ الانطوائی تتعرض لہ الفتبات مثل الفتبان . غیر ان طریقتہن 
قی ذلك یغاہر طریقة الفتبان ؛ کا یقل عددہن بالنسبتَة لی الفتبان (م) آما 
الفتبان فطریقتہم فی الالتذاذ الااطوائی لھا یتوقف علی الاستمناہ بالید ؛ و لکن 

الفنات بستخدمن اذاك طرفاً مقنوعة مہا : 

-١‏ غمز عضو الشہوۃ بالاصابع آو مس مسا رفْقا. 

٢‏ غط الأاججاز و ال اذ غطا شدیداً إل التحت حیث تنمدد المضلات فنئیر 
عضو اشموۃ بدائع الضخط الشدید ء و قد تضخط فی ھذہ المملة أطراف 
الفرج حال تمددھا علىی عضو الشہوۃ . 

٣‏ بعض الفقبات پاشرن محلیےۃ الالنذاذ الانطرائی بادخال شی پشبہ ذکور 
الرجال ٹی فروجہن و بذاك برضین شہواتہن )٤(‏ . 
داء الالنذاذ الانطوائی اأبعضاً داء عام مثل اللواط و السحاق و هو یعم 
الغرب و ااشرق بتضارت الدرجات ہ غیر أن الغرب ننوافر فی آسواقہا 
الفتوحة الاعضا. الحبة الحاصة الصناعیة التحرکہ بالطاریات ( ااذکور 
و الفروج ) الئی پقسنی با للرجال و النساء مزاولة الاااذاذ الانطوائی بکل 
پسر وسپولةء بنما الشرق و دول المالم اثاك مأخرۃ جداً فی ھذا الصدد . 

. ہ٦ المرجم السابق ۰ (0م) ا نس للفتبان ص‎ )١( 

(۴) الرجع الاق ص ۷ء 

() المرجم السابق ص 1٥٠-۱١۹‏ و راجموا لللفصیل : ہ استراتِجیِة الس 
بالاردذء اؤلفہ د کول دمیر ص ٠؛)‏ مکنة شم دلٰی الدیدۃ الطوعة 
من مطبعة ہ روف ء ء دفی . 

)۸( 


الفقہ الاسلای و ااشکلات الدہظ ٦‏ 





قواطع الاداۃ 
فی الرد علی من عول علىی الحساب ف الاملة 
( اللة اثایة ) 


فنیل ااشیخ حود بن عبد اللہ بن حود اتویجری 


و قد اشتملت اللاحادیث الّی تقدم دکرھا علىی فواد کثیرۃ من الاحکام 
التی تتملق ہصیام رمضان و الفطر منہ ء الاّاولی تواتر الأاحادیث بالامس بسبام 
رمعضان لرؤیة ملالہ و الفطر منہ ار هلال شوال و ام العدۃ ثلاثین یوما 
إذا لم پر ا ملال ‏ و فیھا ء بل فی کل حدیث منہا أبلغ رد علی صاحب ا قال 
الباطل اإذی قد حاول تشکِك الناس فی شہادة المدول عص9لی رقۃة الال إذا 
کانت خالفة للحساب الإذی قد اعتمد علیہ و خالف السة من أجلہ . 

اثالیة اہی عن صیام رمعضان و الفطر منہ حتی بری الال أو تم المدۃ 
ثلائین یوما . 

لثالة ننی النصتتاب و الحساب عن الام ا حمدیة فما یتعلق بالاەاة 
لاستغائہا عن ذلك بالرؤة أو نام العدۂ ثلاثین ہوما ء قال الحافظ ان حجر 
فی ( فتم البہاری ) ا راد بالحساب ہنا حساب النجوم و تسبیرھا و لم پکووا 
بعرنون من ذلك إلا الزر البسیر فعلق ا حم بالصوم وغیرہ بالرؤیة لرفع ا حرج 
عنہم فی معاناۃ حساب القسبیر و استمر ا کم فی الصوم و لو حدث بمدھم من 
پعرف ذلك ؛ بل ظامر السیاق بشعر ننی تعلبق الحکم بالحساب أصلاء و بوف 
قولہ ( فان غم علکم فا کلوا العدة ثلاثین ) ول یقل فسلوا أمل ا حساب 
و الحکمة فیہ کون العدد عند الاغصاء پستوی فبہ الکلفون فیرنفع الاختلاف 

(ہ( 


العث الاسلای المدد ۸ر ۔ ا لد ۳ ۔- جادی الاول ۱٢۰۹‏ 





و القدام علہم ؛ و فسد ذھب قوم إلی الرجوع إلی أھل النسیر فی ذلك و ٭ 
اشبعة ء ونقل عن بعض الفقباء موافقتہم ء قال باجی : و |جماع السلف الصالہ 
حجة علیہم ؛ وقال ان بزیزۃ: وھو مذھب باطل فقد انہت الشریعة عن ا حور 
ی علم النجرم انپا حدس وئخمین لیس فہا قطع ولاظن غالب مع أنہ اواربط 
الام بہا لضاق إذ لا پمرفہا إلا القلبل ء و قال ابن بطال : فی ا لحدیث رفع 
مراعاۂ النجوم بقوانین التعدیل و تھا اللعول رژیة الاھل او قد نہینا عن التکاف 
ولاشك أن فی مراعاۃ ما غحض خنی لاہدرك إلا بالظنون غاة التکلف؛ اتہی. 

و قال اللووی فی ( شرح ا مہذب ) من قال ساب المازل فقولہ مردود 
بقولہ پیج فی الصحبحین ( [إنا أمےة أمیة لا نکتب و لا عسب اشبر مکذا 
ومکذا ) ا حدیث : قالوا ولان الناس لو کلفوا بذلك ضاق علیہم لإّانہ لابعرف 
الحساب إلا أفراد من الناس فی الہلدان الکار ء فالصواب ما قالہ ا ہور و ما 
سواء فاسد مردود بصرائح الآحادیث ء اتمی . 

وقال شب الاسلام أبو المباس ابن تیمیة فی الکلام علی فول انی مہ 
((نا أم أمیة لا مکتب ولا نحب) و ہو غبر تضمن نآ فانہ آخغبر آن 
اللامذ النی ائبمنہ ھی اللامة الوسط أََة لا لکتب او لا عسب ؛ فی کب 
ار ضست م یکین من عذہ الآمة فی ھذا الم ہل کون قد اتبع غیر سیل 
الؤمنین الذین مم ھذہ الامة فیکون قد فعل ما لیس من دینباء و ا حروج عہا 
محرم منہی علہ فیکون الکتاب و الحساب الدکوران محرمین نما عہما : مم 
کلم الشٍخ رہ اللہ تعالی علی ما پتعلق بصفة الامبة وما پتعلق معرف الکتاب 
و ا ساب و أن من ذلك ما یکون عدوحا و منہ ھا پکون مذموما و أطال 
الکلام فی ذلك .۔۔ إلی أن قال ..- إذا تبین ھذا فکتاب أیام اشہر و حابہ 
من ہذا الاب فان من کتب مسیر الشمس و القمر عروف ( آبجد ) و ترما 


(ضڈ) 


قواطع ادا فی الرد عل حن عول الحساب ف الأاملة 





و حمب کے معضی من مسیرھا و می یلنقبان ابا الاستسرار و می بتقابلان لبلۃ 
الاہدار ونحو ذاك فلیس فی ھذا اللکتاب والحساب من الفائدة إلا ضبط المواقیت 
التی بحتاج الناس إلیہا فی نحدید الحوادث و الإعمال ونحو ذلك کا فعل ذلك 
غیرنا من الژمم فضطوا موافتہم بالکنتتاب و الحساب کا یفعلونہ بالمداول 
أُو سحر,ف ا مل ؛ وکا بحسبون سیر الشمس والقمر و بعدلون اك ویقومونہ 
بالسیر الأاوسط حنی یقبین لم سم وقت الاستسرار و الاہدار و غیر ذلك ء بین 
انی پلگمج آنا أیتھا المة الآمیة لا نکتب ھذا الکتاب ولا نحسب ھنا الحساب, 
فعاد کلامہ إلی ننی الحساب و الکتاب فیا یتعلق بأیام ااشہر الذی بسقدل بہ علی 
استسرار الملال و طلوعہ ؛ وقد قدمنا فیا تقدم أن انی و إن کان على إطلاہ 
بکون عاماء فاذا کان فی سباق الکلام ما بین القصود علم بە القصود أخاص 
ہو أم عام ؛ فلا قرن ذلك بقولہ ( الشہر ثلاون ) و (اشہر تسعة وعشرون) 
ین ان الراد یہ آنا لا نحتاج فی اس الملال إلى کتاب و لا حسابء إذ ھو 
تارۃ کذلك ؛ وتارۃ کذلك ہ و الفارق بینہما ہو الریة فقط . لیس پبینہما فرق 
آخر من کتاب و لا حساب ء فان آأریاب الکتاب و ال حساب لا بقدرون علی 
أن بضبطرا الرؤیة بضط ستمر و لھا بقربون ذلك فِصیون تارۃ و بخطثون 
أخری ء و ظہر بذلك ان الامبَة امذکورۃ ہنا صفتة مدح و کال من وجوہ ؛ 
من جب الاستغناء عن الکتاب وا لحساب با ہو أبین منہ و أظہر وھو الال : 
و من جبة أُن الکتاب و ا ساب ہنا یدخلہما غلط ء ومن جہة أن فہما تباً 
کثیراً بلا فائدۂ فان ذلك شغل عن المصسالح إذ ھذا مقصود لذیرہ لا لف 
و إذاکان ننی الکتاب و الحساب علہم للاستغتاہ علہ مبخیر ماہ ؛ و للفسدۃ الی 
فیە کان الکتاب و ا ساب فی ذاك نقصأً وعیاً ء بل سیئف و تا فن دخل 
فیہ فقد خرج عن الآمة الأآمبة فا ہو من الکمال والفضل السا م عن المفسدۂۃ؛ 
و دخل فی آمر ناقص یؤدیہ إل الفساد و الاضطراب , و أَبعناً فانہ جعل ھذا 
ریہ( 


لبمث الاسلای العدد ۸۔ ا جلد ۳٣‏ ۔. جادی الاول ۰۹١ہ‏ 


وصفا للامة کیا جعلہا وسطاً فی قولہ تعالی ( جعلاع آمة وسطا ) فا حروج عن 
ذلك اتباع غیر سیل الؤمنین ‏ و آباً فالشیء إذا کان للامة لانہ آصلم من 
غیرہ و لان غیرہ وہ من مفسدة کان ذلك ا بب عراعانہ و لا بجوز المدول 
علہ إلی غیرہ لوجہین لا فیہ من ا مفسدۃ ء و لان صفة الکمال اتی للامة بحب 
حفظہا علیما - إلی أن قال - فالکمال والفضل الدی بحصل برؤیة اطلال دون 
ا حاب بزول پمراعاۃ الحساب لولم یکن ذہ مفسدةء ان می امقصود من کلامہ ملخصا 
رہو فی آخر صفحة ٦٤‏ و أُول صفحة ۱۹۰ مم فی صفة ۱۷۴ إل أول صفحة 
٥ا‏ عم فی آخر صفحة ۱۷٣‏ من ا جلد ا لحاس و المڈرین من ہجوع الفتاوی ۔_ 
الرابعة آنہ لا طریق لی معرفهہ دخول شہر رمضان و خروجہ سوی رؤلۃ 
الملال أو إنمام المدد ثلائین یوما ء و علی ھذا تدل اللاحادیث انی تقدم دکرھا 
فلراجع فیا أبلغ رد علی من جعل ا حساب طریقاً لل دخول ااشہر وخروجہء 
وقد قال شبخ الاسلام أبو الباس ابن تیمة الطریق إلی معرفة طلوع الملال 
ہو الرؤیة لا غیرھا بالسمع و العقل : و قال أیعناً آما کونہ بری أو لا بری 
فذا أمي سی طیعی لیس ہو أمرآً حسایاً ریاضاًء اتھی ؛ و ہو فی صفحة 
۹ و صفحة ۱۸۲ من ا جلد ا لحامس و المشرین من وع الفتاری . 
الحاسة أنہ بقبل نی دخول شہر رمضان شہادۃ رجل واحد إذا کان عدلا 
رالدلیل علی ذاك حدیث ان عمر رضی اللہ عنہما اإذی تقدم ذکرہ وھو الحدیں 
لٹا عشر و حدیث ابن عباس رعتی اللہ علہما فی شہادة الْأعرافی برؤیة ملال 
رمان ء و فہ أن رسول اللہ پیل قِل شہا:نہ و مر الاس بالصیام ء و أما 
الافطار من رمضان فانہ لا یقبل فیہ إلا شہادۃ رجلین ہ و الدلیل علی ذلك ما 
تقدم فی حدیث عسد الرحمن بن زید بن الخطاب أن رسول اللہ یج قال 
( فان شہد شاعدان فصوموا و أفطروا ) و مثلہ ما تقدم فی حدیث السین 
ری( 


قواطع الآدلة فی الرد علل- من عول علی الساب ف الامة 
بن الحارث ا جدلی أن أمیر ‏ ٭ہ قال عبد إابنا رسول اللہ کچ أن سك لروۃ 
فان لم نرہ و شہد شامدا عدل سکا بشہادتہما ء و کذلكگ ما تقدم فی حدیی 
ربعی بن حراش ان رسول الہ پچ قبل شہسادۃ اللاعرابیین اللذین رأیا ملال 
شوال و أم الناس أُن بفطروا ء و نحوہ ما تقسسدم فی حدیث أی عمیر بن 
اس ء و قد قال الٹرمذی لم بختلف أھل الللم فی الافطار أنہ لا یقبل فہ إلا 
شہادۃ رجلین ء و قال شیخ الاسلام اہو المباس ابن تبمیة لو رآہ اثسان علق 
ااشارع الم ہہما بالاجتماع: و إن کان اجھمہور لم بروہ ء اتہیء وہو فی صفحة 
۹ من ا جلد ال حامس و المشرین من وع الفتاری . 
السادسة أن رسول اللہ پچ آمر أمنہ أن بصوموا و بغطروا إذا شہد 
برؤ٭ ا لال شامدان مسلان ذوا عدلء وم أمرم ان پنظروا إلل اطلال 
فی اللة القابۃ لیسندلوا برؤیتہ علىی صدق الشامدین و بعدم رؤیتہ علی کذبہما ء 
و لوکان ذلك ھا یزضی فملہ سا ترک انی کہ بسان ذلك لمت لان تأخبر 
الیان عن وقت ا حاجة مقح؛ و فی قبول النی پیج شہادہ الاعرابین اللذِن 
شہدا برؤیة ھلال شوال و أمرء الناس أن بفطروا و ترک الحث ما پستسدل 
بہ علی صدقہما آر کذہہما من طریق النظر إلی ا لال فی الیلة القابل أبلم رد 
عل قول صاحب الفال الباطل أن عدم رؤیة املال فی الِلے القاللد امم الصحو 
دلیل قاطع علی عدم رؤینہ فی ال2 الاولی ء و علی فولہ أبعَاً أن عدم رؤن 
عشیة الثلائین من الرؤیة الاولی کاف فی تکذیب تلك الشہادة باتفاق : و فہ 
أبعنأً أہلغ رد علی ما نقلہ من مختصر خلبل والعذب الزلال یہ إذا لم پر املال 
بعد الثلاثین مع الصحو فان الشامدین یکذبان ۔ 
و ما برد بہ ابعنا علی ذہ الافوال ا حدثۂ الاطلة غفول ای ہج ( علب 
بستتی و سنة ا حلفاء الراشدین ا مہدبین تمسکوا بہا و نوا علبہا بانواجذ و ہام 


رسفے ) 


الیمث الاسلای المدد ۷ ۔ آنجلد ٣٣‏ ریع الاول ۹٤٥٥ھ‏ 


و محدثات الآھور فان کل مد بدعة و کی بدعة ضلالة ) رواء الامام أحد 
و أھل السنن و ابن حبسان و الحاکم من حدیث العرباض بن ساریة رضی اللہ 
عنہ ء و قال الترمذی ہذا حدیث حسن سحیم و سے الما و الذمی و قال 
ان عبد البر حدیث ثابت صحح . 

و ما یرد یہ علیہا أبضأً قول انی کچ (امن أحدث فی أمرنا ھذا ھا 
لیں منہ فہو رد ) رواہ الامام أحد والبخاری و مسل و ابو داؤد و ابن ماجة 
من حدیث عائشة رض اہ نبا و فی روانۃ لآحمد و مسلم و الخاری تملقاً 
جزوعا يہ ( من عمل عملا لیس علرے أمرنا فہو رد .) قال النووی قال أھل 
المرية الرد ہنا بھی ا مردود و معناہ فبو باطل غیر معتد بہ ء اتھی . 

وأآمنا زعمہ الاتفاق علىی تکذیب الشہادۃ إذا لم ہر ا ملال من الللة القابلةء 
جرابہ أُن پقال ہذا قول شاذ لم یذکر إلا عن نزر قلیل من التفقہة ٤‏ و علی 
ہذا حکابة الاتفاق علیہ خطاً کیر وبجازفة و قول بغیر علم؛ و قد قال اللہ تمال 
(و لا نقف ما لیس لك بہ علم إن السمع و البصر و الفژاد کل أولاك کان 
عنے سٹولا ) . 

و ھذا القول الشاذ مخالف لا دلت علیہ الأاحادیث الئی تقدم ذکرھا عن 
رمی بن حراش عن رجل ھن أصحاب النبی ‏ یج ء و عن رہمی بن حراش عن 
أن مسعود رضی اللہ عنہ ؛ و عن آأبی عمیر بن أنس عن عمومنے من الصحاۃ 
رضی اللہ عنہم ء فنی ہذہ الادیثٹ أُن رسول اللہ ماج قبل شہادۃ الذین شہدرا 
رز املال لِلة الثلاثین و أمی الناس آن یفطروا ء و لم یأمہم أن ینظروا إلل 
الملال فی الإة القابلة ‏ و قد قال صلی اقہ علبے و سلم ( خیر ال دی مدی 
محد و شر اللامور محدثانہا و کل بدعة ضلالة ) رواہ الامام أمد و مسل وان 
ماج من حدیث جار بن عبد اللہ رضی اللہ عنہما . دم 


)۸۷( 


فیا ءافش دوب 


القصدة آلدالیے 
للشیح اد المائیری 


ضبطہا وشرحہا : العلامة امتیاز علی عرشی الو ۱۹۸۱م 
مدر مکنة رام 4 پور المند ماما 


ہ و ہو عالم یشبہ اللالی الفاظہ ؛ و شاعر بکی السلسال کلامہ ء القس 
لنور المعنوی ء والنلہیذ للشیخ نصیر الدین الاودی الدھالوی ؛ رجہ اللہ ہ الترق 
سلة ۸۸۷۸۸۷ ٣٥۱۳م ٠٢‏ 

دو لا تح الأمیر تمور دھل (اسلة ۷۸۰۱م ) وحم نذان 
فضاللہ ء و شم عرفا من معتادلہ ء رغب ف اللاقاۂ ء و تعطش إل الوافاۃ ‏ 
و بعد ما عاینہ متحلاً بفعضائل أبہی من الجوم الزامرۃ ء و متصفا بشمائل أعطر 
من الازھار الناضرۃ ء اختارہ للجالسة و اصطفاء للوااة ء و حین توجہ الامیر 
من ا ھند لی الروم ؛ تأخر مولانا عن موکمہ العازم إلی أقصی النخوم . 

درو لا عاد الآھیر تمور من اندے ولم یق وضع دھلی علی حالھاء 

و تجارز السج عن منوالما ء ھاجر الشبخ آحمد من دھلی إلی کالبی ء و قطن جذا 
الصر الجامع ؛ و اشتفل بندریس العلوم واستفرق حیاہ فی عبادۃ الحی القبوم ؛ 
لی أن انتقل إلل اشرف الحضرات ہ و ارنتی إپی أرفم الات و دفن ۵ 
داعل قلمة کالی ۰ 


امث الاسلای لعدد ۸ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ جادی الاول ۰۹٥۱م‏ 
ولہ قصدة دالیة منہا هذہ الابیات ( سبحة المرجان : ۳۷ و تسلة الفژاد 
٤ا‏ الف - ١١ب‏ ). 
اأطار لی حنین الطائر اافرد وھاج لو )١(4‏ فلی التالہ(م) الکید(م) 
و آذکرتی عبودا . پاٹی سلفت ‏ حامقصدحت(٤)‏ من لاعب‌الکد(ہ) 
بانت رقی ؛ والھوم قد ٹمرا(ہ) .ما بین مضطجم مہم و ستد 
ما زار طرقی ت؛غض )۷( بعد بعد ولا خیال سرور دار قی خلدی 
بت ا موی لم یکن بی ار بینم ولیت حبل ودادی (۸) غیر منعقد 
کانت لا لب (۹) آیام و غرتہا. ولت مراعاعل رتمی )١١(‏ وم تمد 
کانہ لم یکن بین اممی نس _- پل اللوی وکأن ای مم تفد )١۱(‏ 
لاعبشربعدئیلات(٢1))اللوی‏ رغداً ‏ ولا وصول إل ذاك ا ھی یدی 
خل اللاحادیث عن لیل وجارتہا ‏ وارحل إلی السید ا تار من أدد(۱۳١)‏ 
مد آأحجسد ا ادی- لامتے _-ٗٔ پل الصراط صراط غیر ملتحد(؛) 
ہر رؤف : رحم؛ سید ؛ سند سہل الفناءء رحب الباع والصفد )١(‏ 





٠. حر ال لجحرن و الوجد: (۲) ا ماك و المضطرب العقل‎ )١( 


(۴) اخزن )٤)‏ أی رامت صوتا بالمناء . 
(ہ) یخال ہ لمج الب أو الحزن فؤادہ ء إذا استحر فی قلہ . 
(۹) لی ناموا (۷) الوم و انطاق الفن ٠‏ 


(۸) فی سحة المرجان : ہ و حلہ کان فینا غیر منعقد ء . 
(۹) فی تسلة الفؤاد ( ررقة ٠١‏ الف ) ہ کات مراسم أیام ٠٢‏ 
)۱( ٹی ٭ تلطة الفژواد ٤‏ رغیٰس (١١(‏ أی لم ترد زسولا 
(۲) جم لی ری تصیر للا (۴) ھو أو فیا ۔ ۲ 
(۷) أی غیر مائل : )١١۸(‏ أی وسیم اباع و المط ۔ 


القصیدۂ الدالیة التیخ أحد التہالسری 
يك بالروح والقلب اللشوق ما و الففس و ا ال و الاملین و الولد 
قدعاقی بعد عن مربی‌آوملہ (ا) و طال شوقی إ لقباك ٠‏ یا سندی 
أُرجو الوفادۃ قی أرض حللت ہا یا لف نفسی إذا ما کنت لم آفد ؛ 
عطفاًعل ورفاىء ومحة  )٦(‏ فیس غیرك یامولای؛ ملتحدی (م) 
با رب صل وسلم داماً ادا علی انی ١‏ نی الحق و اارشد 
و صمبہ و ذوبہ الطاعرین ء ومن آأحہم شغفاً فی الغیب ر المد (؛) 
ما لاح برق وما سح (٥)الغمام‏ علی ری الفلا (ہ) ةُکساماحلة الفثد () 
و ما تفرد غرید علی فقن  )۸(‏ غض(* الارومة(*:امخضل(١١)وملبّد(١۷۷)‏ 


سہصہہہ 


(۴) أی ملجای . 

()) المضد : ا انب : یقال : ہو بمشی وسطاً لا عندا و الم لا پسنقم 
ہذا فلللہ مصحف . 

(|) یقال : ہ سح الہ ء إذا صبہ متاہباً غزیراً . 

)٦(‏ جمع رای ء وهی ماارتمع من الإارض و الفلاجمع فلا وھی الصحراء. 

)۷) القلد نبت شب الفٹاء . 

(۸) أی الفصن الستقم : (4) الطری الاعم ۔ 

. کثیر الاغصان و الإوراق‎ )١١(  ۃرجشلا أصل‎ )١١( 

)۱١(‏ یقال ہ التبد الووق ء إِذا تلبد بعضہ علىی بعض وا البدت الشجرۃ 
إذا کثرت أوراتہا . 


۰ َْ “۲ڈ 


حہورواوضاء 





من فقد رشدہ لا پرندع إلا بااعقاب 


راضح رشید الندری 


بغول مثل : ہ إذا ذھب ا حاء فافعل ما شثتء کذاك إذا فقد الانسان 
رشدہ بفاّة الشہواتء و سیطرۃ الشراسة ء و حب الال ؛ فو لا یبز بین ا یر 
و الشرء و الشریف و النذل ؛ و ا لسن و السبی؛ و نا ہمہ امال و اشبرۃ 
بین لاس فپنغمس فی الذکرات: و بتفتن فبہا لیعرف بین الناس ؛ و بکسب امال 
والقی ء و یسوق سنا ال وس لال و الشہرۃ بعض الاس إلی ارتکاب قتل ء 
رالاعنداء عل غص کرم لہ مکانة فی ا جتمع ء و إإلی اکار حقیقة من 
الحقائق اثاتة و معادانہا ء أو ارتکاب جریمتة پعرف ہہا فی أوساط الناس 
و بڑی إلیہ . 

من أجل کسب الال والشہرۃ وغلّة طبیعة اللؤم ہقوم بعض اشعراء والادباء 
الاہنداء علی الاشراف من الاس ۰ و یکسب بیض أتحاب الاقلام ئروۃ طاللة 
ہذہ الوسیلة الشنیعة ؛ وسرلة الاعنداہ علی أعراض الکرام ؛ و الزماء و امصلحین 
الکار ء و ااتعرض أہم و إشاعتة آقاویل باطلة علہم .او قد بلغ لؤم ببعض 
اشعراء و الکتاپ : و عادة الوقوع فی الإعراض ٠‏ آنہسم لم یکنفوا بہجساہ 
لاغزا. و ا۹مراہ ء بل جوا الوالدین و جرا أقسہم ء و جوا کل مرے أحسن 

(۹) 


صورر ۓے اوضاع 
إلیہم ؛ مثل المقرب الذی 8+ و من دنا مہ ٹلا 
نجو أحد من لسللہ . 
الٹاس رجال طیعتہم طبیعة المقرب : و لؤسم بشند و یتضخم وقسع 
آفاقہ بفرلتہم و کتابہم و مطالعہم ٢‏ و ما یآنی فی ضمن الا ء لان الکرم 
إذا تتقف حسنت سیرتہ واللثیم إذا تثقف ازداد اؤمہ لّانہ بلنقط من آدوات اللقانة 
وسائل لحدمة أغراض آؤمہ ؛ و یعیب بفضل ما عندہ من المعیبِ . 
قال أحد الادماہ . . . ہ [إذا أردت أن تری العہوب جقة قآأمل عبااً ء فانہ 
إنھا بسب بفضل ما عندہ من العیب ء وأول العیب أُن تعیب ما لیں بیب ۰. 
و قال أحد اشعراء : 
و إن آنت اکرمت الکریم ملکنہ و إن أٹت آاکرت اللثبم تردا 
إن الذین بحملون اللؤم و طيعة الەقرب إذا وصلوا إلی اٹجتمع الذی تتوفر 
نہ حریة مطلقة و تفیسر ‏ مم وسائل النمیر ء و عرفوا طیعة أفراد ا جنمع یصبح 
الوقوع فی الاعراض سلعة رابحة لدیہم ءوإذا وجدوا من یکفلہم ء ویخدم مطاممہم؛ 
و پروج أصالم ؛ آصدرت أفلامہم موضوعات مہنتة ؛ لا صلة ٹا بالفکر 
و الحث ء وا ترجع إل خدمة البطن والعدۃ و قد وجدت فی أورہا نظمات 
و دور النشر النی تعکف علىی [شاعة الفحشاء و التقاط المساری* من حیاہ الزعاء 
و الشخصیات الکیرۃ ؛ و توبہ سعة المصلحین الکمار ؛ تی النییاء والرسل؛ 
و تللقط ھذہ الدور رجالا عبابہن مدنسین : پبصورون عیوب ذاتہم ٹی تصور 
غیرم فی قصص و روابات و أفلام . 
و قد زاد من ھذا الانجاء اشنیع عدم وجود الشعور باللقدیس والاحترام 
ار ڈیو و ار ا مصلحین لا 
)۰( 


البمث الاسلای آلمدد ۸ ۔ ا جلد ۳ ۔- جمادی الارل ۹٢ھ‏ 





نظر [ابہم بالاحترام و النزاہة ا حلفبة ؛ و نعکس ذلک الوآف کاب الہرد 
وانصاری وغیرم من أنباع الدیانات الآخری الی تحمل صرراً جسیة لأنیائہم ما 
نالہ الفوس و ینحط عن أدی القیم ا ُلقیة؛ و قد صور الہود حاۃ أیاہےم 
تصوباً لا یقبلہ الذوق العام . 

اجتمعت أُسباب کثیرۃ . حب الال ء سوہ التغذہة الفکرغء وسائل الاغراء 
طیمے. ا جتمع الاورفی ؛ و تصور الادیان الآخری عن تحصیانہا الکبری ء 
والحقد الصلہی و ااصہوفی للاسلام و رسول الاسلام ۔ 

وساعدت جمبع ھذہ الموامل علی إصدار کمتاب ہ الآیات الشیطایةء . بقلم 
رجل بحمل اسما إسلامباًء و [إن کان قد خرج من الاسلام بعد النألیف : و ہو 
سابان رشدی ء ھندی اللاصل و بربطانی السة و ودی الصداقہ و الولاے 
ر اإذی عرف بالنشکسب الدب ء فقد صدرت من آللہ کنب ماللة عن 
اشخصبات الرموق وعرف الہامتہ بتالیف کتب تقع ف أعراض الٹاس : لان 
اس بقبلون عل مثل ھذہ الکتب . 

و وجد رشدی ۔ وقد فقد رشدہ ۔ من یمول مشروعہ آمادی وھی مؤسة 
وکر للکتب ال عرفت تشجیع المؤلفات النی تدور حول الساوی. و الُلاعة 
٦جماعیة‏ و احلقیة عن کمار الشخصیات فی العالم ؛ فقدمت علىی سنا العمل 
شین .ہہ ر8۰ رم جنیہ استراینی کمکافأۃ لہ نا عرت أن ھذا الکتاب 
ای بقع فی عرض الرسول الاعظم الادی نحقدہ أورہا کلہاء و الدول الوثْة الی 
بل سواد المالم سیاقی فا بمال وفر ء ر لا یخدم ھذا الکتاب مادنا خُسب؛ 
ا یخدم فکربأء ویخدم مطامع ااصہوزة راصلبیة . أماالما م الاسلای تعرف 
اسة أن عدۃ بلدان منہ موالیة الٹرب : فلا تمتطیم ان نجریء علی رض 

)۷:+( 


صورر أرضاع 





عظر و ستفرض دول قلرلة ء الحظر علیہ شکتکسب أمافا مضاعفة من 
ھذا الکتاب . 

کان الاقبال عللی سنا الکتاب ا ہین ء فی الاوصاط المعادیة للاسلام 
و المسدین متوفباء لان الاعنداء علی ذات الرسول ‏ ڑگ کان مووعاً ما لدی 
الصلیبین و الصہابنة و الولنین ء وقام ہذا العمل عدد من الکتاب ق اماضی: 
و لکن ل'اول صرۃ نجرا کاتب أن یؤلف روایة مققبسة من ال کاذیب و الاباطبل 
لی التشرت فی کتب الکتاب الاوربین عن حیاۃ الرسول ‏ گی وکانت الفاجأ 
أن الکاتب یدعی آنہ مسلم آو لا اٴمہ اسم إسلای ء فکانت مذہ الروایة 
مفاج]أۃ ؛ نالت تقدبراً و [حااً و قبولا فی الصحف العالة وکانت صا اطند 
الاٹھلاز ۃ و ا ند فی مقدمة الصحف ف عدگلہا للاسلام ورسول الاسلام ۱ 
و۵ بس عادتہا أن ٹیر قتضایا شالکہ أو تردد ما روجہ الکتاب الاوریون ؛ 
فوجدت فرصة سانصة للوثوب فی أعراض الشخصبات الاسلامتة القدسة ء 
وقد م السلمون بتجری عریرة الة فی ا ماضی ء فان الکتب ضد الرسول نہ 
و القرآن اللکریم تصدر فی ثرات مختلفة و حتج المسدون علیہا ء و قد حدللت 
اشقباکات دامّة فی ا ند من اجلہا ء لان ذات الرسول پیج و القرآن الکرم 
و الکبة القدسة من الموضوعات الی لا حصمبر علبہا ا مسدون ء ولا حتلون 
أدی [ساہۂ إلیہا ء وم مستعدون لاخلی تضحباة فی سیلبا ء و عرفت ا حکومة 
المندمة ذہ الشاعر بتجرتہا السابشےة ففرضت الظر علی الکتاب : و مدأت 
اأعصاب السادین فی ا مندء ولکن الصحاق غیر الاسلامة آصیت بصدمة شدیدة 
عل عذا الاجرا۔ المادل ء وفقدت رشدھا ء کا فّد رشدی رشدہ ہ و ہدأت 


تہاجم المسلدین و تتہنہم بالائفەسال الشدید ء و عدم النساشم ء وکہت حرة 


ابمٹ الاسلای العدد ۸ ۔ ا جلد ۳ - جادی الارل ۹٠٥٥١ە‏ 


انبیر ء و تحدید نشاط اللژدب ؛ لکنہا نست أو نناست انہا کانت قد آثارت 
زوبمة شدیدة علی کتاب امیدکار الذی کان قد آثار تما شعذ علی شخصرة 
رام وکرشنا ء وفرض ا لحظر علی الفقرات الہہنة فی الکتاب ء و عل کناب . 
أطفال متصف اللبل ء لرشدی نفسہ الذی شوہ فہ سحمعة اندبرا غاندی: ففرض 
ال فظر عل الکتاب . 

لقد آصحت أررہا الیوم ہؤرۃ الفساد ء لاستفلاها اللم والثقافة والادب ؛ 
و النسلة ؛ و أصبحت ھذہ الموضوعات انام موضوعات هدم و ندھیر عملی 
وذکری ء و الغریب فی الام أن ہذا المدم بجری باسم حریة الحث والنمیر ء 
ند امبح مدف الع اللحث عن وسائل الندمیرء و هدف الادب التمیر عن 
للماوی۔ و الرفائل ١‏ و لذلك یشقی الانسا الیوم فی کل بلد بخضع یر 
افکر الغری ٠‏ 

وعا یعثٹ علی السرور ان الکتاب واجہ رد فعل عزف من الملین 

فرض علہ إلحظر فی عدد من بلدان الام الاسلای ء او تاردد عدۃ بلداننس 
أخری ‏ حضوعیا لسادۃ الدول الاورییة و لکنہا ستثوب لی الرشد ؛ و تعرف 
اطریق بتأئیر الرأی العام . 





ندوۃ علیة و أدیة حول الدائم النوبة 
نلم اآتحرر 
عقدت رابطة الادب الاسلای العالیة فیا بین الفترۃ ٣٢‏ - ۲۷ صفر ۹١٢١ھ‏ 
الوافق ۷ - ۹ | اکور ۸۸ء ندوۃ علیة أديتےة حول الدام البویة فی 
مد ِنة آورنغ آماد ولا مہاراشتر (اطند) بتعاون من جامعة کاشف الملو م ممدینة 
أورنغ آباد (وھی أحد فروع ندوۃ العلاء ) علىی دعوۃ من ریس رابطة الاادب 
الاسلامی “ماحة الملامة الشیخ أی ا سن علی الےمسنی الندویء حضرھا نحو خسین 
مندرااً من مختلف ا امعات و ااؤسسات العلیة الکھری فی الفہندء و وفود من 
پاکستان والدول العریةء واابحوث اتی قددت فو جامات اندوۃ تچاوزت أرمین 
عثا منہا تسعة محوث باللقة المرییتة و واحدۃ باللة الانجلیزیة تدور حول درامة 
مقارنة لمدمح عیسی علبہ السلام ومدمح محمد ٗ لگ ءوالبقیة اللآخری باللغة الاردیة . 
و معلوم ان رابطة الدب الاسلامی تووم بنشاطاتہا الملیة و الادیة بوجہ 
مستمر؛ و ذاك بعقد ندوات و ملنقبات علیة و أدیة علی ا لستوی المالمی 
و المستوی الاقلیمی ء فالندوات الّی عقدت علی المستوین ھی کا پأتی : 
ا ندوۃ عالية مساسبة المر الأمیسی الذی عقد فی مدیة لکہنؤء برحاب 
ندوۃ العمباء ٹی عام ٦ھ‏ حول موضوع الدب الاملای المام ۱ 
٢‏ بدوۃ علية علی ا لمستوی الاقامی حول دراسة الدب الاسلای مجواہےہ 
اثلائۃ ۔۔ الف۔۔ دب السیرۃ ء با النقد ء ج ۔- القصة ۔ 
٣‏ بدوۃ علبة ٹی مدہینة جے فور عاصمة ولا راجستان, ال مند, وقد استضات 
الندوۃ جامعة ا مدابق ماؤسسہا تل الشیخ عسد الرحبم ؛ و ذلك حول 
موضوع ( ا لمذامب الاادیة الغریة و الآدب الاسلای ) ۔ 


المثٹ الاسلای المدد ۸م ۔ ا جلد ۳۴٣‏ ۔۔ جادی الاول ۰۹٥۱ھ‏ 


(حرکا الامام آححد بن عرفان الشبید الہادیة و أئیرھا فی الدب الاردی). 
وس بُدوۃ علبیة أدبة حول (المدان انبوی ہ ناریخپا و أسالیہا و شمراڑھا ) فی 

مدینة أورنغ آباد ء و قد اثہت الندوۃ بنجاح کیر : و بکلمة ختامة عقة 

لنأئیر ارس المراطة مماحة العلامة ااشہع ۱ ا حسن عٰٰ الحسنی الندوی ء 

فکانت موضع اتمام بالغ من المسلدین عامة و ا معنیین باأدب امدمح وشعر 

الوصف ہوجہ خاص . 

وقد اسخذت الندوۃ توصبات عدیدۃ حول ا لوضوع ؛ وھی کا أنی : 

١‏ إذا کات الفرس والروم و الیونان تفتخر بثقافانما و حضاراتہا ابائدة ونذکر 
وقالمہا وشخصیانہا و أعلامہا وتغنی باداما القدمة و آسااہا الدارسقف 
ولا تحی رغم سخافہ ہذہ اثقافات و الاخراف اإذی وقعت فِە ھذہ 
ااشخصیات فاذا پمنعنا نحن المساہین عن الانتخار بماضینا العظم و بآدابا 
الاسلامیة الفاضلة و الاشادة ہا و إحائہا و دہا . 

فقلفت ھذہ الندوۃ إلی ھذہ القطه الہمة و ؤکد على ضرورۃ الرجوع 
(لل مصادر أدبنا الاسلای الشاء المفید و إل استشارۃ الکامن من تراث 
أدہنا الجید و إلی بنائہ علی اللاسس الاسلامة اللائمة . 

٢‏ و إن الاشادۃ بشخصیة الرسول پگئج و مدہ وذکرہ و انحة لہ هو 
راز اشخصة إنسانیة مثالیة ھی منارۃ عدابة و مصدر توۃ و إرشاد للحاۃ 
الائسائیة فقد قام الرسول ہگج باخراج الانسان من متاسانہ وقام تفصیرہ 
للطریق الصحم الستقیم و بازالة فوراق اللون و الدم و الال و الساد 
و أعلن بفکرۃ : کلکم من آدم و آدم من تراب ۔ 

مان الندوۃ بقوۃ و صراحة بن مدمح رسول اللہ ہج امو مدح 
اعظم شخصیّة إنسایة و انلہا و أسماما وھی شخصیة مثلٰذ بمع البٹر ۔ 
)۳( 


ندوۃ علیة و أدی حول الدانح البوٰۃة 


ان وحیث إن مدبح الرسول ک گج لا بصدر إلا عن یمان ما جاء بہ ھذا الرسول 

۰ العظمم و عن لُفة با جاء بہ من تعلمات و إرشادات للحباۃ ء فان مدےہ 
برتبط بالتصورات الرشیدة ای تصدر عن ھذا الرسول العظم ء و الفطة 
الإاساسية فہا هو اتوحیدء فلا بد من ا حافظة علی التصور الصحیم لیانہ 
السامبة ولا ہد من الحافظة علی عقیدۃ التوحید ٹی ھذا المدخ والئرکیز علہا . 

إن اہتمام الشعراء المسادین بمدح الرسول پ پچ بتطلب منہم أن بعلوا أصناف 
أدہم اخری أبتاً صافة وصالة بأثیر ما آنوا بو؛ وما اجوہ سے 
صفات الرسول العبم ؛ فعلہم أن باربوا الرذیلة و الفساد و التصورات 
لهمدامة و خلصوا الدب منھا و پینوا أدبا إسلاعبآ بمنناء الصحیم . 

دس إإن مدمح الرسول پگگغ صانف مشترك بین شعوب متلفة و لغات عتلفة 

و آزمان متلفة فہو عاص بأسالیب و صور تلفة موعة فن الواجب أن 
سی الادماء الدرن من نقل مانج لمدح الہری رھ مه إل لوٰة 
آخری حی یعم ھذا الصلف من الشعر الاسلامی فی لفات أخری کذاك 
تل فیہ المالّة انی بتصف ا . 

٦‏ إن ھذہ الندوۃ تنظر إلی کناب الرجل المدعو دسمان رشدی ء ف لدن 
انی ارتکب فیہ إھانة شخصیة الرسول ب گج و إمانة کتاب اللہ اٹجید بلق 
وسخط شدبدین ؛ و تقدر خطوۃ ال حکومة ال ند الی قامت ہہا مصادرۃ 
ھذا الکتاب وتطالب الحکوعات الاسلامیة وغیر الاسلامیة بندایر لالفة 
انم مثل ہذہ ال عمال النحرق النی تنسب إل نفوس ألف مایون سلم . 

۷ تقوم ھذہ الندوۃ بتقدیم تقدبرھا وشکرہا إلی ریس رابطة اللادب الاسلای 
ساحة الشیخ بی ا لسن علی ال سی الندوی عل عقصد مثل عنہ الدرۃ 
اعظبمة و تقدم تقدبرھا و شکرھا إل جاممة کاشف العلوم و أھال بلدۂ 
أورنج آباد علی ما قاموا بہ من تریتة أسباب راحة الندوین و شیلات 
ہر رر رت تدج 


یم ۲) 


إل رحة او ؛: 





العلامة آحمد عبد العزز المارك فی ذمة اہ 


تلقینا نأ وفاۃ الملامة الشخ أحد عبد العزبز آل مبارك رئیسں القضاء 
الٹرعی ق أبو لی ء بغابة من الاسی و الم ء و ذلك عیر مکالۃ عاتفیة تکرم 
پا أخونا الفاضل الدکنو ر ٹی الدین الندوی آستاذ الحدیث بکلبة الاداب مجامعة 
المین ء فانا للہ و إنا إلہ راجمون . 
ولمل ہذا ا حادث الفاجع وقع مسا امة تین ختا من شہر ریع الول 
سن ۹٤ھ‏ اطرافق ۰|٤‏ ۵۸ء ذلك الذی أحدث زغا کیرا فی صف 
اماداء الراطین الغیاری فی العالم الاسلامی ؛ حیث إإن الفقید کان بتبر سندا وجہآ 
ٹا القضایا الدينِة والشٹون الاسلامبةء ورمزا لورع والعلم والغیرۃ الدینیة نکان 
مرجم لاس حکومة وشعاً و حاکاً ورعیة فی جبع اطرآجعات الدینة والسائل 
الففَة الاسلامة ؛ خاصة لأانہ کان یراس القعضاہ الشرعی فی الامارات ‏ وبثل 
رنج الڈمثل للملساء و الموجرین و الین الاسلامین ؛ من بقدرون الظروف 
و براعون اللمَےة ہو بحرصون علی إصلاح الامة . 
إن وفَاہ خسارة شدیدۃ فی بجال الم لی و النظرۃ الاسلامة السدیدۃ 
حر الباۃ و اجنىع ہ و بفقدہ خسرت الامة عضواً کرباً شبطاً من ہا 
اازن اڈعلام و حدثت ثللہ فی جدار الاصلاح و الالہ والدعوۃء نرجو 
اه بحاہ آن یسدھا بواقع من الغیب ۔ 
02 


العلامة أُحد عبد العزز المارك فی ذمة اللہ 

الیل علامة ا ند الکیر حاحےة الشیخ أی ا حسن عل ا سی الندوی ء فقد 
شرف الہرجان التعلہمی الذی أقامتہ ندوۃ العلاء فی عام ۱۳۹۰ھ الوافق ۱۹۷م 
علی دعوۃ من سماحتہ : و غام بارساء ا حجر الاساسی لی الْکتّة العامة الجدید 
و سالم فی بران جح المہرجان بکلمانہ و بحوئہ التی ألقامسا ہو و الوفد المرافق لە ء 
ومنذ ذلك الوقت لم یأل جہدا فی دعم ندوۃ العلماء والاتمام بقضایاھا وەشاریما 
چراء اللہ علی أعحالہ وحسانہ الکثیرۃ ال حالصة أحسن ما بچجزی یہ عادہ المؤنین 
الخلصین ‏ و لقد خاف الشبخ رحمہ الہ صفحات ناصہتة ھن ذخائر الاعمال 
و الآیادی الیضاء و ااؤلفات الاسلامیة ء و الانباع و النلامیذ الخلصین ‏ تقبل 
القہ منہ ذلك ؛ وآکرم مثواہ بالعم والة ( یا أیتہا االفس العامشة ارجعی إل 
ریگ راضیة مر ضیف ہ فادخلی فی عبادی و ادخلی جنی ) . 

ونحن إذ ننعی القراء الکرام فقید العلم و الدین الملامة أحد عبد المرہ 
لمبارك ندعو الہ سحانہ و تعالی ان پتغمدہ بالمغفرة و الرضاء؛ و عطر علیےە 
شآیب الرحمة و الہناہ ء و بخلفہ من یکون أھلا مل الستولیة و آداہ الواجب ‏ 
و وفأً بالبداً و منسکا بآداب الدین و ذبل الورع و الأمانة؛ کون خلفاً وفأً 
لسلف صالح ء قائاً علی المہد بکل أمانة و إخلاص . 

و ندعو اللہ سبحانہ أن یلہم أھلہ و أنحالہ و أصحابہ و ذویہ الصبر ا یل 

و بسن مثوٹہم ف الدنیا و الآخرہ . 

اللہم أحسن عاقتا فی أُمورنا کلباء و اجمل آخرتا خیراً من الاول ‏ 
و اجملتا مرے الراشدین فائك سحبم مجیب الداعین ۔ 

و صلی اللہ تمالی علل خیر خلفے محمد و علی آلہ ار صسحب اجمین . 

-_ اس ۔ الاعظی 
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سک الانتام 
دب الدعا۔ والدکر والرسول عليه قصلاۃ واللام سید الاعطی : 


۹ التو - ے الاسلای 


ے4 








فی الداح لاوںة الفارسیة دالاردہبة سماحة لشیخ لسید بی ا حسن على السنی النددی ٠‏ 
موقف الامتعمار و اصیِربَة 

من لصحوۃ الاسلامیة نضی2 الدکتور الشیخ بوسف القفرضادی ۳ 
کس الدعوۃ الاسلامہےسسےے 

اقشار الاسلام فی آغرب ااوکٹور مد سعد الشویعر 2 
تحریف واضم خطیر غفل ہہ الا گٹرەن الاسناذ عمر بن أحد اللیباری ۲ 
دراس۔ات و أآمص-ساث 

أملام ا نحدثین و مؤلھانہم فی لسنة الامام الشیخ عبد آەزیز احدث اادھلوی ۸ 
سس الفضےہ-۔سسے الاسلای 

قواطم الادلة فی الرد علی من عول على 

الحساب ںو الامق فعض لشیخ مود بن عبد اق بن حود اتوجری ٣٦.‏ 
مور مھمة ادراتة سا3 رؤیة الام2 نضبلة الشیخ مد پرھان الدین السنیل ٦۹‏ 
کہ إطلاا علی النجنمع الغری الحدبث 

نظربے ہ الاباےء و مفامیمما الاستاذ سلطان أحد الاصلاحی ۷۴۹ 
٦‏ صور رز ارف۔۔۔سساع 

من دقع إل مسحاربة الاسلام من وراء اکوالپس واضح رشید قندەی ۳ 
۹ مطلومات جس سسسددیدۃ 

ین علم آدم و لعلم ا لحدث ظإ رر ۹۰۲ 
صلاء الفجر ( محوعة شثریة) و ۰ ۹۰۸ 
مج م الرشادء ۔ ملا ہ صرت الام ء ۰ ۰ ۹ 
۹ لیل رہ اق ٣‏ 

لئیخ سعدی الکی فی ذمة الہ : : "١‏ 


سمادة لشیخ محمد ا+۔ لشیل فی ذمة الہ کل فتبلۃ قشخ آی المرقان لنددی ف نا ٠۰٠۰‏ 
نرجو قصویب الاخطاء امنالیة فی مقال ہ آمرر مھمۂ ابراسة سالة ریة الاملة ء 

ص إ۷ ن۰٣‏ ۔ الححطا : لاو تحو نوا والصواب : لا تصوموا, 

ص ۷ں س ٣۔‏ اط : لم یؤخذ ء و قصواب : ظ لا یوخد۔ 


اکب 
ہب ےم قرھم 


الائتاح۔۔۔۔ےة : 
دب الدعاء و الذکر و الرسول علیہ الصلاۃ و السلام 


إن سیرة انی کا وحیانہ, آ کر ور لی و أخصب زاد لکل مژؤمن برید 
أن یی حیانہ علی سس سلیعة من العقیدۃ والامان والعمل و السلوك ء والواقم 
نا لمطالبون کجزء من هذہ الأّمة العظمة أن ندرس جمیع الجوانب النی تصلبا 
ھذہ السیرۃ لفبوبة الطلیة امشرقة لکی نسةیر با ما اظلم علینا من آفاق الحباۃ . 
و من بین ھذہ الجوااب المشرفة جااب الدعاء الذی شغل فلب النی کیہ 
و نکرہ ٹی کللی حین و آن ذلك لآن الدعاء جزہ مہم للودیة الحالصة ؛ 
و علامة للاطراح علی علبه المعبود المسجود ہ لق فی رحنہ ورأتہ ای شمل .ہا 
عبادہ المؤمنین بوجہ خاص .. . . لذلك فان الدعاء لھا بمتبر من أعظم الوسائل 
ال پچ٥ب‏ الآخذ بہا والحافظة علیہا فی کل حین و آن, و لا سما عند ما نشند 
الکروب و تازم الأھور و تتوالل البلایا و الفان و نستحکم حلفات ا حن , فان 
دعوات انی گاج کاہا مسجلة معلومےة لکل مناسبة ولکلی حالء سواہ فی حال 
الشدۃ و ا9زمة آو ٹی حال البہجة و النععة ء فان ابی بک کان یلوذ پالدعا۔ 
و بلتجبی إلی التضرع إلی اللہ تہارک و تعالی عند کل نازلة و فی کل مناسبة ء 
و لذلكے فان دعاہ پیج پتر من آقوی الداب العالبة و أفرعا إل الوائم ء إہ 
صور ملام المودۃ أوضح وأل تصوبر لا بقدر علی ذلك ررشة تان آر ظ 
کاتب و أدیب مہما کان بارعا . 
ِن الدعاء لپس معناء إلا أن پتصل المبد باللہ تعالل اتصالا وثقاً و پژمن 
أجزم إیمان أنہ ہو الذی بخلق کل شن ؛ ہو اإذی بخلق ا حر و الشر و یتل 
(۴'۱٦۱‏ 


رب الدعاء و الذکر و للیسول علیہ الصلاۃ و السلام 


ائدة والیضراء وعنم الراء والسراء ء إن الدعا۔ ہنی أن مد المبد ید السؤال نہ 
تعالی بحاجانہ و مطالبہ ٠‏ و ہو عند ما یقبل فی آمورہ إلی اللہ سبحانہ و تعالی 
و یرہ مصدر کل خیر و ابع کل حستے ٢‏ و حا یلنفت المسلم إلی ا حالق 
سحانہ فی شدتہ و نے و پتأکد أنہ هو کاشف الکروب :۰ و دائع اشدائد 
و مزریل اللایا و ا من آفبلت علیہ رحتہ تملاٴ قلبہ بالمدوء ار الطأية و تض 
علیہ لباساً من السعادۃ و السرور ء فاذا بہ بشعر بن نصرۃ اللہ رفیق وید اہ 
شربکا ؛ و تننزل علیہ السکنة و الرحة . 

لد کان رسول اقه پیک آکل خلق اق اتصالا باقہ تبارك و تعا یل عن 
طریق آدب الدعاء و الذکر بل کان کل مہ کلہ دکرا و فکرہ کہ عبراً ء فکان یعلم 
أعھابہ رضی اقہ علہم أن بکونوا علی اتصال دائم بلہ تسالی لدی کل عمل 
و نشاط ء و عند کل منابّة و فی کل حین و حالء فقد کان من أدب دعالہ 
إذا أخذ مضجعہ أن بقول : ہ الہم إنی أسلت وجہی إلِك و فوضت أمری 
ايك و آ مأت ظہری إليك ء رنحة ورعبة إليك ء لا ماجأً و لا نجی منك إلا 
إليك )١(‏ ہر کان |ذا استیقظ من اللبل بقول : < لا إلہ إلا أأت سبحاك . 
اللہم استخفرك لننی وأسألك رحنك ؛ اہم زدنی علاً ولا تّغ قلی بسد إذ 
ہدیتی و ہب لی من لدنكے رحنة إلك آنت الوعاب )٢(‏ ء و کان إذا اسیقظ 
من الوم بقول : ہ ا مد لہ ااذی أحانا بعد ما آماتا و إلیه الشور (۴) . 

و لند صح عن النی کک آنہ قال : ہ الدعاء خ البادة ٤‏ (ع) و ةال: 
ہد الدعاء سلاح اللؤمن ء و قد أخبرہ اہ تسالی بأنہ قریب بجیب دعوۃ الداع 


نا سی یس شش سی ےس جج شر 
(ا) سحیح سل ء باب ما بقول عند الوم و آغذ الضجع <_ 
)۲( رواہ أو داؤد )۳( رواء الشہخان ۰ (٤)‏ رواء الرمذی ۰ 


ہے س٠*‏ 


المٹ الاسلای المدد ۹ ۔ ا جا ۳ ۔ جادی الٹالیة ۹٤٥٢ھ‏ 
إذا دعاء ءفقال تعالی : ٭ وإذا سألك عبادی عی فاق قریب اجب دعرۃ الداع 
إذا دعان فلیستجیہوا لی ولؤمنوا فی ہم پرشدون ء )١(‏ وقال تعالل ٹی موضع 
آخر من کتابہ و مو بس بالدعاء و بعد بالاستجابة ویدد المستکرن عن عادتہ 
بدخول جہتم دآخرین فیقول : ہ و قال رہم ادعوتی اسنجب لم ء لے الذین 
ہستکرون عن عبادقی سیدخلون جہنم داخرین ۰ )٢(‏ و لا شك فان الدعا. مو 
لمبادة کا قد شار إل ذلكے ٌٗی فیا رواء النسمان بن بشیر عن النی پچ قال: 
د الدعا. ہو الہسادۃ ء فالاسکار عءن الدعا, سبب لد خول جہنم و أم الہ 
سحانہ بالدعاء أیضأً فقال: دادعوا ربکم تضرعاً وخفیة [نہ لا بحب المتدینء (م) 
و قال تا ی إشارۃ ‏ إل أنه بجیب المضطر [إذا دعاء : ٭ ام من بجبب الضطر إذا 
إذا دماء و یکشف السوہ ء (ع) ۔ 

و لقد کان رسول اللہ پت طالا یسل اقہ تعالی فی دعالہ حة الا 
و الآخرۃ و الوقابة من النار ؛ فعن نس رضی الہ عنہ قال : کان ا کثر دعاء 
انی کا : اللہم آتنا ٹی الدنیا حننة وفی الآخرۃ حنة وقا عذاب انار ء (ہ) 
وعن ابن مسعود ری اللہ علہ أن الی پگ کان پقول : ہ اللہم إی أسألك 
المدی و الثق و العضاف و الغی ء )٦(‏ او عن ابن عمرو بن العاص ری اق 
عنہما قال قال رسول اللہ یج : : ا ہم مصرف القلوب صرف فلونا عسسل ی 
طاعتك ٤‏ (۸۸) ء و عن أق غریرۃ رضی اللہ عنےہ فال رسول اللہ ہج یقول : 
اہم أصلم لی دی ااذی مر عصمة آمری ہ و أصلح لی دنای الی فیا 
2 انت ات غافر ال و 
(۴) سورۃ العراف ال :٥٥ہ‏ . _(۵) سورۃ النعل الا : ٠۷‏ . 
)٥(‏ رواہ الكہخان . (() رواء سل م0 رر سط 

(.( 


أدب الدعاء و الذکر و الإسول علہ الاصلاۃ و السلام 


معاشی ؛ و أصلح لی آخرتی التی فیا معادی ؛ و اجعل ال یاۃ زیادة ی فی کل 
خیر ء واجعل ال موت راح ‏ ی من کل شر : رکان رسول الہ ڑگ إذا اسفظ 
من اللبل بقول:لا إلہ إلا آنت سبحانك اللہم استنفرك لذنی وأسألك رحتك, 
اللہم زدفی علاً و لا تزغ لی بمد إذ ہدیتنی وہب لی من لدنك رحمسة مك 
أت الوہاب  )١(‏ ء وعن عمرو بن عبنة آنہ حم البی غ بخول : ہ آترب 
ما پکون الرب من العبسد فی جوف اللبل الآخر , فان استطمت ان نکون من 
بذکر اللہ فی تلك الساعة فکن ء )٢(‏ . 

وقد کان رسول اللہ یج کیر الامتمام بآداب القیام ٹی الیل و ا ماجاۃ مع 
ریہ ساعات طوبلة ء وقد روت کتب السنة أدعبة کثیرة ماکان بدعو بہا ربہ فی 
جوف اللٍل ء و نذکر ھنا ما رواہ ان عباس رضی الہ عہما قال : کان رسول 
اللہ ٗڑئ إذا قام إلی الصلاۃ من جوف الیل بقول : اللہم لك ا حسد ہ نت 
ور السماوات و اللارض ومن فیہن ء ولك ا مد أنت قیام السماوات و اللأارض 
ومن ویہن ء و لك ا مدء أنت ور السمارات واللٌارض ومن فہن ؛ ولك الحد 
نت ا لحق و وعدكک ا لحق وقولك ا لحق ء و لقاؤك حقء و انار حقء والبیون 
حق؛ و محمد حق ء و الساعتے حق ء اللہم لك أسامت و بك آمنت و عليك 
نوکلت و إليك آبت و بگ خاصمت و إلِك حاکمت : فاغفرل ما قدمت و ما 
أخرت و ما أسررت و ما أعلت ہ آنت إھی لا إلہ إلا ت ۰ (۴) . 

وعن عوف بن مالك رضی اہ عنہ قال : ققت مع رسول اللہ کل للا 
فقام فقرأ سورة القرۃ لا یر بآٰة رحة إلا وقف و سأل ء ولا یر بَلٰة عذاب 





() رواہ أہو داؤد عن عالشة رضی اللہ عہا۔ 
)٣(‏ رواہ النڑھذی و فقال حدیث حسن محح . )٣(‏ منفق علبہ . 
آتٔ'ٌٛ)( 


العث الاسلای المدد ۹۔ ا جلد ۳٣‏ جادی الثاة ۰۹ھ 


ا روت و الملکوت و اکبریاء و العظمة ء مم قال فی سجودہ مثل ذلكء وعن 
عالدة رضی الله عنہا قاے : فقدت انی بن ذات للة من الفراش فالنستہ 
فوفقمت دی علی بن قدمبہ و ہو فی السجد و ہما منصوشان و ھو بقول : 
اہم إی أعوذ برضاك من سخعلك . و بمافانك من عقونك؛ وأعوذ بك منك؛ 
لا أحصی ا۔اً عليك؛ أنت کا آثیت علی نفسك ء )١(‏ ء وعنہا رضی اللہ عنما 
قالت : کان رسول اللہ بی یدعو فی الصلاۃ فِقول : اللہم إنی أھوذ بك من 
عذاب القعر ء و أعوذ بك من فقة المہح الدجال ء و أعرذ بك من فنتة انا 
و المات ء اللہم [إنی أعوذ بک ھن الأئم و الفرم ء فقال لہ قائل : ما أکثر ما 
تستعبذ من الممرم ؟ فقال: وإن الرجل إذا غرم حدث فکذب ہو وعد فأخلف ء 

و من دعاہ النی ‏ ہاج ما رواہ ابن عباس رضی اللہ ہما : ہ لا لہ إلا 
اللہ العظبم ا لیم؛ لا إلہ إل اللہ رب العرش العظم؛ لا لہ إلا اللہ رب السمارات 
وارب الإارض و رب العرش الکرم ء )٢(‏ و عن أنس ری اللہ علہ عن 
انی لغ آنہ کان إذا حزبہ مس قال : یا حی یا قیوم برنك أستفیث ؛ وعن 
عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ علہ عن النی یج قال : دما آصاب عبدآھ ولا 
حزن فقال : اللہم نی عبدك و ان عبدك وابن أمتكء ناصبی یدك ء ماض فی 
حكمك ,ء عدل ق قعاؤك أسألك بکل اسم هو لك میت ھ٭ نفسك أوأزہ 
ق کنايك أو علنہ أحداً من خلفك ٠‏ آو اسنأئرت بہ فی عل الغیب ضدك ء 
أن تجمل الفرارے ریع قلی ونور صدری و جلام حزی و ذھاب ھی ء إلا 
أذمب :اللہ ہمہ و حزنہ : و آبدلہ مکانہ فرجاً ء (۳) . 





. رواء مسلم . (۲) عتفق علیہ‎ )١( 


أدب الدعاء و الذکر و ۔الرسول علیہ الصلاۃ و السلام 


وعند ماکان النی کک بلق المدو أرعاف ذا سلطان بدعو اللہ سحانہ 
وہطلب منہ المون والصر و یتعوذ من شرہ, فعن أی موسی الااشعری رضی الہ 
ءنہ أن انی کک کارے إذا اف قوما قال : ہ اہم [نا نھملك فی غورم 
ونعوذبِك من شرورم ء )١(‏ وکان بقول عند لقاء العدو : د اہم أأت ععندی 
و أت نصیری؛ بك أجول وبك أصول وبك أقاتل ٠٠‏ 

وذیا إذا عرض الشیطان احد فلیقل کا قال رسول اقہ کیج ؛ فمن أی 
سید الحدری عن النی کل أنہ کان یقول : ہ أعوذ باقہ السمیع العلیم ےس 
ااشطان الرجم من مزہ ونفٹه و نفخہ لقول الہ عزوجل ‏ و إما یترغك 
من الشبطان نزغ فاستعذ باقہ [ہ ہو السمیع العلیم ء ۔ 

و إذا نم اللہ علی المبد بنعمة فلبقل : ما شاہ اللہ لاقوۃ إلا بالقہ ء قد 
روی أنس بن مالك رضی اہ عنہ عن انی کل قال قال رسول اقہ کہ : 
د ما آنمم اللہ علی عبد نععة فی أھل ومال و ولد فقال ما شاہ اللہ لا قوۃ إلا 
اللہ فیری فہا آفة دون الموت : وعنہ عن الی لَك أنہ کان إذا رأی مایسرہ 
قال : الد للہ انی ہنمت تم الصالحات ہ و إذا ری ما یسوم قال : الد فہ 
علی کل حال ٠‏ 

وعلم النی یج ماابدعو یہ الد فیا إذا کان علیہ الدین فمن علی رضی اہ 
عنہ أن مکاتاً جا۔م نقال لہ نی عجزت عن کتاتی فأعنی ؛ قال ألا أعللك کلمات 
عدنیہن رسول الہ گی لو کان عليك مثل جبل دبا أداء اللہ تعالی عنك؛ قل : 
اللہم اکفنی بلالك عن حرامکك وأغنی عن حرامك بفضلك من سواك “)٢(‏ 

( الِقة عل ص ۸۸) 


٠ نے أُو داؤد و السا‎ (١) 
. ر۲( رواء الترمذی وقال ھذا حدبث حسن‎ 


کجارہ جع جراچ ٹر پروی پوڈیوپھڈپوچس چیا ات س؛ جع کر مر ا و وا وا 
وت وت مت 


٦ 


ة٭ے 
.سڈ 


۷س رتخا 
ہے جو دوے دو دو دہ <وے جو جیے در جج جوے ہیر جے جے جیر دے خی ضی۰ سے ہے سے دے۔ یب 
ہے سے دے سے یہ حر ہے حر ےہ سے جیر ہی ےےے ہے ےے سے سے ے دص حے ےر 


جوانب السیرة الضئة 
فی المدائم النویة الفارسیة و الاردہة 


سماحة الشیخ السید أی ا لسن عل الےسی اندری 


اع ان ٹی الندوۃ العلية الی عقدتہا رابطےة الادب 
الاسلامی العالٰة فی أورننم آباد ا مند ء حول ا لدائح اللبویةء 
ق الفۃرة ما بین ٣٢‏ ۔ ٢٦۷‏ | صفر ۰۹٥٥ھ‏ الوافق 
۷×۷- ۹ اکور ۵۸ء 

ننشرہ ما فیہ من جوانب مطئة للسیرۃ الویذ 
و إثارۃ لعای السیرۃ العطرۃ؛ و[راز اشخصیة انی الکرم 

کن ہأسلوب جید حکیم ] التحربر 
المد لہ واصلاۃ والسلام علی رسول الہ صلی اللہ علیہ وآلہ وسل -أما 
بمد ١‏ فان آآم بلفات الا م و آداہہا و ٹروتھا الإادیة ومکبتہا اشعریۃ ء والشنخل 
بالدراسات الاادیتة القارنة ؛ بعرف أن صنف الدعح الہوی أو ہ الہویات ء 
ثروۃ أدیة معویغ من أغی اثروات الإدیة و الاتاج ااشمری ء وذض ااقرعة 
ور ثاتہا ء ونولید ا لمافی و الااطلاقی فی عرصاتہا ء من بین لغات البشر ا محفوظ 
تراثہاء الباقیة آئارھا ء و ذلك لعمق أثیر البملة ا حمدیة فی الما م و فی الاجیال 
و الفوس ابشریة ء و لکون سیرۃ سید النیاء و خاتمہم ؛ معلومة و محفوظذ 
متداولة متتائلة ء علی اختلاف الآزمنة و الامکة , و الام و اللادے و أخراً 
لا آخرا علق قلوب مذہ الآمة و ارباطہا عقدیاً و عقلیا و نفسا و عاطفاً 


ہے؛؛) 


المث الاسلامی المدد ۹۔ ا جلد ۳٣‏ - جادی اٹانی ۹٠١ھ‏ 
سسوےستسسہس98۹۹.ں_ے ےت 9 ف۰ 
۔ بذیہا سے صلی الہ عل وآلہ وسلم س تعلقالم بعرف فی تاریخ الدیانات رفی واقع 
امم لی أمة ہنا رغم ما عرفت من نخط للحدود الفارقة بین التوحید والشركک ء 
و لیپا فی ببض الحیان ء أو اعتقاد البنیة آو التبنی علی الاقل ۔ 

و ذلك غأن للدیج البوی أو ہ البویاتء مع ثروۃ المدائم البثریة وشر 
دمح فی تارح الدب و الشعر ء فان الاول (المدیج البوی) بفوق شعر المدح 
و الوصف و قصائد المدم و اللہ ء کا وکیفا ء وقامة و قبمة ء ذاك ساب 
نفسیة واقعیة ء ملیلة طبیعیة و عقَلة ء فان الارل تقترن ہہ العقیدۃ التذائلة فی 
الاحشاء المسیطرۃ علی الاعصاب و قوی الفن‌كر : و الشمور الممق االہعادۃ 
و التوفِق ء و الآمل فی الجاۃ و المنفرۃ فی بعض الاٌحران ء و الزانی عند اللہ 
و الرجاء فی الشفساعة ؛ وکل ذلك کافل باثارۃ ا مواہب الدفنة و تدفق القرعة 
الحامدة ؛ و [ثارۃ المعانی ء والحاس الییانی ؛ مع رقة الشعور الانسان؛ فان ااشاعر 
إناکان مدفوعاً من داخل نفسہ ء مسوقا من [یسانہ ء منجرداً عن الغراض 
الحٍیية رو الذائع المادرفء نجاراً لفلبہ وروحہ ؛ عرف ھن نر لا ساحل لہ 
و اقتاص نجوماً کانت فوق متنارل بدہ . 

ہذا بالمکس من الدانح النی قبلت فی ملك أو أمیر ء آو فان أو غی 
ند ارتبعات بہ مطامع و آمال فی بعض اللاحیان , أو مخارف و توجسات فی 
أحبان أخری , و صدرت عن افترام وطلب ہ و أملاھا مقتعضی الوقت ومصاحة 
الزمان ء و شتان بین تاف ا حارج ونداء الضمیر؛ و بین محقبق رغبات النماین 
القترحین أو الوصول إلی غابات افتصادی آو سباسية أو اجتماعیةء و بین تحقق 
رغبة ااضمیر الاؤمن القامرۃ ( من غیر عدف أو قسوۃ ) وبین شکر و اعتراف 
بھمبل نالہ ہذا الشاعر من ا لمدوح آو أمل فیہ ف المستقبلء وہین شکر واءنراف 

)١١١( 


جوازب السیرة المضاے فی الداح الو الفارسة و الأردلۃ 





- ہکل شمرۃ من شمرات جسمہ وہکل جارحة من جوارحہ۔۔ با أنعم اللہ یہ 
علیہ عن طررق ھذا النی من نعمة الایمان و کرامة الانسان ؛ ول بزل ولا پزال 
بین الخال و الکمال و بین الاشادۃ یہ والاخی والامتزاز ما داخلاء والاعلان 
مما ارجا صلة قوی عحبقذ خالدۃ ؛ و تام -- من غیر مخعلط أو مؤامرۃ 
مصطنمتة مدیرۃ ۔ 8ەٛأبنما کان الال و الکمال الساحران سحراً حلالا ء و أیما 
کان الفضل و الاحسان ۔- من غیر عوض آأو أمل فی مردود ۔ کان اشعر 
اللِغ ؛ والدح الرقق و الیان الساحر ہ و الدب ال حالد ء و ذلك ھو الباعث 
الاساسی الافوی علی وجود اشھر الذی طرت لہ الآذان وصفق لہ الزمان ؛ 
و نقل الانسان من عالم ا موم و اللاحزان . إلی عالم فسح تہب فہ نقحات 
الایمان و الوجدان . 

وابفس الفوارق الکیرۃ بین شعر المدمح العام و شعر ال دمح الہوی 
وانبو بات . ان انطاع شاعر ا مدبیح لممدوحہ وتصیرہ عن مظاھر عظمتہ ومحاستہ: 
وحمہ لمن برلیہ من اللوك و اللاجواد . و الشجعان و 'فاعین ہء والقادۃ والامین 
من ا حکام أو الملا. ؛ و الصا لین ؛ بی محصورا فی نطاق حانہ وفی حسد 
زانہ : لا شآن لہ و لا دائع إلِہ بعد وفانہ آو بعد ما انتہی ھذا الشاعر اارائی 
س راہ و لا شآأن لہ بلدہ الذی ولد فی آر مات فیہ و دفن و قنی فە 
حیانہ و عاش ؛ فقد کان ھذا المدرح أو المرئی بشرأً من البشر ء کانت کل 
الضائل النی امتازہہا مقرونظ مرتبلة ہذانہ و حانہ . و اتہت بیانہ ؛ وم یکن 
للدہ مولدہ ومہجرہ سے درف ارح تیر مسیرۃ الانساة و إنقاذ بش ؛ وم 
تفترن بہ دکریات الدعوۃ و الاصلاح وا ماد و الکعاح . و الاپثار عل الفس 
و الفدام, ار الٛاحوۂ الصاقہ و الانساز السا . و آبات البطول و الاستماة 


١‏ ایا 


الیمٹ الاسلای المدد ۹ ۔ ا لد ۴ ۔ جادی ای ۰.۹صظھم 


ی سیل اللہ و الشوق إلی النة والھین لل الشہاد ولیثار النی ۔ لغ ۔ عل 
علی اللفس و الاولاد : و بالمکس قد خص الہ بلدی الرسول ہمیر الامارنی 
و آریم الحب و ال مان ء فأآحرما مود الرسول و میعشےء و ثایہما نہیں 
و مدفہ ؛ لذلك کان الحنین إلی ہذین البلدین والحرص علی الوصول إلہیا مشاً 
عل الرأس ؛ و المین ء وکس آرضمما بالامداں و غسلہما بالدموع . امزة 
الشاق و ا مین ٠‏ و اصحاب الفوبات و الشوقبات من الشعراء والاظہن . 


وکان ذلك آرز و أفری عنضر شعری فی ھذا الصنف فی الشمر الفارسی 
و دی لہمد ھہذہ الئثشات الی ابع وا ھؤلاء ااشعراء اآ|كف مہ کر الاسلام 
و مدینی الرسول علبے الصلاۂ و السلام ‏ لذلك جاء ی شر شعراء [زراكی 
و “ہے الفارة اطندیة من شمر لے بن و الشوق و الشعور بالعد و ا مجران 
و شوق الوصول لی اا ہن الطیبن ا مارکن علی جناح الشوق و الحب : کا 
یقول الشاعر العرفی ثی مدوح بعید غاگ عنہ : 

فا غاب لو وجدا لہ سیلا شیا عل الارؤس 

علی ذلك الوجہ می السلام . ولا آأوحش الہ من مؤئی 
و یکن أن یقال بکل ذو نے ان الشعر الذی قیل ‏ اللہ الفارسیة والاردیة 
الین إلی المدينة التورۃ و نمثیلہا فی ا حلة ‏ و تصوبر وصول ااشاعر إلی 
أرضما - إإدا قدرت لہ ہذہ السعادة سے وسرورہ بذك و اعندادہ ہذہ الکرامة 
راتہازم لمذہ الفرصة الئی لم تتحقق لکثیر من الاولا. الکبار وعاد اللہ ابراں 
مکی أن بعتبر من رق الشعر العاطئی و أقواہ فی الشمر الم۔الی الغزل . فانہ لا 
بزال پثیر الاشواقی ء و یدمع الٗماتی ۰ و یغدل إلی الا عماق : و شر الکوامن 
ٹل نفوس العشصاق . 


) ۳۱ 


جوانب السیرۃ ااضاة فی الد الذویة الفارسة و الاردة 





إن الحدث عن مکاۃ اللدح النوی أو البویات فی الشعر الما می واستعراض 
بوجہ عامء مہما کان باجاز واختصارء لا پنسع لہ ھذا البحث القصیر فانہ موضوع 
کتاب أو سلسلة کنب و قد تکلم کاتب ہذہ السطور فی الموضوع بابساز ی 
کتابہ : ہ الطریق إلی ا مدینة النورۃ ء فی مقالہ : ہ شعراء المجم فی مدح سید 
العرب و الجم ۰( ص ۹۷ ۔ )٣٣١‏ ء و لکی أحدد موضوعی فی عوان 
ہ جوانب السیرۃ الضیلة ؛ فی مداخ الو الفارسة والاردیة ء فی مذہ ا ماسة 
الکرمة العلیة من جلسات اثرابطة العالمیة للاٴدب الاسلای المنعقدۃ فی مدنةء 
أورنك آباد ہ البلد الاسلامی اإذی نی فیہ الامبراطور المغولی انجاعد فی سیل 
اللہ ء انحب لرسول الہ ء المطبق لشریعشہ فی ملکنہ الواسعة ہ المدینة ای فضی 
فہا شطراً من عمرہ ء وبوفانہ نزعرعت الامبراطوربة المنولَة الاسلامة الآخیرۃء 
فہی تستحق أن نسمی غرناطة ا مندء ء کانت مداقہ . 


و قد ازداد شعر المدبح بتاورلہ جوانب السیرة فمة و [فادةء و قد کات 
نات تاریٰة تحنی جوانب السیرۃ و تمرض سقائق تاریة فی بلاغ و إجازء 
بقصر ءنہا تاریخ ا مطول مع قیمتہ الملبے ۔ و بترك فی نفس الفاریء انطباعات 
نفبة عحيقة غلاب لست فی متاول الؤرخین المسہین : و محتار فی عرض ھلہ 
المازج اللغتین الفارسیة و الاردیة ء اللتین تزخر فیہما ھذہ الٹروۃ ء و اللتین کان 
الناطقورن بہم| اکثر حاجتة إلی ھذہ الایعضاہات ء و تلخبص التارمح الطویل 
الشرق فی آیات معدودۃ و لفظ قلبل و معی مق ۔ 


و نعرض من عذہ الفافج مم رعابۃ الادوار و المہودء و بدا باشخ 
مصلح اللدن سعدی الشیرازی ( ا توف ۹۱ھ ) و ند شعرہ الذی ہناہ : 


۹0ھ 


الِمث الاسلای لمدد ۹۔ ٹجلد ٣‏ جادی الثای ۹١٢ھ‏ 


جےس یٹ بت رر یی کہ کٹ 
ہ إن التم الذی نئأ اما وعاش أمأً وم یقرأً القرآن فی کناب ؛ استطاع 

ان بشخ مکتبات شعوب کثیرۃ تفقد فیمتہا و حبویتما: و نشی مکة جدیدۃ 

کات مصدر العلم و المرفان ء و منہل کل رائد و ظمآن . 

[نہ لنز من ألغاز التاریخ أن ا رک العلی الکبری فی العالم الانسانی وا کہ 
ہے و الکتایة الکبری فی النوع الیشری ء نبعتا من نی أی , إن ارباط 
ذہ ا حر العلية و ھذہ الحدمة المالل للەلم و الثقائق ال کانت ھذہ اللأامة حاءاۃ 
لوابھا : پہذہ الأمیق ‏ پئیر نساؤلا تاریخباً پتطلب من عقلاء الما م و رجالات 
ظلسفة التارخ [جاة مقنعة علیہ فان التم الذی مم پتلقن مبادی الطلم ء اسنطاع 

أن پنسخم مکتبات الادیان وچملہا لا تغنی غااً و لا تحمل می . 

و لکن ارہ قد یفہم من ھذا اابیت ان معجزۃ النی بک فی نا المدد 
کلت سلیتّے ؛ حیث آنہ قد نسخ اللکتبات و الذخائر الملیة القدیمة الئی کانت قد 
جردت عن رسالنہا و دورھا الابسبای وہدأت مثل دور التضلیل وننشر الاباطیل؛ 
لکن الواقع أنہذہ المەجزۃ کات اپچایة بادۃ اکثرمن أن کون سلیةہ لہ نسخ 
ذخیرۃ کنب محدودة لکنہ حا الانسانِة مکتبات واسعة زاخرۃ انقطع نظبرھا ئی 
اریخ الآمم ٰ ۱ 

لقد انیٹ مے البوۃ ا حمدیة و تعالیما الحاس و التفاں فی سیل العلم 
وانطلقت حرک5 علية عالمة خالدۃ ء مساختا الزعنیة من آکر المساحات الزمف 
۲ مساحتا الكَاَة من اکر المساحات اللکانة ٠‏ و الساحة المعلومة أوسع من 
کلنا المساحتین )١(‏ . 

)١(‏ لیرجم رق ھذہ الساعات و لمرق التوع و القنن ف الوضوعات ؛ 
لی کتب وضعت فی ذکر الاؤلفات انی ألغہا علاء الاسلام فی عصور 
وأنحاء مختلفةء والفضلاء الفریون ا مستشرقون فی العصر الأآخیر ؛ راجع 
ہامش ہ الاسلام ء أثرہ فی الحضارۃ و فضلہ علی الاسانیة ء ( طبع 
مکتة الصحوۃ ء ص |۸۴ ) دہ القارة > 

)١١٭١(‎ 


جوانب السیرۃ الب ق إلداح البْویة الفارسية و الاردٰة 


و بصن ہنا بشہادۃ لباحث غری کیر و مؤرخ فرنسی شہیر ء و مو 
اللدکتور غوستاف لوبون ء بقول فی کتامہ ا اشہور ہ حطارۃ العرب ٠٤‏ 

ہ و الانسان یقعنی العجب من المہمة اتی أقدم با العرب علی الحث ؛ 
و إذا کانت عنالك ام نسارت ھی و المرب ىی ذلك : فانك لانجد آمة وا 
العرب علی ما بحتمل ء و العرب کاوا إذا ما استولوا علی مدینة صرفوا مہم 
ل [شاء مسجد و إقامة مدرسة ہا و إذا ما کات تلك المدنة کیرۃ أسوا 
فہا مدارس حکہیرۃ ؛ و منما المدارس المشرون الی روی د بنامین التطلیى ٠‏ 
(المتول ۱۱۷۳م) : ]مہ شاعدھا فی الاسکندریة ء ھذا عدا اشتمال المدن الکری 
کیغداد؛ و القامرۃء و طاعلة ء و قرطة إلخ علی جامعات مشنملة عی مختبرات 
و مراصد و مکشات ؛ و کل ما یساعد علی البحث العلی ء وکان للعرب یق 
أسانیة وحدھا سمون مکت عامق ١‏ وکان فی مکتة الحلفة الم الشای )١(‏ 
بقرطة ستمالة ألف کتاب ہ منہا أربعة و ربمون مجلداً من الفہارس ء کا روی 
مؤرخو المرب . و قد قبل ہسبب ذلك ان ہ شارل الحکم ٠م‏ بستیم بعد 
اربسمانة سنة أن بجمع فی مکتة فرنسا اللکیة اکثر من ا مجلد : بکاد 
ہا ىیکون خاصاً بطلم اللاھوت ء )٢(‏ ۰ 





)١(‏ ولدفٹی سے ۰۲ و نوفٹی ٣٦۳۔‏ ( ۹١١‏ ۔ ۹۷۴ ) فکان مذا التقدم 
فی الم و النابة باللکتبات فی القرن الراہم المجری ( القرن المصاشر 
اللجی ) فکیف بعد ذك ؟ 

(۴) حطارۃ العرب ؛ ص | ٣ء ٠‏ الٍف الاکٹور غوستاف لوبون ء ترجة 
الآستاذ مادل زعنبر ) مطہ4 عیِسی ااباى الحای و شرکاہ ف 4ئمس ( ۰ 


ابمٹ الاسلامی المدد ۹ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ جادی الئادة ۹٥۰١ہ‏ 

و پلی سعدی الشیرازی شاعر ا ند بالفارسة الآامیر ہ خسرو ء الإذی س 
شعراء ایرآان پالزعامة و الامامة ؛ و شہدوا لہ بالاجادۃ و الاہداع فی اشعر 
الفارسی ؛ بقول ٹی مفعاوعة شعریڈ : 

+ إن اس النی  -‏ گج .- و أخلاقہ قد بفخت الباۃ فی المرب الذن 
کاوا فی احتضار ء و أطفاأت فی وقت واحد شعلة أی لمب )١(‏ الوهاجة الی 
ادت اتی علی الآخضر و البابس ؛ [ہ وصل فی خطوتین من ہنا المام إل 
ذلك العا م (ع) ء و فی جولة من العالم ا مادی إی العالم الروحی ء . 

و بقول مولانا عبد الرحمن الجای ( ا توق ۰۸۹۸ ) 

< یا من نسرے عرق و لقبہ أی ء لقد دان بولائ۰ك و خضع لسبادنك 
المرب و المجم سواہ ء إن فصاحنك اسنأسرت العرب ہ و إن ملاحتك ملکت 
لوب المعجم ء ما ضرك أن لا تقر و لا تکتب فِفضل جہودك و بینك تم 
الامیون و نبغ الجاملون ؛ بك ایضت محیفة الاٌعمال وأشرق ورک فی الظبات 
0 2ھ "0ت 

بقول أسد اللہ خان ( غالب ) الدھلوی اُشہر شعراہ ُردو المغراین 
. اأحظام بالفبول ( التوفی ۱۲۸۵۰ھ) 

ە إن بنانہ لم یك القل ؛ لکنہ سطرما عجزت عنہ أقلام التاریخ؛ ما رضع 
قدمہ علی الصحراہ إلا و تحولت إلپی جنةے خضراہ وھا تنم مع کائر إلا 
حولہ مسلاً مژؤمناء یؤمن برب الارض والسیاء ء آنار الدنیا بنور الدبن ہ و أنقذ 
)١(‏ بن یہ الشاعر زعم الکفر و ا ماما ء و قد انخذ شحخصیة آىی ہب : 

مثلا هذا الاتجاء: 

(۲) یشیر إپی الاسراء و المراج . 





(۷۱؛) 


جوانب السیرۃ المضیئة فی الدائح البِویة الفارسیة و الاردہة 





المؤمنین من عذاب رب العا مین ء حصاۃ عتبتہ نذیب ا لحدید وتلین الشدید؛ ءا کف 
قی ا حراب و قلبہ معلق بخلق اللہ ۰ . 

و بلیہ زعیم الشمر الاسلای الحدرث اشیخ الطاف حسین االقب فی 
شعرہ بہ ہ حالل ہ ( التوفی ۱۴۴۴ھ ) صاحب المظومة أو اللحمة الاسلارة 
مشہورة المولة : 

دہ نزل من غار حراء و فی یدہ إکسیر من السماء ء حول التراب تبرآ 
و الحصی درا و جوھراً ء أفل إل اللامة المربیة التی کان بخیم علبہا ا مہل من 
قرون ؛ فأحدث فیہا ثورۃ جذریة انقلبت ہا أوضاعہا ء وتغیر با مبجری الناریخ ء 
إن ا حجر الذی رفعضہ کل نا و زھد فیہ کل معمار ء تناولہ بیدہ الکرمة 
و جعلہ حجر الزاویغ ء لد ماجت ساب من بعاحصاء مک ملاات مم الزمان 
و بصر و شرق و غرب رعدھا و برقباء فینما رعدت علی نہر ہ تاجہ فی 
اُسانا آمطرت علی نہر ہ کنج ء ٹی ثحب القارۃ المندبةء لقد أآحا غہا مزرعة 
الانسانیة القاحلة ء و عم برھا البر و البحرء فا تری فی ااعالم من رواء و بہاہ 
و ور و ساہ إلا و الفضل فہ برجم إلی الہملة ا حمدہۃ ء . 

وبقول الشاعر حففظ ا الند.ری صاحب اللحمة ا مشہورۃ ہہ د شامنامہ إسلام:: 


<[نہ رد إلی الانسانیة کرامتا و اعتبارھا ء و إمل أفراد انوع الانسانی 
حقہم فی الحیساۃ ء ٹکس الباطل ء و قلب عروش اللوک ال بابرۃ ء رفع راس 
کل إنسان صار ؛ و شرف قدر الاجیر ء و أھان الٹری التآأئر ء لقد کان الفقر 
خر ولکنے کانت سطوذ کری و قصر مجت قدمےه: الہ کر سلاسل 
الظم و اللباطل انار الی بصعب کسرھا ء و ج القلوب المکسرۃ المنہاتة الی 
پصعب جبرھا: فصلوات الہ ےليك یا من کان کسرہ معجزۃ وجبرہ معجزۃ ٠٢‏ 


لاا٣ػکےم۱١۱‏ ؛) 


ابمث الاسلاای لمدہ ۹ ۔ اجلد ۴ .۔ جادی الثایة ۹١ہ‏ 


مد اقیسال ؛ فبو مك الحنسام و غیر ما تخنم ہہ الکلام ‏ بقول الدکتور 
مح د اففال : 


ہ ن قلب اللسلم عام جب الصعلی ہگج : وھو أصل شرقا و مصدر 
رتا فی ھذا العالم ؛ إن ھذا السد الذی دات ات تاج کسری : کاں یرقد علی 
الهصیر ء إن ھذا السید الذی نام عیدہ علىی أسرۃ اللوك کان بیت لال لا 
بکتحل نوم لد لبث فی غار حراہ لإالی ذوات العددء نکان أن وجدت أمة 
وروجد دستورء و وجدت دولة؛ إذا کان ٹی ااصلاۃ فاباء تہملان دعمڈ 
و [|ذاکان فی الحرب فسیفہ بقطر دما ۔ 

لد فتح باب الدایا بمفتاح الدبن ۔ بأق ہو و أی ۔ لم تلد مللہ آم وم 
آجب مللہ الاسایة ء اقتم فی المالم دوراً جدیداے ر أطلم را جدیدا ء کان 
ہساری فی نظرتہ الرقیع و الوضیع ؛ باکل مع مولاہ عللی خوان واحد ء ہا:نہ 
نت حامم أسیرۃ مقیدة .سافرۃ الوجہ ؛ خجلة مطرقة رأمپا : فاستحا ای پکلچ 
و لی علیا ردامہء نحن أعری من السیدۃ ااطائّة ء نحن عراہ أمام أمم الملم ۔ 

الطلفہ وقہرہ کلہ رحمة ء ھذا بأعداثہ وذاك بأولیاثہ ء ای فتح عل الّعداء 
باب الرحةء وقال : لا ثرب عل الیم : تحن المسلمون من الحجاج والصین 
ر ابران و أقطار مختلفة ‏ بحن غِض من فِض واحد ء نحن أزھار کثیرۃ المدد 
تحدۃ الطیب و الرائحة ء ما لا أحہ , و لا آحن إللہ و آنا آآسان ؛ وقد بی 
فراقہ المذع و حنت إلہ ساربط المسجد ؟ إن ترة الدینة اآحب إل من العالم 
آنعم مدنة فہا اطحیب ۰ . 


ہی ؛) 


جوانب السیرۃ المضئة ق الباع الو الفارسية و الاردة 





و یقول ٹی قصیدۃ آخری : 
بالعة ء إن عاطفة الحریة نشأت فی ظل ھذا النی بل ترعرعت و نمت فی حہرہ 
و ھکذاکان وم مذا المام المماصر مدینا لاس 

لد وضع قلا ابا خفقا فی جسد الانسان البارد ء و أزاح الستار عن 
طلعنہ ا هبلة الوضامة ٠‏ 

عزم کل طاغوت ؛ و حم کل صنم ؛ و أورق کل غصن بابس وأزھر 
و آمر ۰ن روح ممرکہ در و حنین ء و [نہ مرق ااصداق و الفضاروق 
و الحسین . 

أذان صلاہ الحرب وجرس سورۃ الصافات غٍض من فبعضہ؛ جەل سیف 
صلاح الہن البتار و نظرۃ باہزید انافدۃ مفتاح کنوز الدنا و الآخرة . 

جر4 بن کات ارزگ العفل و الب نکر تق ۳ روح الروی ھکر 
الرازی ؛ و اجتمع با الطم و ال کیلاو ادن و الشرع ء و الادارۃ و لح 
مع قفلوب أوامة عتہ می4 فی الصدور . 

إن جمال قصر ا حراء ء والتاج, الذی نال خراج اللانکۃ وإبجاب القدیسین 
ہو نفحة من نفحانہ ء و لح قصیرۃ من لحانہ ء و ومعنة من آأوارہ و برکانە ٠‏ 

ظامرہ تلك النجلبات و الافحات ؛ و باطلہ در مکنون لم بطلع علبے 
المارفرن ؛ و لم بصل إلی کنھه السالکون . 

فلا رب آأنہ پستحتی ثاء المیع وشکرم وحدم ء لام أسغخ نعمة الابمان 
علی ھذہ الحفنة من التراب ۔ 

و آخیراً لا آحرآ : من آبرز ا حوانب امعضےة فی الداتح اللیة و اکر 


المٹ الاسلای المدد ۹۔ ا ٹجلد ۳٣‏ جادی الثانة ۹٠٠٣ھ‏ 


عقید: امالمة فی ٭ ونیذ 5 ڈےة و لٹ - 7 با ببع 
آنواعہ و عظاھرہ ء و ءکنانہ و مفترضانہ ء و قد وردت ہذہ ا ماق فی عدد من 
القصائد البی قلت ٹی المدح النُوی ء فان البعثة الحمدبة قد افترنت بالدعوۃ إلیل 
التوحید السافر انقرلاً بحیث لا یجکن تصور احدہما إلا بالآخر ؛ و لا پنکن 
الااصاف ۔ إذا کان الانصاف ءُکاً ۔ موضوع ا دح البوی . لا إذا أبرزت 
عذہ الناححے الأاساسسة فی الحدث عن فضل البعلة البویة و منما علی السالمء 
و معطیاتما و منجزاتہا . 

و من الانصاف للوضوع أن یقال : إنہ قد تورط عدد من اصحاب 
المدایم فی بعض اطرالق ء بنأئیر بعض الیئات الوبوء: آو ضف ااقانة الايِةء 
أر بسہب الانجاء إلی الفلو و امہالغة اللنی اعتبرت من مات الشعر و محاسنہ فی 
کثیر من الإداب و اللنات و المہود و اللادوارء و قد آبدی السارفرن لروح 
الدبن و الغیاری علی الاسلام فی کل زمان و مکان استتکارہم اذلكک و اعنبروہ 
شب دخیلا طارثا علی اللدخ النری ٠‏ 

و ہنا نعرض نمو(جاً واحداً للاشادۃ بعقیدۃ التوحید الحالص عند أحد 
أئ شر الدح الٰوی ؛ و ہو الشبخ ألطاف حسین حا ی ؛ صاحب الزدوجة 
اشہورۃ ا مروف ہہ ہ مسدس حالی ء بقول اشاعر . 

د لقد وقمت رج فی ا وط و اھنز ا جنمم العرفی ء حین نادی الرسول 
و قال بأعل صوتہ : إنہ لا پلیق بالمبادۃ و لا بشہادۃ القلب و اللسان بالوحدایة 
إلا نذلك الواحد الصمد الذی بستحق وحدہ الطاعة والحضوع ہ وامتثال الاواس 

١ ( 


جوانب السیرۃ ا مضیئة فی الدانح البوۃ الفارسیة و الاردیة 
مطلقاً ء فاذا کنتم مطرقین رؤسکم فاطرقوہ أمامہ ؛ و إذا کنتم خاضمین فا :ضرا 
۵ء و إذاکتم متمدین علی شی فاعءنمدوا علیہ و إذا کتم خافین وجلین 
من أحد فاخشوا شب ؛ عیشوا علی حبہ و موتوا فی طلبہ ؛ نہ مبرہ من کل 
مشارکۃ ء و لا عظمة أمام عظمنہ ء إن المقل و النکاہ کلیلان فی إدراك کنہہ 
و صفانہ ء و إن الشمس و القمر خاضعان ذللان لآوامہ ء و لا فیمة للوك 
و فاتصین فی ملکتہ التی وسعت الارض و السماء: و لا قدرة ابی وصدیق علی 
نقض ما آبرم و لا علی رام ما نقض ء و لیس للرمباےے و الاحار ء و لا 
للاٴرار و اللاحرار دااة علرے خی بستطبعوا آن عققوا ما أرادوا و شغعرا 
لمن ارتضواء فلا تغتروا کا اغترت ام بل ولا تدعوا تل ولداً ء ولا اطررق 
کیا أطرت اانصاری ا سح این عریم ء و لا تبالقوا فی شأنی ققسیٹوا إل ء و لا 


تخذرا فری کر 


و السلام علم و رحة اللہ و برکانہ 
أو الحچسن علی الحسی الندری 


رر تی 





من الصحو 7 الاسلامہ۔.ےة 


فضبلة الدکٹور الشِخ یوسف القرضاری 
عمید ؟لذ لشرعة درٹیس الدراسات الاسلامة پامعة قطر 


ومن اجترا,ات الکانپ ۔ محامی الملمانیة )١(‏ ۔ وما اکثر اجتراءانہ ا فولہ : 
ہاو فی اعتقادی أن من آمد أساطیر حانتا بطلانا : القول الذی بشعەہ 
کثیر من أُشباع ا مرک الاسلامبة بآن الاستمیار بوجہ عام ؛ و الصہونة ہو 
خاص ؛ بخشون:الصحوۃ الاسلامة ؛ و بعملون علی محاریتہا : فی مصر کان 
السادات پشجع التیار الاسلامی فی نفس الاحظذ ء النی قرر فیہا أن نپکون توجہہ 
ا کا ٤‏ و ئٹی السعودیة بظہر التحالف بین النزمت الاسلای الإذی برعی معظم 
الحرکات الاسلامیة فی اللاقطار العریة رعاذ مادنے و معنویڈء و بین خدمتة 
الصالح الامریكّة بصورۃ لا تخطتما المین ؛ و فی السودان أصبح الاخوان حلفاء 
النیری حین علبق شریتہ ؛ الی لم یکن لا من الاسلام إلا الاسم ..... و فی 
إسرائیٍل نقف سلطات الاحتلال إلل جاب الطلاب ٠‏ التنمین لی اخضاعات 
الاسلامة فی جامعات الإارض ا حلة ٠‏ 
ولا أدری کٍف بچنری۔ الکاتب علی مثل ھذا القول ؛ و آلاف الشواآمد 
تکذبہ 18 و کیٍف یطاوعہ لہ أن یکتبہ ؛ و ہو یعلم اق قرارۃ نفسہ أن ا رک 
الاسلامة ؛ضطہدة من الغرب والشرق علی السواہ : رن ما حاق با من محن 
د ماسی مربرۃ ء کان باباہ القری ا حارجذ العاد,ة للاسلام ۱١‏ . 





)١(‏ بشیر لی الکاتب المصری فاد زکرہا ۔ 
)۳( 


موقف الاستممار والصبونة من ااصحوۃ الاسلاممة 
والحی أن ما بقولہ الکانب مخالف نام ا خالفة لمنعلق الدین ہ الذی تمان 
نصوصہ الفاطعة موقف القوم ٴمن الاسلام وأملہ ؛ و خصوصاً الماملین التحرکین 
منہم ؛ یقول القرآن : 
(و لے ترضی علك الہود و لا الصساری ؛ حتی تمبع ملہم ) 
دا القرة : ۰٢۱ء٢.‏ 

( پریدون أُن بعلفتوا نور اللہ بأنواەہم او بآ اہ إلا ان جم ور 

و لوکرہ الکافرون ) دہ التو : .)۳٣‏ 
(ولا پزالون یقاتلونم نی بردوکم عن دنم إن استطاعوا ) ء 
دا القرة: ۷٢۲ء٠‏ 

و هو بخااف تام ا خالفة معلق التارخ , فنذ اصراع مع بی قینقاع ء وی 
العضیر و بی فریفل من الیہودء و منذ مرکا موہ و غزوۃ تبوک ء؛ و موقعة 
البرەوك قح اانصاری ؛ ومعارك حطین ء ویت القدس ء والمصورۃ : ودمیاط: 
و غیرما مع الصلبدین ؛ و اظرب لم توفف وی صلمرة: و إن غیرت 
الڑاسلحةء و تبدات الا سماء . 

و ہو مخالف تام ا خالفة للواقم . الحافل بالشوامد والإ:لة على أن القوم 
لا بخشون غیر موۃ الاسلام ؛ و خروج ا ارد من القمقم ء الذدی حبں فه 
بالغبر آو الیل ٠‏ 

و أستیع أن أنقل ہنا شینا قلیلا قلیلا ء ا نشرنہ الصحف العریة من 
قلق الہود و 'صلیبین الستحمرین من الصحوۃ الاسلامیةء و رعہم من أی 
رك إسلامی , و علہم الاو لانخاد کل حرکۃ بالدم و ا دید ء خثیة ان 
تتحول إلی ورۃ ء فدرلة . 
ٔمأ) 


الىث الاسلای العدد ۹ ۔ ا مار ۳ س جمادی الئامة ٦۰۹‏ ١ہ‏ 


علی ان ما بنشر بالربیة ہو شی قلبل قلبل ہ ما بنشر بالفات العالمة 
ر کذلك ما بنشر ہو قلبل قلیل ء ما یکتب فی تقاربر سری بین دوائر ارات 
و صناع القرارات ء و موجہی السیاسات ء ھن وراہ الستار ۔ ْ 

الوثالق و القائق اتلم : 

و لن اعتمد ۔ فیا أثبتہ ہنا عن موقف البہودیة و الامتممار من الصحوۃ 
الاسلامٍےة ۔ عل استشضاجات الدعاۃ و المفکرین اللسادین و تذؤاتہم ء بل علی 
المملومات ا موثَة القولة عن المصادر الہودی والفریة نفسہا ؛ دون تدخل بتفسیر 
أو تعطِق , فالحقائق ۔ وحدھا ۔ ہی الی تتکلہ : 

)١(‏ نشرت سحیفة ہ بدعوت أحرنوت ٠‏ ث ۱۹۷۸/۲/۱۸ مفالا ریسا ء حللت 
فہ ال مجوم الیہودی على جنوب لبان ؛ الذی جری ٹ ٢۱۹۷۸/۳/۱ء‏ 
واتقدت فه بشدۂ قبام النلخغزو ن الھودی باجراءمفالات مع الحائن ا ماروی 
سعد حداد , و اتقدت تادی اتلیفزیون الیہودی فی راز مسالم الفرح 
والہجة ‏ المی عمت القری ماروزة النصرالیة ء [زاہ احتلال ا یش الیہردی 
جزہ کیر من جنوب لبنان ۔ 

و بررت الصحفة اتفادھا ہأن ذلك التصرف الطائش تسبب فی حدوث 
ردۃ فعل علفة بین المسابین ی لببان ء وکل البلاد المریة ء و حی فی ظسطین 
احنلۃ أبعناً ء وآن ذلك قد حر فیہم الروح الاسلامیة من جدید ؛ وھو الام 
الدی ظلت < إسرائیل ء وأصدقاڑھا باواون کہبنہ ؛ والقضاء عليہ ء طبلة اثلاثین 
عاما الالاضتة . 

و أردفت الصحفة تحللہا قاللة : 

اةہ ہ ان مل وسائل إعلامنا أن لا نسی حقیقة فان ھی جزہ مت 

(م) 


موقف الاستصمار و الصمونیة من الصحوۃ الاسلامِة 
اسٹرزاتیجیة إسراڈزل فی حریہا مع العرب؛ ھذہ الحقیقة ہی تا قد نا بہردنا, 
و جہود أمدقانا فی [إبساد الاسلام عن مرکا مع العرب . طوال للائین 
عاماً ء و بجب آن بی الاسلام بعداً عن المرکہ إلی ابد : و لذا بجب ألا 
نغفل لحظل واحدة عن تنفذ خطتنا ٹی منع استیقاظ ااررح الاسلامة بای شکل ء 
وبأی أسلوب : ولو افتعنی الام الاستعانة بأصدقانا لاستعمال النف والطش 
لانخاد آیة بادرۃ لیقظة الر ح الاسلامیة فی المطفة الحیطة بنا ء . 
و اخنتمت الصحفة محلِلہا قالة : 

ہو لکن تلِغزبوتا ہ الاسرائُل ء وقع ق خطا آرعن . کاد أن نسف 
کل خططا : فقد تسہب ھذا التصرف فی لیفاظ الروح الاسلامیة ء او لو علی 
نطاق ضبق , ونخشی أن تستغل ا لماعات الاسلابة ء ا مرو بمدالہا لاسرائیل ء 
ھہذہ الفرصتة تحریكے الشاعر ضدناء و |ذا نت فق ذلك ء و إذا نفا 
۔ بللقابل ۔ فی إقاع ہ أصدقانًا ء بتوجیہ ضر قاضیة لھا فی الوقت الماسب ؛ 
فان عل إسرائِل حینذاكک أن یواج عدراً حقبقاً ہ لا وہ٣آ‏ ۱ء و هو عصدر 
حرصنا أن بت بیدا عن المرط . 

و ستجد إسرائیل نفسپا فی وضع حرج ء إذا تح التعصبون . آورٹك 
ااذبن پعتقدون أن أحدہم بدخل ال نة ء إذا قتل بچوداً : أو إذا قلہ یہودی ٠۰‏ 
(۳) و قی عددھا الصادر فی ۱۷| ۱۲| ۱۹۷۸م و علی الصفحة السابمة عشرۃ؛ 

نشرت سحیفة الصنداى تلتراف البرطابة مقالا بقلم بپرغرین دورستورن ؛ 

آشار فیہ إل أن الفرین بقمون اق خطاً کیر ء حین بغانون أن الخطر 

زی پتہدد مصا ہم فی الشرف الارسط هو خطر الشہوصین, لان اخطر 

الحخیقی الوحبد ء الذی بتہدد مصالم الغریین او آمدقاتہم فی العلقة ہر 


المث الاسلای المدد ۹ ۔ ا بل ٣۳۴‏ سے جمادی الثلیة ۹٠٣ھ‏ 
غطر السابین اطرفین ء الذین تماظم نشالہم بشکل مذھل ء رغم کل 
فا أوبتہ ہم للظم : الصدیقة الترب فی للطقة ء من عحن و کیل ۔ 
و یؤکد کاتب القال أن الاحداث الماریة فی منطاقتة اشرق الاومط 
نشیر إل أن الیار الاسلای اتطرف . اصح قاماً فجبع بلدارے الطلقة 
بدرن اما 

و بول الکاتب : إن کر خطأً برک الخریون ہو عدم رم 
۔ بد ۔ بضرورۃة التدخل السکری المائڈر تی النطضة ؛ فی حالة بجر الاانلة 
اصدیفة عن کح جسامح النطرفین المسابین ! و بؤکد أن شعور الغریین بالندم 
و نایب الضمیر إزا۔ تورطہم فی الحرب الفیققامیة ٠‏ بچب أن لا یکون سیا ف 
نامہم بعدم استعمال القوۃ السکریة ضد التطرفین المسدین . لان خطر فڑلاہ 
التطرفین المساین لا بقارن بی خطر آخر ؛ مہماکان ۔ 

۲ ہی بەرغعرین دورسٹورن معالہ قاللا : 

ہ إن مجرد الاکنفاہ مراقة الاتغاضة الاسلامیة فی الشرق الإاوسط ء ان 
بیدا شی ء و [ذا لم نبادر إلی مقاللة هذہ الاتقاضة بعنف صسکری : بغوق 
علقما الدہینی ‏ فاانا نکون قد حکمنا علی المالم النصرانی بمصیر مہین : بحلبہ علی 
)٢(‏ ذکرت محیفة الفیس الکویقة فی عددما الصادر فی ۲۹| ۱| ۱۹۷۹م نقلا 

عن وکالات الانباہ العالمےة أن موشیہ دابان ء قال فی خطاب ألقاء أمام 
وفد من الام یکین ایہرد التعاطفین ۰ إسرائیل : ٭ |إن عل الولایات 
التحدۃ و النمول افریة أن أغذ البرۃ من أحداث إبران الآخیرۃء الی 
مخضت عن الدلاع ثورۃ إسلامیة ء بشکل لم یکن متوقا ابد ٠‏ . 


موقف الاستعمار و المییونة من الصحوۃ الاسلامة 





و قال دابان : 
إن على دول الغرب ء و علىی رأسپا الولابات التحدۃ أن تعطی اتائاً 
اکر لاسرائیل باعتبارھا خط الدفاع عن الحضارۃ الشرییة ء فی وجہ أعاصیر اثورۂ 
الاسلامة : ای ہدأت من لیران : و الی من آلمکن أن تہب بشکل مفاجی 
و مریع و مذھل ق أَم منطفتے آخری فی الصالم العرق ء و ریا زرکا 
و اضاستان ایعا . 
و بنعرۃ غاضبة حاقدۃ اکد موثبہ دایان أُن عدوہ الاول مو الاخران 
المسادون : و أی لن بلمئن علی مستقبل إسرائیل إلا إذا مم القضاء علہم . 
واتقل موشبہ دابان بعد ذلك إلی تدید عرب فلسطین ال4 المساہین قاللا : 
ہ إن علیہم أن یدرکوا أن إسرائیل لن تسمح باحرافہم نحو الانجامات 
الاسلامیة المنعصبة ء و آنہ فی الوقت الذی تشعر فیہ إسرائیل أن المرب ء الذن 
بقوا فی فلسطین قد بدأوا فی اللقسمك بالانجامات الاسلامیة التعصبة : فانہا ان 
تمردد فی القذف ہم بعبداً ء لینعضموا إلی إخوانہم ہ اللاجئین ء . 
(و) وی تعلقما ہلی أحداث |إبران و ترکیا قالت سصحیفة ہ کثار الاپھار ۰ء 
ال تصدر فی کولونا با ایا الفریة : 
ہد إن اللاحدات اللآخیرۃ ق ترکیا و(بران ؛ وعودة نشاط الاتجاء الاسلای 
فی مصرء و غبرھا من الدول المریة ء تمطی الدلبل على ان الاسلام وحدہ 
و لیست الدول الکھری او 'لاظمة الوالة ما ء ھو الذی یلمب الدور الریسی 
فی منطفہ الشرق الإاوسط ٠.٠‏ 
و قالت الصحفة ہ إن عل الغرب أن پدرك ۔ الآن - أن الستقبل 
القریب . سیشہد تولا جدربآ ی منطفتےة الشرق الإاوسط مصلحة الاتجامات 
(٢۸)‏ 


العث الاسلای المدد ۹۔ اجار ۲۳۔- جمادی الثاَة ۹ ےی 


الشرق الارسط ؛ ان پیدی مرونة فی تفہم مقاصد الاناەات الاسلامبة ء الی 

نمی للحصول علی کان جدید قوی ء پتلاہم مع ہ الاسلام ء ۔ 

(ہ؛ نشرت م٭فۂة ا جروزم بوست الصبيونة ؛ ٹی عددھا الصادر ق /۸|۲٢‏ 
۸ء مقالا کے حایم میر تزرغ السفیر الیھودی السابق لدی الامم 
المتحدۂ؛ء محت علوان ەکی لا نخسر الاصدقاء ء ونشد من عمد الأعداء ء 
قال سے : 

ہ إن ظہور حرکە الِفظ الاسلامیة ہذہ الصورۃ ال مفاجثة المذملة ء قد 
أظبرت بوضوح آن جمیع ال شات الدہلوماسرتة ہ و قبل ہڑلاہ جمبعاء رکال 
الاستخارات الام نكة ؛ کات نغط غی سات حق ۰. 

و قال میر تزوغ : 

إِن معلومات کثیرۃ عن طیعة الاسلام و عن القوی الاسلامة الفعالة 
الشبطۂ ء کانت متوفرۃ لدی زعماء الغرب ؛ و خاصة أولئك امسثولین عن الّامن 
فی واشنطن ء وأن جہودا کثیرۃ بذات لکت نشاط ا حرکات الاسلامیة التعصبة؛ 
و لکن اللٗاحداث الإآخبرۃ فی النلفة الاسلامبتےة : و عودۃ الامجاء الاملای 
بمارس نشاطہ علی نطاق واسع فی مصر و افغانستان و سوریا و ترکا و إبران 
و غیرھا قد أظہرت أن جع الإآاسالے , ال انعت لکبت نشاط ا حرکات 
الاسلامرة کات أسالیب فاشلة عل ا دی ابعبد ؛ رغم ما حققتہ مرے اح 
لفترات قصیرۃ ٤‏ . 

و اردف حایم میر تزغ ةاللا : 
ہ إإنا نشہد الیوم ظامرۃ غریۂ و مثیرة للاہتیام ؛ و تحمل فی ثایاما الثر 
)۳۲( 


موقف الاستممار والصپیونیة من الصحوۃ الاسلامیة 

للجتمع الخرق بأسرہ ء و ھذہ الظامرة ہی عودۃ المرکات الاسلامیة ؛ الی تمر 

نفسپا عدوۃ طیعیة لکل ماہو غرت ء و النی تعبر التعصب مد الہود بشکل 

خاص : و مد الافکار الآخری شکل عام فرعنة مقدسة ء . 

)٦(‏ اعترف مسئول بہودی کیر فی سلطات الاحتلال الیہودی فی فلسطین 
انحنلة : فی مقاللة صحفنة ء أجرتہا صحیفة ھا آرٹس اود ء فی عددما 
الصادر فی ٣‏ شباط ۱۹۷۹ء بأن عناك مزیداً من الدلائل تشیر إل تذاہد 
الد الاسلای ‏ الذی بدا بظہر بین عرب د إسرائیل ء علی _حد تمیر 
ا ثول الیہودی : والذین لغم عددہم حوالی نصف ملیون ء و بین عرب 
الضغۂ الشریية و فطاع غزةۃ ء آلذین ینغ عددہم حوالی ملیون ۔ 

و قال السثول الہودی : ہ ار الذی پثیر قلقنا و أن مواقف المرب 
داخخل إسرائیل ہدأت تتحول من مواقف مبلیة علی قاعدة قومبة ء إل موانف 
نستند إلی قواعد دیلِة ء و آن الشباب العرقی ہدأوا یتحولون عرے زعامانہم 
التقابدیہ إلی الزعامل الدیلیةء التی یلہا عاماء الدین ء وہم فی غالیتہم من الشباب ‏ 
الذن لا بستبعد أن کون ظہم ارتباطات بحرکات إسلام3 متعصبة ء . 

و معنی المسثول الیہردی بقول : 

و سا تا اح الاستقرار فی اشرق اللاوسط ؛ و قماً 
کیا من أفریقیا ء و ہذا ا حطر ہو خطر انتشار ثورۃ إسلاممة شامل ‏ یقوم جا 
مندینون متطرفون ٠‏ . 

(۷) وفی ندوۃ عقدھا آمم معہد اُباث یہودی متخصص فی رصد الشثون المریة 
کان موضوع احنمال اننٹسار ہ یقفلة إسلامبة ٤‏ فی فلسطین الال ہو 
املوضوع الرلیسیء الذی تناولہ عدد من کار التخصصین الیہود فی الشئون 

۳٦ 


اہمث الاسلای المدد ۹ ۔ ا جلد ٣٣‏ .۔- جادی الثایة ٠١ہ‏ 

اعریة ء خلال مُدوۃ خاصة نظمہا معہد د شلوا وی جاسة تل أیب 

فی أواخر شہر کون اٹانی ۱۹۷۹ . 

واقد امم الملاء البہود ا شارکرن ٹی الدوۃ عل أُن الیفظذ الاسلامة 
اتی اجناحت ران بصورۃ مفاجذ و مذھلة و بدون سابق [إنذار محسوس , تذر 
ن ما حدث ف لیران . یکن ان بحدث فی لی مکان آخر فی لاعانة الة 
بفلسططین ا حنلة ء و یکاد یکون أمرأ لا مفر منہ أمام الیھود مےے التحسب 
۸ شکل جدی . 

وفما یل مقتطفات من أفوال الماء الیہود التخصصین ف الشثون المریةء 
الذین شارکوا فی الندوۃ : 

البروفسور شارون : ستشار مناحبم بهن - ریس وزراء الاحتلال 

الیہودی للشٹون المریة قال : 

ہما من قوۃ ٹی العالم تضاھی قوۃالاسلام ؛ من حیث قدرتہ علی اجتذاب 
امیر ؛ فہو پشکل القاعدۃ الوحبدۃ للحرکہ الوطبَة الاسلایة ء . 

- البروفسور ہ بوشواح بورات ء قال : 
ااوجود الیہودی .٢‏ 
البروفیسور ہ البارہش ‏ قال : 

[إن الاسلام قوۃ سیاسیة واجنماعیة ء قادرة علی توحید اجہامیر ء وخاصة 
ٹی الضفة الفریة ؛ حبث یقوم علماہ الدبن المسموت بممةہ وحد ااصفوف 
خد الہود ‏ . 

١١ ( 


موب الاستسمار والصہوییة من الصحوۃ الاسلامِة 


- اروفیسور ٴ> موشهہ شاررن ٴ۹ قال : 





< إن ال جمہود اللاوی التی مذلت منذ أکثر من نصف قرن بواسطة علاہ 
لندین السادہین . من أمثال مفتی فلسطین اللاسق الشخ الحسینی ؛ و الشیخ حسن 
البنا ٹی مصرء و غیرا من العماء ام۔ابین ؛ و الّی ما زالت ء خنی ان 
کان لا تأثٔر کر فی کسب الصسالم الاسلامی إلل جانب العرب الفلسطہذین باسم 
الاسلام و یاسم حمایة الاکن المقدسة الاسلامیة ء . 

و ختمت الندوۃ أعمالھما بالاشارۃ إلی عدۃ نقاط ‏ کان أمہا الاعتراف 
بوجود بقل إسلامّة حقبقیتة ء بدأت فی الظہور بین عرب فلسطین ا نل 
رضم کل ا جمپود ہ النی بذھا الیہود خلال الٹلائین عاىاً اماضبٍےة لدجہم فی 
الجنمع الیہودی . 

(۸) و فی عددھا الصادر فی ۱۹۷۹/:/:۱م نقلت سحیفة الرأی الردنة عن 
وکالة الآناہ الفرنسیة آن سحبفة ہ الواشنطن ہوست الام یکیة ذفکرت أن 
الرئیس الام یکی السابق جیمی کارتر طاب من وکالة ا خارات الام بکة 
اُن تمد دراسة عن اشاطات ا حرکات الاسلامة فی العام کلە . 

و نسبت سححیفة ہ الواشنطن بوست ہ لی ہ ریخذِو بریچینسکی ء مسنثار 
البت الإأیض ۔۔. آہذاك ۔- لشثون الإمن القوی فولہ : 

ہ إِن الارادۃ اللامريكة نشمر بقلق بالغ [زاء تزابد نشاط ا حرکات الاسلامبة 
المتشرۃ فی العالم الاسلامی و أن الولابات الآامریکیة بحاجة إل إعداد دراسة 
جدیدۃ حول ا رکات الاسلامیة التشددةء لیسہل على الادار الام بکیة واصدفما 
فی اللعلقة الاسلامیة عراقیتہا عن کاب ء حی لا تفاجأً باندلام ورۃ إسلامة 
جدیدۃ فی أی مکان فی العالم الاسلانی : لان آأمر ہکا حربصة على عدم السماح 
للاسلام بن پلعب دوراً مؤثرا فی الساسة الدولة ء . 


) بو٦‎ 


موقف الاستعمار والصہونة من الصحوۃ الاسلامرة 


(۹) و ذکرت سحبفة ہ القبسں ہ الکویتّة فی عددھا الصادر فی ۱۹۷۸/۱/۲٢‏ ء 
أن مجلس الامن القوی الامربکی طاب من یئ الخارات البریطایة تزوید 
الادارۃ الام یک ہکلی ھا یتوافر لدبمامن معلومات تتعلق بالحرک الاسلامبة: 
للاستاَة چا نی رضع الحعاط الکغرلة بالقضاء علی خطرہم قبل فوات الاوان . 

)١۰(‏ أوردت وکالة الانباء الفرنسیة فی نأ ما من بت اللقدس تاریخ ۱۹ شباط 
ہ فرابر ء ۱۹۷۸م أن السلطات البہودبة قامت باعتقال ائی عشر عالً 
من علاء المسادہین ؛ و معظمہم من الشباب ٹی بت القدس ٠‏ 

و دذکرت الوکالة أن سلطات الاحتلال الاسرائیل بدات تبت رجالما فی 
المساجد ؛ ارصد الشاب امم ؛ الذی برمَاد المساجد بصورۃ متزابدة . 
)١((‏ نقلت محیفة ہ الفبس الکو بت فی عددھا الصادر فی ۱۹۸٦/٦٣۰‏ عن 
صوفة و فورنشن ء مقالا تحت عنوان ہ الصحوۃ الاسلامیة تقلق آمریکاء 
و |سرائیل توقع جہاداً إسلاعباً مقدساً لتحربر الذراضی ٢‏ و جاہ فی 
مقال ہ فورنشن ہ ما بلی : 
إن صجوۃ الاسلام المدبدة تزعم الامرائلیین کثرا ء فاسرائیل تعرف 
ماىاً آنھ إذا نشلت محادثات السلام مع مصرہ فانما سنکون مدنا طرب : اباد 
القدس ء , الی ستدنہا الصحوۃ الاسلامة التزابدۃ ۰٠٠٠٢‏ 
و تردف صحیفة ہ فورشن ء تال : 
الببربة فی إسرائیل بدا الطلاب المرب اون 


< (نہ حنی فی الماممات 
یدون اعتماماً عتزابداً بالعودة إلل دہہم وہداوا پمارسون ضفوطاً علی السلطات 
یر ء والشربعة الاسلامبة فی ا مات 


الپردی لاسماح بفنج کات للثقانة الاسلا " 
ہرد , کیا بدأ المدید ہم پیالترن لام و ؤبدون البادات الاسلایة ؛ فی 
بن ہدأت لزا ہداتق ارنداہ آاڑی الاملای الشری ٠۰‏ ' ٭خ ' 

ٴ۱( 





آلدعوۃ الاسلامة : 





( اللَة الثایة ) 


لم : الدکتور مد سمد الشویٹر 


( ویس تحریر بج ء البحوث الاسلامیة ء ارباض ) 


لکن المشکاذ النی تا المساہین فی بلاد الغرب قاطلة : أمیرکا و أورویا 
و استرالیاء أن کثیراً من ا مسدین الذین و فدوا إلٰہا و استقروا ہك جاؤا 
لا فانہم فیما ینہم وبنزھاتہم ابانة ء وتعصہاتہم المشددۃ ارأی دون رأی : 
حصل فی تلك الجتعات ال جدبدة تباین و ذیذبةء ما بین أرجم لا یدرون 
معہ عن ااطریق السلیم ء و ما بین تعصب لفٹة دون لئة ۔ 

و الاسلام کیا جا۔ یہ محمد بن عبد اہ علیہ الصلاۃ و السلام بعید عن 
تلك النزعات : فو فی جوھرہ نی و طافرء ہ.۔سد عن التعصب اشخمی ؛ 
أر الانحراف الذھی . أو اتاریل و التمطیل ۔ 

فالحلال فپہ بین والحرام بین کیا جاء فی حدیث النصمان بن بشیر رضی اللہ 
عنہ : عن البی الچ آنہ قال : ہ إن الحلال بین و إن ا رام بین و ینہما أمور 
مشتہات ء فن ألقی الشبہات فقد استرا لدہنہ و عرضہ: و من وقع فی الشہات 
وقع فی ارام کالراعی برعی حول ال می یوشك أن پرنعم فیہ : ألا و إن لکل 
ملك حی ألا و إن حی اللہ محارمہ . . 

وافی ال لحدرث الإآخر : ہ [ن اللہ حد حدودا فلا ناتہکوما و حرم اق 
أشیاہ فلا نفریوھا و سکت عن أشیاہ رمة ہکم غیر 'سبان فلا تسألوا عنہا ٥‏ . 
(٣٤١‏ 


الم الاسلای المدد ۹‌- جار ۔-۔- جمادی الثاَة ۹ھ 


عن طواعیة فی شی اتا العصورۃ ؛ فان علی السدین ہم آماۃ ف الخ 
و التوجیہ ء لان ھذا القرآن الذی جملہ اللہ عدابة للبشر ما ہو إلا ذکراً محسد 
( وع ) وآمہ وم سرف یسالون عن تلیفہ للاامم الخری, نی یأغذوہ منہج 
سلوک و شریعة و عقیدۃ فی العمل و سبل الیاۃ . 

یقول اللہ تعالی فی سورۃ الزخرف : ہ وإنہ لذکر لك و لفومك وسوف 
نسألون ء و آسأل من آرسلا تبلك من رسلنا اأجعلا من دون اارحہ آھےة 
بعبدون ٭ ( الابة ٤ع‏ ) والواجب علی بنا المسادین لکی بؤدوا رسالة الاسلام 
و بنطلفواً من أسلونہ ٹی الدعوۃ عرض جمبع الآمور عل کناب اللہ و سنة 
رسول الہ ہگج ؛ فا وافقہما اخذوا و ما خالفہما ابذوہ و اتمدوا عنهہ . 

و بذلك بعود للاسلام نقارنہ و صفاؤہ ؛ و یشعر المسلم بآثار نعەة فی 
نفسہ و فی آعحمالہ کہا ء فقد روی فی کتب الترغیب و الترھبب أن خصاً کان 
بعلوف بالکمة قی الثلی الآخر من الیل ء و کان کل دعالہ ال حد لل الذی 
عدافی للاسلام وکنی بہ نعمة ؛ و بعد عام عاد إلی مک ء فصار یطوف بالکمة 
قی مداہ الیل ؛ و بردد ذلك الدعاء الذی کان بقولہ ٹ العام ا ماضی ؛ و هو 
کل دعائہ فی الطواف ؛ ضمع عاتفاً بقول : یا ہذا ارفق بنا فانا م ناّہ منذ 
المام الماضی من کنا أجر ھذا الدعاہ . 

و ما ذلك إلا لان الرجل صدق و القزم ء و علم فسمل : و صدر دعاؤ, 
من قلب پذی مما خلفہ من مکنون لیم ؛ فالاسلام بحق نعمة و نمعة کیرۃ 
امتن اللہ علینا ٭ ء و وفقنا للہدابة إلبہ ء فبو بستحق منا الشکر و العمل التواصل 
ا اوشہ زٹریت ون آجل إصلاح القلوب والمقائد و نہذ اخلافات 
افسنا ارلا وم إاخواتا الآخرن ثایآ, وان نقصد بعملا ھذا وجہ اللہ تی 
طعأ فی اجرہں واحتااً (طا. 

)ہ۳( 


>2 انتشار الاسلام ق الفرب نل 


" قصصس و الاظامات ای عائت بلدل عن وائم الساین ؛ وقیتاں 
الاس للاسلام فی بلاد الغرب کثیرۃ و مثیرۃ ء و ندعو کل فرد من أبناء 
الجنسم الاسلامی : و خاصة من یسافر لی تلك البلاد إلی أن یعمل جہدہ 
و لا بحقرن من ا مروف شیا ء فکل جہد بنفع و کل توجیہ لہ مرۃ . 

و مأختم حدبی معم أبہا الاخوۃ بحکای آخرنی بہا أحد الاخوۃ مناكد 
و ھی ذات أثیر عن سہب إسلام أحد القساوسة فی مدینےة برمنجہام ء حبث 
حول من قرادۃ اللکنُسة إلی أن کان إمام ا مجد عناك . 

لتقینا بہ کان رجلا قد أعطاء اللہ بسطة فی ا سم طولا وعرضاً وخخاعة 
سألاہ عن اصمء فقال : داؤد ء و ھذا ہو الاسم اإذی اخترتہ لفضی بعد أن 
دخلت فی الاسلام ء واخترتہ دنا عورضأً عن الصراة تما نی اللہ داؤد . 

وعن سبب إسلامہ قال :کنت قسیساً أحمس للصرایة و أدعو إلہاء 
لکنی لاحظت انصراف الناس فی الَونة الآخیرۃ عن الکدسة ء و فلة روادھا 
إلا من الشیوخ و العجائز الذین بحرصون علىی اصطحاب الاطفال معہم لقرنہم 
علیہا ء و نحبیہا إلی نفوسہم منذ الصغر ؛ و لکنمم ھا أن پکبروا حنی نصرفوا 
علیاء شآہم ان غیرم . 

فصار هذا ا ماجس پدور مخلدی ء لاعحث فە عن أسباب انصراف الناس 
عن الکنھتة ؛ و عدم اہنمامہم بانواحی الدیِتة ء هأسآل ہذا ء و آناقش مع 
ذاك و آفکر فی نفسی احیاناً أخری , لم أجد جواباً مقتعاً ء حنی کنت ہوم 
مع أحد ا لسادین أحارل جذبہ للصرانة : و ہو شرح ل الاملام و ام 
و تعالیہ ء کت إذا سأندے عن شی فی دینہم لکی آجزہ جاء ال جحواب الشای 
المغنم فارناح لہ 
(ہ)( 


الم الاسلای المدد ۹۔ ا جلد ٣۳‏ سے جمادی الثارة ۹ھ 


و إذا سألی عا لاینا ئل انصرایة جزت ان اجد لہ جوا فانول لہ 
ای اأسكتہ : مُکذا قال الرب . 
لکن لا پرضی ہذاك کا کان یسکت علہ نا متا إإذا أآخبرنام بمثل مذا 
اواب فشعرت بأن الاسلام ینا غیر ما فی الصرائیة ء و شرت أعاً 
أن الناصاری عندنا بسکنو نعل مضض ہء و أن ھذا من أساب انصر اہم عن 
الکنستےة ال لا تلی رغبات نقوسمم بالجواب القنم ؛ و لا تاطب عقوطم 
و أنکارم ٹی عصر أصبح لااعة و الافاع دور ڈیر ٹی الاتجذاب و الار اح 
و التابمة ء من ذلك الیوم و الہواجس تأغذ نفسی و الہکار تتابیء حے 
جثت لاصید ھذا المسلم و إذا بہ بصیدنی ۔ 
بدأت درس الاسلام سخفیة حی لا ینکشف أمری قثار حولی الشکوك 
ھذا من جاب ء و ھن جانب آخر فكکنت آنوی ال ۔اس مداخل اتقد مہا 
الاسلام ای اتصر لد بی ؛ و ھذہ غرزۃ التمەصب لدی کل [إسان . 
و لکنی ما ازددت معرھ بالاسلام إلا ازددت تعافاً ىہ و حا لہ 
و إتابا بتعالیہ و موھا . 
نی جاہ الیوم الذی کنت أمقت فی الصرانیة و ادخل الاسلام عن 
طواعیة : فقدکنت أنحدث مع قس آخر أمیری أیض اللون : فامند بنا القاش 
إل آن غعنب علی و قال : إن إمنا نحن الیض لا بغفر اکم آتم الدود 
ور کنت من ملوئی آمیرکا ء فتحرك عندی اجس جدید ‏ وھو أن مؤلاء عندم 
تفرفہ عنصر فی الدنیا و بعد الموت : و خی الالة عندھا انا تفر عصرۃ 
و دارت الدنیسا فی رای و عسدت پہاجمی ہلل فا عغرا یك 
الاسلام فاذا ہو لا بفرق بین آأیض و لا أسردء عرفت عن بلال ا شی 
د صہیبِ الرومی و سلمان الفارسی و دورہم فی خدمة الاسلام و ایام الاسلام 
)۳( 


ہ انتشار الاسلام فی الغرب ء 
بہم و ساوتہم بفیرم مرنے العرب ما داموا ف الاسلام سواہ فی الحقوق 
و الواجیات ء وحضرنی مذا اانص من الاسلام ہ إن اکرمکم عند اق انقاع 
و لا فرق بین آییضس ولا آسود إلا بانقوی و إن تاس علبک عبد حشی 
کان رآسہ زیة فاحمرا و أطبموا ما أطاع اہ فک . 
فاردت ان أجرح کبرماہ ھذا اافس کا جرح کرامی فرمت عل الصلب 
و شعرنہ ہن دنا ھذہ نظرة أنالہ لا رق وی سأعث لی ینىنؤی 





دن یر 

لخرجت من عندہ و اتجہت للرکر الاسلامی فأعلنت إسلامی ؛ ففرحوا فی 
فرحاً شدیداً و آمہدرق بالتعلیم و الو جے ؛: و فرروا وضعی بعد مدۂ [إماماً 
لا۔۔جد ؛ و أَخِرم مہ مد اق قد آہإ علی یدی بموعة کىیرۃ من الامیرکین 
الذن دم و ارعام ہ٠‏ وصرت من رواد ال۔جون الناصحین و الداعین لاإساجین 
إل الاسلام و إعلامہم عن محاسنہ ء و ما فیہ من غخیر کثیر و نعم لا بدرکا 
ملا من وقرت فی قلہ . 

و بزداد المساجین رغة ٹی الاسلام عندما بعدرون أفی کنت قساً فأسلت ؛ 
پل ا ہہم قد رأق من قبل أعظدے و أنصحہ باسم النصرانیة فیساألوتی 
عن السبب فاجیہم با برح نفوسہم و خاصة اللونین منہم ۔ 

و ا سآلاہ عن رآبہ فی الاسلام و ستقبلہ فی بلاد الغرب ٢۶؟.‏ 

قال : إن الاسلام نعمة لابدرك کنہپا إلا من دخلہ مجددا بید أن سار یق 
دین غیرہ ء فان للاسلام شعوراً غریاً فی داخل الفوس ء ایصمب التمیر عه . 

و إن الامریکین بصفة خاصة بزداد عدم حث یلفون الن اکثر 
من ملیونین بحتاجون من یتم بہم و یوجبہم و یرعام و بعرفہم أمور دنہم 
و یعینہم علی أداہ شعائر رہہم . 

(۸) 


ایمث الاسلای المدد ۹ ۔ ا مھ ۴ جمادی الثایة ۹٠٥ھ‏ 

و ام ساثر المسلبین علیع أمانة کیرۃ نو دنک ہ و نحو المسدین ادن 
دخلوہ و لم یتعمقوا فیہ فا و دراسة . 

فالاسلام سانہ اللہ إلیم نعمة ء و امتن اللہ علیم بالمدایة إلبہ و مرقہ 
و ھذہ اللععة تستوجب الشکر و أدام حقہا . 

شکرھا اثبات علیھا و آداہ شعائٹر ہذا للدین کیا آم اقہ با کاملۃ غر 
نانصة و فی أوقاتہا و مناساتہا انحددۃ ما و إیجاد القدوۃ الصالحة فی الیت 
رولدی اائشء . 

و آداء حقہا بنشر تعالیم ھذا الدین و تعلیمہا من پچہلپا و ٹی مقدمتا اللنَة 
امریة ای لا بکنی اسقبعاب الدین الاسلای إإلا پہا ء نہی وعاہ الدِن 
الاسلای ؛ فھا نزل القرآن و یہا یتید المل ء و یا ندرک الرہ مفہوم تعالم 
الاسلام و دلالة المغصود من القشریعات . 

و منی تأخرتم مساثر الین عن مسنا امحنم کئی إسرائل الذین 
کنموا ما آنزل علیہم ؛ و لم بینوہ للاس و اشتروا بہ نأ قللا و استحقوا اقة 
اقہ و عقابہ ء کا أرضح القرآن الکریم عہم فی آکثر من موضمع . 

و اللعم لا ندوم إلا اشکر کا قال اللہ تعالی : ہ ان شکرنم لازیںم 
و ٹن کفرتم إن عذاق اشدیدء . 

نذ ٛکرت آنا. حدیہ الذی حرك وجدانی : وطب مشاعری ء عن 
حاسة مؤلاہ اہین الدد للاسلام ؛ و نکوصنا عنہ نحن انا۔ الاملام قول 
اشاعر العربی : 

إذا کنت فی نعمة فارعما فان المامی نزیل العم 

ودارم علا بشکر الالہ ‏ فان لالہ سریع القم 
۳'۱( 


> نتشار الاسلام فی الخرب ء 


.او أعظم النعم ہی لعمة العقیدۃ و الارباط با حلق سحانہ و بحمدہ ؛ وکل 

نمعة تقصر دون أن تسمو لا و قد تنداخل بعض الم فغخی ہا عن 
بعض ء و یہون بمضپا إلی جانب البعض الآخر . 

إلا ان نعمة الاسلام الذی بنقذ اانفس من ا ھلاك ۰ و یریم الفاوب 
و ا مواجسں ء و پزید الفؤاد رضأ و تاعة بما قسم اہ ء لا تقاس بغیرما من 
النعم التی تزول طلاوتہا بعد امتلا کیا 

فاذۃ الاسلام إذا وقر فی القاب ء و حلاوۃ الابان إذا سکن الفؤادء 
لذۃ دائمذ ء وعلمم لا بحس مہ إلا فه ەعینة من اابشر ۔ 

و لذاکان من دعاء مالك بن دنار : اللہم أذقی حلاوۃ الایمان ء کا کان 
رسول الہ گج بد اپ المبادة لن و سو و خاصة الصلاۃ الی ھی مود 
الاسلام ء فکان إذا حزبہ أصم أو آھمہ شی سآ للصلاۃ ء وکان بقول : 
ا بلال أرحنا بالصلاۃ ہو ہی فرۃ عم مک ۔ 

من نعمة الاسلام ارباط شعاثرہ بقلب صاحبہ ‏ و حرص عل ا حافظه 
علہہا و اداہا بنفس راضیة ء و قلب منشرح ٠‏ 

ونس مشل ھذا حرصآ و متابمة وی السدین ا ے_دد و خامصة ف بلاد 
الغرب ء لانہم عاشوا بادیہ حیانہم فی خواء فکری ء و قلق نفسی ؛ و تھکك 
اجتماعی ء و لمسا دخلوا فی ہذا الدین ربطہم بوشائج لم نکن معروفق ء ای 
ہم خصالا لم ٹکن معبودۂ؛ و علہم بأمور عقائدیة و تبدیة لا وجود ما 
فی حانہم السابقة . 

فکان ھذا الدور الاسلامی نقلة من حاۃ إلی حباۃ و تطوراً من دور إل 
دور ؛ حیاۃ تحت آفائہم ل أباء جدیدۃ و طریف و ذات روح ومعی ۶ق ؛ 
و دور إنحاق فی الإامور التی وصلت إلی الآذھان و ارتقت بہا . 


ئ٠‎ ۰ 


اابعث الاسلای المدد ۹ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ جادی الاابة ۹٠۱ہ‏ 

بدرکگ مثل ھذا کل من دخل مع أولژك ااقوم و غاص فی أعاق 
نفوسہم و تفاعلت معہ احاسیسپم المبرۃ ما شامدوا و سوا فی ھذا الدن 
الجدید الذی اننموا إلیه؛ فالمملیة لہست اتماء کا ہو اللەبود لدی بعض االافراد نی 
الجنمع الاسلای من عاشوا فی بیئذ إسلامبة ٠‏ و تسموا بآسماء إسلامیة ء لکنہم 
یائزموا بلڈیچ الاسلای ول بحنظرا فی حانہم وسلوكہم علی الطاہم الاسلای, 

فکان الفارق بین مننےءء الفة و تلك کالفارق بین الشمس و الظل 
أو کالفارق بین الظامة و ااضاء . 

الظللة ٹی نوس وم عرفوا الاسلام نما و لم بطبقوہ ملا فصم فہم 
حدیث المصطنی وإتجاز, الدوی بالاخبار ما سحصل فی آخر الزمانے بقولہ : 
بأی زمان لا یی من الاسلام إلا اسمہ و لا من القرآن إلا ر مہ ء . 

وضیاہء ٹی نذوس تطلعت إلی ھذا الاسلام فعرفتہ نععة ء فقبعنت علبہ ید 

شدیدۃ وعضت إلیہ بالنواجذ الو ء فصاروا کالقابض صلی اج ہر فی زمن بعز 
فیہ من یقبض علی دین کا أخیر بذلك المادی الشیر بقولہ : ہ القابض علی دنہ 
کالقاہض علی اسر ء . 

و نعمة الاسلام نقبدی عند الانسانء عند ما پکون قد دخل فی غیر 
و وقع خحیة لمتقدات و آراء تباین معہ ء فری ف الاسلام ۔نقذاً س ظلہ ء 
و قداً إلی ا مدی بعد ااضلال ء ر ہضدھا تنیز الاشاہ . 

جمطلذا اللہ جمعا من بشعر انعمة الاسلام و لالہ :او پسیر فی ایج قدوۃ 
وعملا و فعاً و إدرا کا لیکون صالاً فی نفسہ ء موجاً لی جلدتہ ؛ مزشداً 
لاخوانہ سینا علی ایر . "٠‏ 
و اللہ المادی سواہ السیل ۔ 
(1): 


تحریف واضح خطیر غفل عنە الاکٹرون 
الاستاذ عمر بن أحد اللداری 


ن عاہد الرسول کائر بلا خلاف : ومطیع الرسول مسلم کذلك ء و ہل 
من الناس من برتاب فیہ ؟ لاء ابد ء ومع ذلك بقول الاس إن معنی المادة 
الاطاعة فاذن بکون عابد الرسول مسلاً مہم ء نعوذ باللہ من زیخ القاوب ۔ 

آرادوا اللتدخخل فی السباسة و الاسقبلاہ علی الحمکم تھکروا فی الوسبة إله 
فوسوس |لہم الش,طان أن اأسپل الوسائل تفسیر المبادۃ بالاطاة ‏ فاذن پکون 
معنی لا إلہ إلا اللہ لامطاع إلا اقہ ؛ و یکون معی لا تمہدوا إلا اہ : اطبعوا 
أرام الہ و لا تطبعوا آراس غیرہ ء فیستفاد منہ أن من أُطاع غیر اللہ کافرء 
وہذا ؛ إن یکن عم کل إطاعة أفردوا عنابتہم باطاعة آلحکام للمدنبین فقالوا إن 
مطیع مل الحکام عابد ظمم وکافر مشرك ہ وظلوا أن اللاس إذا وفقوا علی 
ھذا پتمدون لہذل جمودہم لاقامة ا حکومة الالہیة ء وہہذہ الطریقة اتہی آمرہم 
لی التصلب فی تفسیر المادة بالاطاعة وعض نواجذھ علبہ . 

و قدموا لذلك دلائل کلہہا کالسراب ء اہمہا ما دکرہ شیخ الاسلام ابن 
تبیة رحمہ اللہ من أن المادۃ اسم جامع لکل ما بحبہ اللہ و برضاء من الاصال 
و الإافوال الظاھرۃ و الباطلة وپ کک 

پُنول إن شیخ الاسلام لم بذکر ان معی المبادۃ الاطاعة : و أن اإذی 
دکرہ لِس یان معنی المادۃ قطعاً ء فن ذا اإذی پتردد فی بطلان قوتا : عبادۂ 


ٹف ؛) 


اہمث الاسلای المدد ۹ ۔ ا جلد ۳ ۔۔۔ جادی الثاة ۰۹٥١ە‏ 


الج اسم جامع لکل ما بحبہ المسبم و برضاہ ۱و عبادۃ الصخم اسم 
جامع لکل ما یحبہ الصتم و پرضاہ ٠.۰‏ وعلم جرا : و نما شیخ الاسلام شرح 
عبادة اللہ ا حاصة شرحاً وافا شاملا المادات الفعلّة کالصلاۃ و الحج و الزکاذ ء 
و المبادات الرکة مثل ترک الزنا و الرہا وسائر ا حرمات . و المادات الفلة 
مثل الرضی القضاء و الندر و التوکل و الصبر و التواضع وحب اللہ رحب 
رسولہ و ا حوف و الرجاہ و العبادات السلیِة القلبیة مثل ترك الکبر و الحسد 
و غیرہما من عرمات القلب ء و ظامر أن شیخ الاسلام لو کان أراد شرح 
معنی المبادۃ لامور بہا و المنبی عنہا مذکر غیر ہذا الییان ؛ و شینم الاسلام دکر 
ھذا ابیان حول نولہ تعالی : یا ابا الناس أعبدوا ریم الی خلقک ۰۰.. نلا 
فلا لوا ق أبداءاً ؛ فلاشك أن الولی شرح معنی المبادة الماتة ال بجب 
إفرادھا للہ و لا بجوز صرفا لغیر اللہ ؛ و یالیت شمری سادا لم پتجرے نظرہ 
إ١‏ و اللہ آعل ۔ 


و احتجوا أ نأ بما ثبت ف القرارے من أن انصاری ٭ انغذوا آحجارم 
و رہبانہم أرہباً من دون اللہ ء مع ما ثبت فی ا حدیث الصحیح فی شرح البة 
أحل اللہ ء و قد صرح الرسول أن تلك الاطاعة عبادتہم . 

فأفول : اس ھذا بیان معنی المبادة ء و نما ہو ا لحم علی الصاری أن 
إطاعة الاحبار عبادۃء کا إذا فلنا إن السجود عبادۃ فلا براد منہ أن معنی المبادة 
الہجود ۹۰٦‏ إذا فلا اِنَ استعداد غلیل ان [رامم ادخ انہ عادۂ نلا براد مله 
آن می البادۃ ذىح الان أو الاستعداد لہ ١‏ و إِذا فلا ارکوع عبادۃ فلا براد 


نہ أن می البادة ارکرع وعلم جرا یھ ا 
)۲( 


ػک 


برض ریف واضح خطیر شفل علہ الا کثرون 
گے تج ہت ےجو وت 9ئ 
اذہ ال فی الحدیث ہ فلك عبادتہم ء لا یستقیم ماما إذا سرنا 


البادۃ الاطاعاے الار الاشارۃ تہدف إإلی الاطاعة . ٭ تلك ء أی الاطاءۃ 
بلاشك : عادتہمء أی إطاعنہم فصار معنی ابللة مُکذا : تلك الاطاعة إطاءنہم, 
اعد السند والد إلِے ر مناغر سح و لابد آے پکون السند 
و المسند إلیہ متغابرین ۔ 

وجدبر بالتلیہ ان النصاری کانو بطھون علوکہم وحکامہم ہ ولا قال اہ : 
انذزا أحبارہم و رعبانہم ہ لم یل معہ ہ و ملوکہم ء فا سیہ ؟ والقوم بزخمون 
أن إطاعة الملوک و ا حکام عبادة ظ مم و اسندلوا إذلك بہذہ الابة و لیس فی 
الب ذکر الملوك . قکبف ھذا الاستدلال ؟ أفرل مذا الاستدلال غیر ستقم 
فلس بین الدعوی و الدلبل نبّة ء و ال حق أن بین إطاعتة الحبار و إطاعسة 
الحکام فرقاً وضحاً ‏ و ذلك أن إطاعة الاحبار ناشثة مرےے الرجاء و ا خوف 
بالغیب و مشتملة علی الدعاء و لإذلك تلكے الاطاعة عبادۃ : و أما إطاعة اللويك 
فلبست کذلك فاوست بعادة . 

ومن ذا الذی لا یدری أن ا مود واحد قطعاً و المطاعون کثیر ء فکہف 

ٹسوون أَہا الاس بین المادة و الاطاعة . 

و من ذا الذی لاہدری أن اللہ نہی عن عادۃ غیرہ و أم باطاعة غیرہ 
ألا بظہر لم ابہا الناس الفرق بین الاطاعة و المبادۂ ۔ 
.. ومن فا انی لا یدری أن عابد الرسول کافر و مطاع الرسول سلم ء 
فٍکیف سمحت قلویک ہا ۔الناس ہتفسیر العبادۃ بالاطاعة . 
کا إن المباد و الاطاعة متغابران . ر اہ الموفق . 

و لا ب٘س أن نشیر إلی شی۔ من التائج الحطیرۃ لمٰذا ااتحریف : 


و٤١‎ 


اللمەث الاسلای المدد ۹ ۔ الباد ۴۳ ۔ جمادی الژابة ۹٠٥٥ھ‏ 


-۲ 


۳-3 ےا ا 
تکفیر المسلدین بغیر سلطان من عاد اللہ أو ارسول, فان قوانین الم ای 


لا تعارض ما آنزل اہ بپھوز وو و إطاعة الکام فہاء و مڑلا۔ 
انحرفون یعمون انفکیر علی کل من أطاع القوائین ء و لا یفرفون بین 
مور الدنٍا و أمور الدین ء و قد قال اللہ تسال : ہو ضرب اق ملا 
للذن آمنوا امرأ فرعون إذا قالت رب ابن لی عندك پتاً فی ا نے نمی 
من فرعون و عملہ و بی من الوم الظااین ء و لا دك إن امر اہ 
فرعون عاشت مطیعة لأاواس زوجہا و قرانین حکومنہ ؛ ومع ذلك جملیا 
اللہ مثلا للؤمنین ء فللہ ا مد على مذا النیمیر و التخفیف . 
ہؤلا۔ انحرفون جری بنی وہین بعنہم مناظرة : فشرحت أن تفسیر المادۃ 
الاطامة خطاً کیر و تحریف واضم ؛ فقال ما کل إطاعة تراد و [نَا 
المراد الاطاعة ا اطلقة یعنی آنہ إذا صدر الام فلا بجرز لامور المصبان 
آبدا ء و لا یسمم لہ آن ناش ف ال‌لیل : و لا أن یدی رأیا علالہ, 
ہذہ ھی الاطاعة اللطلقة السمباء؛ و هی المبادة النی لا رز إلا ارب المالمین ‏ 
فسألنہ ماذا تقولون فمن أطاع رسول اقہ بہذہ الصورۃ فقال [ھ کائر 
مشرك اذ اللہ . 

تی ذا الذی لا ہدری أن شہادۃ أُن ممداً رسول اللہ تفتنی 
إطاعة الرسول بالاطلاق ؛ قال الہ قعالی : ٭وھا کان للؤمن ولا مؤمنة إذا 
قضی اللہ ورسولہ ما أن پکون لحم الحیرۃ من أمرمم ٤ہ‏ فلا ورك 
لا ہؤننون خی بیکموكک فیا شجر ینم مم لا بحسدرا ف آضہم حرجا 
ما قضیت و بس لوا تلبعاً ء ہژلا۔ ا حرفون بغلوہم وتشدیدہم جملوا شرط 
الایمان کفراًء معاذ اللہ . 

بٴ 


تحریف واضح خطیر غفل عنہ الا کٹرون 

۴۔- وس سے نے موی و ےس ۰ا ون 

الشطان قد ا, بس ان بعد فی بلاکم ھذاء وقد نقل بض مؤلام مز 

اح إل اللیارة قرجم اجملة المذکورۃ بما معناء إن الشبطان فہم انہ لا 

بطبعہ أحد فی عرق ء نبدا لکل قاری۔ أن الرسول أعلن تہ لا پکون 

فی عرفق شی من المعاصی ‏ لان کل معصیة ناشثة من إطاعة الشسطان ‏ 

و الواقع یکذبہ ؛ فصار ذاك تکذیا للرسول و ھو الصادق الصدوق ء 

و نا آم لا ستطبم سل الصبر علبہ :و ال ُلاصة ان تفسیر البادۃ 
بالاطاعة صار سیا لاکذیب الرسول ء مماذ اق . 


مم إن مؤلاء انحرفین لکلمة الشہادۃ حرفوا الابات الی ورد فہہا الام 
ہمبادۃ اللہ و اہی عن عبادة غیرہء مثلا : فسروا قولہ تعالی : لا تدوا إلا 
القہ ؛ بقولمم أطبموا أحکام اللہ و لا تظیموا أحکام غیرہ ء فنشأً منہ أن إطاعة 
أواس غیر اللہ شرلك و ھذا آمى جدید لا عہد لل۔دین ہہ . 
ون آحذر ملا انحرفین ان بنطدق علیہم قولہ تعالل: ہ فبدل الذین ظلرا 
فولا غیر الذی فبل لم ء فقد آمروا بافراد اللہ بالمبادۃ ولا و قبل کل شی 
فدلوہ پافراد اللہ تعای بالحاکیة أولا و قبل کل شی 
0 بعد ما غیروا کلة التوحید و آیات التوحید ابتدعوا آم] تخب 
لا عہد للسدین ٭ ء و ذلك آنہم زعوا أن الصلان او الصوم و اکا و ا 
إنھا فرضت لندریب الناس علىی إقامة الحکومة الابة و إدارۃ شئونہا : وما إلل 
ذلك ء فافول : إن ہذا خسران عظبم ء خسران الدنیا و الآخرۃ ء فالذی بمل 
و وم ونکاو سج مستہداً ما دکر لا یفوز ہشن منہ فی الدیا و لا ال 
ثواب اللہ فی الآخرۃ ء و نا ال عمال بالات ء و إن مؤسس ھذا ارب لد 


سبص ۲ 


مث الاسلامی المدد ۹ - ا جاد ۳٣‏ جادی اثاة ۹. ۱ء 
پان ھذا اللوضوع آعلن : إِن ہذہ الحقیقة لم بذکرھا احد من سقء فا اعظم 
غسارۃ قوم بدلوا دین اللہ رجاؤا بما لابطبقونہ فاأصبحوا آعدا, افسہم کالمتحرین, 
آمال الہ الکرم للا و لم الثوفق ء و لا حول و لا قوۃ إلا یھ ۔ 
المداول الصحح : 

ولا شك أن امن و أوضخ ما درد فی یان البادۂ و ول باتقدم 
ما آّت عن الرسول ہل ؛ لان الرسول تلق من عند ربہ کا قال تال : مم 
إن علینا بانہ ٭ فقد ثیت أنہ قال : الدعاء ہو المبادة ء و روی أنہ قال : الدعہ 
مخ المبادۂء فقول الفائل ہ اللہم اغنی ء او اللہم اغفرل ء أو ہ اللہم ادخلی 
ا ة و أعذی من انار أو اللہم اشفی و عاقی ء عبادزء و کل آم بدا 
من الرجاء و ا خرف بالغیب و بحتوی علی الدعا. عبادة ء مثلا شد الرحال إل 
یت اللہ ابتغاہ التقرب إإل اللہ عبادۃ لہ . کا أن شد الرحال إل مقار الارکاء 
إنفاہ التقرب [إلیہم عبادة لم . و فرامة القرن ابتغاہ وجہ اللہ عبادة لہ ء و قراءۃ 
ا مرلد ابتغاہ رضوان الولی عبادۃ للوی ؛ و تعظیم الکبة ابتغاہ وجہ اہ عبادۃ لق 
کا أن تعظیم الصلیب ابتغاہ وجے السیم عبادة لسم ؛ و سب کل ذلك أن 
اادعاء کامن فیہ و ہو الباعث علی العمل ء و بیہ صار العمل عبادة ء وإن عمل 
الرپاء کالصلاۃ لبراھا الناس لیست عبادۂ ١‏ و إطمام ا مساکین لثاء اناس ایس 
بمبادۃ لحلوھا من دعاء اللہ و إن نکن الصلاۃ و إطعام المساکین علی ابتغاء 
رضوان أولاہ الہ الاموات فہما عادہ للا ولیہ : فظہر ان لب الام الدعاء: 
عذا بیان معنی قول الرسول ہ الدعا۔ مخ البادۂ ء و اللہ أطم ء والحد اللہ وصلی 
لہ عل نینا مد و آلہ ار سصحہ اجمین . 


و ا حد للے رب الصالین . 
ا ) 


دراسات و أهاث 





أعلام انحدئین و مؤلفاتمم فی السة 
۔۔) ۲)- 
تارف : الامام الشخ عبد الەزیز الحدث الدعلوی رح اللہ 


نقلہ من الفارسة و احققہ : الاٗ۔تاذ عید ارم قندری 
مدرس پدار العلوم لندوة الملاء 


روابات الموطاأ : 

الروا الأول : 

ھذہ الروایة اکٹرھا رواجاً و اشتہاراً و تداولا بین الملاء ء وھی الی تراد 
عند إطلاق الموطاً من دون تقبید ء و بقادر إلہا الذھن ء أوا : 

بسم الہ الرحن الرحم 

وفوت الصلاۃ : 

مالك عن اہن شہاب ان عمر بن عبد العزیز أخر الصلاۃ یومأء فدخل علبہ 
عروۃ بن الزیر ء فأخبرہ أن امغبرۃ بن شمبة أخر الصلاۃ بوعاً وھو بالکوقق فدخل 
علیہ أىو مسعود النصاری ء فقسال : ھا مسنا یا مغیرۃ ء ألپیں قد علت أن 
جبریل نزل فصلء فصل رسول اللہ گج ٠‏ مم صلی فصلی رسول اللہ پک ١‏ مم 
صلی فصلی رسول الہ پچ :مم صلی فصلی رسول الہ پگ ؛ئم صلی فصل رسول 
اللہ پیم قال بہذا أمرت, فقال عمر بن عبد المزیز اعلم ما نحدث یہ یا عروۃ 
أو نے جبریل ہو الذی أقام لرسول اللہ گل وقت الصلاہ ؛ قال عروۃ : 
کذلك بشیر بن أی مسعود الانصاری بحدث عن آیہ: ولقد حدثتی عائشة زوج 


انی پیج أن ای ]ٗی کان یصلی العصر و الشمس فی حجرتا قبل أن نظبر: 


المثؤ الاسلای المدد ۹ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ جادی الأدة ۰۹٢٥ہ‏ 


نسب بجی : 
ہو أبو مد بی بن بی بن کئیر بن وسلاس ( بفتع الواو وسکون 
الین المہملة و بعد اللام لف و سین مہملة) ان شملل ( بفتم الشین المجمة 
و سکون الم وقم اللام اللاولی ) ان عنقایا (بفتح الیم و سکون النون عدھا 
پاف معقودة ء و بعد الف مثاۃ تحتة بمدھا أُلف؛ الصمودی و بقال الصادی 
نب إلی صاد وهی فرع من مصمودۃ ٠‏ 
إسلام آ,آثہ و دخوظم إلی الاندلسں : 
اسم جدہ منقایا علی ہد ہزید بن عامر الائی ء فہذا ہو سب انیئہم إلی 
لے . وکثیر ہو الداخل إل الاندلس ء وقیل بجی بن وسلاس قدم الندلس 
وق جش طارق من زیاد )١(‏ ء؛ امم وسلاس أیعاً علی بزید بن عام الا ء 
رقیل هو أول من أسلم ھن آبالہ . 
سماع بھی و رحلنه لاطلب : 
سم من ماك بن اس اللوطاً غیر آبواب ی کتاب الاتکاف: لكے ل 


سماعہ بہا : وھی باب خراج المتکف إإل المبد ؛ و باب قفا الاءتکاف وہاب 





() وھو طارق بن زباد من إِفْرَغة ٠‏ تح جزبرۃ الابدلس و درخہا و ِب 
پنسب جبل طارق اإذی بعرفہ العامة جبل الفتح و قك الجزرۃ الخضراء 
ورحل مع سیدہ (موسی بن نصیر) بعد تح الاندلں إلی ااشام و انتطع 
شیرہ ؛ وکان حسن الکلام نظم ۳۰ جرز کے وحط طارق یل 
طارق اللسوب إلِ ہوم السبت مہ 
نقم الطب ۰٢۳٢]|‏ 


اثتین ونمین (احد بن محمد القری۔ : 


ری ) 


أھلام ا حم ثین و مؤلفانہم فی الة 

النکام فی الاعتکاف لحدث با عن زیاد بن عبد الرمن )١(‏ ۔ 
سم الموطأ فی بلدہ من زیاد بن عبد الرمن قبل أن یشند الرحل إپلی مالك, 

أاصل بی بن بی من البربر ء و آسلم جدہ . 
مع بجی ول نشأنہ من زیاد بن عبد الرحمن موطاً مالك ؛ مم رحل لی 

الشرق وھو ن مان وعشرین سنة: فسسع من مالك الموطا ء وکان لفاؤ 

مالك سنة تسم و سبمین ومأذء التة ال مات فیہا مالك وحضر جازتہ (). 
وسمع من ان وھب (۳) وھو من جلے اصحاب مالكک موطأء و جامعہ ؛ 

و أدرك جعا من أسحاب مالك ۔ 
وکانت لہ رحلتان من الاندلس سصمع فی الو ی من مالك و عبد اللہ بن 

وہب و اللیث بن سعد الصری و ہفااِے بن عبنة (؛٤)‏ و نافع بن أق نم 

٠ )٥( القاریء‎ 

)١(‏ ان الفرضی : اریخ علداء الائدلس ۲ ۶ًََر( سأ ذکر زباد بن 
عبد الرحن . 

() ابن فرحون : الدیاج المذھب ء وابن الفرضی : اریخ علساء الاندلس 
۲ ء القاضی عیاض : ترتٍب الدارك |١‏ ہ٣٠.‏ 

(۴) سیاق فکرہ . 

(ع) ھو سفیان بن عینة بن أبی عمران میمون ا لال . أبو مد الکوفی ء 
ئم انکی : ثنة حافظ فقبہ [مام حجة, إلا ا نغیر حفظہ بآخرہ؛ وکان 
رما دلس لکن عن الثقات ء من رژؤرس الطبقة ااثامة ء وکان أئت 
ناس فی عمرو بن دنار مات فی رجب سة مان و مین و ما 
ولہ إحدی و تسعون ستة ( ابن حجر : تقریب الہذیب ٠)۴۱۲|۱‏ 

(0) وھو نافع بن عبد الرحمن بن نی نم القاری۔ اللدنی. مول بی اٹ اصلہ یڑ 


السثد الاسلای العدد ۹ ۔ افاد ۴ س جادی الثأنة ۰۹٥۱٥ە‏ 


و اقصر فی الآخری علی ابن القاسم صاحب مالك و صاحب الدوة )١(‏ 
وھ قله )٢(‏ . 

استوفی فی الرحل الاو النقل و الروابۃ ء و فی الثایة الفقہ و الدرامة 
وماد جانا پین الروأیة و الدرا [ل اؤإندلس ار اہی لہ الراسة ہا رم) . 

فضل بھی ونوغ: 

وعادت قیا الاندلس بعد عیسی بن دینار )٤(‏ إلی رأبہء وعیسی بن دنار 
من جلة اصاب مالكء ویحی و عیسی انقشر مذەب مالك (١(‏ و کان ھی 
پفضل بالعقل علی علمه ء وقال ان لباۃ (۹) : ہ فقبہ الاندلس عسی ن دنار 


سوسشیمشت‫-ٔۓسمس شسئشتت 

7 من أصبہان ٤‏ و قد یسب لے دہ صدوق ثبت ف الفرامة : من کار 
السابعة . مات سنة قسع وستین ( ان حجر: تقریب التہذیب ۷۹۹|۲۷) . 

(0) سیأق دکرہ . 

(۲) ان فرحورے : الدہاج المذھب ۳۰ء وان خلکارے : :وفات 
الاعِان 1| ١٤٤١‏ : 

(۴) ابن فرحون : الدباج المذھب ۳٣‏ ۔ 

() وھو عیسی بن دینار بن واقد الغاق : آصلہ من طلطلة ء وسکن قرطٰةء 
بکئی ۹ عد الف رحل فسمع من ابن القاسم ؟ و انصرف إلی الؤانداس 
فکانت الفتیا تدور علیہ لا پتقدمہ بی وقتہ أحد, و کاوا پرون آنہ بجاب 
الدعوۃ ء توفی ستة انی عشرۃ و مأنین ( ان فرحون : ارم علساہ 
الؤإاندلس ۱| ۳۴۱). 

٠۳٠٣ ان فرحون : الد یاج الملذمب‎ )٥١( 

(۹) وعو ممد بن عمر بن لاخ مولی بی عثمان بن عبید اللہ بن عثمان ؛ من 
أہل فرطبةء کان ماما فی الفقہء مقدعاً علی أمل زمالہ ق حخظ الرأی 
و البصر االفتیا : و م بکن لہ عل بالحدیث : ولا مرف بشی منہ ء مات 
سنہ عشرۃ وثلای مأۃ (ان الفرضی: تاریخ علاء الاندلس . 

(ا|ہ 





و عالمہا ان حبیب )١(‏ و عانلہا بی )٢(‏ . 
ٹاقیب مالک إیاہ بالماقل : 
وٴکان مالک پعجبہ مت بھی وعفلہ ؛ وحاہ الماقل (۳) . 
پروی أآنہ کان فی مجلس مالك مع جماعة من أسصحابہ. فقال قائل : قد حضر 
الفبل ؛ والفِل غرب فی بلاد العرب و لا سما قی ذلك الزمان ء و قد اتخر 
بعض العرب برڈیتہ للفیل و اعبرہ شیتاً مہمونا مبارکا ء قال أہو الشقمق : 
یا قوم إق رأیت الفبل بعد فارك الہ ف رؤغ الفبل 
رالتنے يہ شی عرہ فکدت اصنع شیئا فی السراویل 
لخرج أصحاب مالک کلہم لینظروا إلیہ ؛ وم بخرج بی ءفقال لہ مالك : مالك 
لا تخرج فراء لإانہ لا یکون بالاآنداس . فقال إِنھا جثت من بلدی لانظر إلِك 
و أنطم من مد ك وعلك : و لم أجی لّنظر إلی اافبل ء جب بہ مالک وسماہ 
عافل أھل الانداس ٠ )٤(‏ 
)١(‏ وھو عجے۔ ا ماك بن حبیب بن سلممان ابن مرداس السلمی ء یکی آا 
مروان . کان بالیرۃ وسکن فرط تة : ر کان مشاورا مع بھی بن بی 
و سعید بن حسان : و کان حافظاً للمقه على مذھب الدنین ء نیلا فی 
ولہ مؤافمات فی الفقہ و التواریح و الإ‌داب کثبرۃ حسان : و لم یکن لہ 
علم بالحدیث ولا کان بعرف سجیحہ س سفقرمہ ء توفی سنة مان وثلائین 
و ا ( ان الفرضی ماع ۲ 
(۲) ابن فرجورے : الدیاج ا مذھب ٣٣٥۳ء‏ و أحمد بن محمد القری۔ : نف 
الطبب ٢‏ |۹. 
(۳) ان فرحون : الد باج ا مذهب ٣٥٣۳ء‏ 
(و) ان خلکان : وفات الاءعان ٦‏ ٤ء‏ وفج الطبب ٢‏ |۹. 





) "٢. 


الث الاسلای المدد ۹ ۔ ا جلں ۳٣‏ ۔۔- جادی الثاة ۰۹٥٥ہ‏ 
نے.20ح.-..---ت:ت.ت....ت. سے ...1 ۵22۵2 2اا ا ا ا 


مکات لدی الامراء : 





وکان مع [مامنہ و دینہ معظماً عند الإامراء مکینا عفیفاً عن الولابات مانزھاء 
جلت رتبتہ عن القضاء: فکان أعلی قدراً من القضاۃ عند ولاۃ الام مناك لزمدہ 
ی القضاء و امثاعہ لہ )١(‏ ء 
سب انقشار مذہب ماك فی الاندلس : 
قال ابن حزم الؤاہدلسی :)٢(‏ مدعبان 'نتشرا فی مبدأ أمرہما بالراسة والسلطان ‏ 
ذف آأق حیفة (۴) فانہ ما وی قضاء القضاۃ و یوسف بعقرب صاحب أی 
حضفة (ع) کانت القضاۃ من لہ ؛ فکان لا ہولی قطاء اللدان من أقصی ا مشرق 





۰٤٤١ |1 ان خلکان : وفات الآعبان‎ )١( 

(۲) وھو الامام الملامة الحائظ الفقہ ا نہد أبو محمد علی بن ا مد بن سمبد 
ان حزم الفارسی الإاصلء اللاموی الفرطی الظاھری صاحب النصابف؛ 
ولد بقرطة سنة أربم وم زین و ثلاث مأہ ء وکان إلہ اللتہی فی الذکا 
و الحفظ وسمة الدائرۃ فی العلوم : وکان شافباً ؛ مم تقل إل القرل 
بالظاھر : وانی القول بالقساس ٠‏ و نمس بالعموم و البراءة الاصلےة ء 
ووکان صاحب فقون ؛ فیہ دبن ونورع و 'زھد ور للصدق : وکان 
أوہ وزبرأً جلیلا عنشما : کیر الآن وکان لہ کتب عظیعةء و لاسما 
کتب ال حمدرث و الفدے ,. ولہ کتاب الحکام فی أصول الاحکام ء 
وکتاب الجل وشرحہ از , و کتاب الفصل فی اللل و التحل ء توف 
سی سبم و مسین و آرہم مأہ ( الذمی : نذکرۂ الفاظ ۴| )١٥١‏ ۰ 

۲ ماق فکر. 

6) عو القاضی أو ہوسف الامام الملامة فقبہ المراقبین بعقوب بن ارام ا 

(َُْ‌) 


أعلام المدثین و مؤلفانہم فی الة 

پل أقصی إفریقیة إلا اصابہ و التمین إلہ و إل مذھبہ ء و مذھب مالك بن 

اس عندنا فی بلاد اللندلس ء فان بھی بن بحی کان مکینا عند السلطان ء مقول 

القول فی القضاۃ نکارے لا یل قاض فی أقطار بلاد الاندلس إلا بشورنہ 

واختیارہ ولا پشیر إلا بأتصابہ ء و من کان علی مذعبہ )١(‏ . 

پخول کانب ھذہ السطور: إن سبب انتشار مذھب مالك فی بلاد الاندلس 
والمغرب لدی عامة الؤرخین ان علاء ہذہ البلاد کانوا پرحلون إلی المجاز للحج 

و العمرۃ ء و کانوا یعودون إلی بلادم و قد شامدوا فضل مالك وعظمتہ وستہ 

فی الم و ھبیدے و جلالنہ ؛ و کاوا بقصون علی الاس من صفانہ و أحولہ 

العظلیمة حنی نشأوا علی تعظلیم مالك وحبہ و اباعہ ؛ و أما قبل ذلك فقد کاوا 

عل مذھب الاآوزاعی )٣(‏ . 
وم بعط أحدمن أھل الەلم بالاندلس منذ دخلبا الاسلام من الحظوۃ وعظم 

سم اانصاری الکوفی صاحب آپی حنبفة رضی اللہ عنہقال الزق : هو اع 
القوم للحدیثء قال بجی بن ممین : لیس فی اصحاب الرأی اکثر حدباً 
ولا آثیت من أی بوسف : مات سنة تین و نمائین وأ ( اانھی: 
تذکرۃ الحفاظ ۱| ۲۹۳). 

(() ان خلکان : وفیات العان 1 / ۰٠٢٤١‏ 

(۲) وھو شبخ الاسلام أبو عمرو عبدالرحن بن عمرو بن محمد الدمشق الحافظ ؛ 
ولد سنے ممان و مسانین ال أو إحصاق اافزاری لو خیرت فلذہ الأمة 
لاخخترت فا اللآوزاعی ء وکان بی الیل صلاۃ وقرآنا و بکامآء وقد کان 
اللصور بعظم الاوزاعی وبصغی إلی وعظہ و بجلہ ؛ مات سنة سبع ومسین 
ومأہ ( الدھی : نذکرۃ الحفاظ |١‏ ۱۷۸). 


ہہ 4)4 


المك الاسلای المدد ۹۔ ال جلد ۳ س جادی الثازة ۹ھ 
لقدر و جلالٰة الذکر ما أعطبے بھی بن بھی )١(‏ و ذاك فضل اللہ ینہ من 
انباعہ ‏ ماك و التزامہ مذھمہ : 





قال ابن ہشکوال )٢(‏ : ہکان بی بن بی مجاب الدعوۂ ء وکان قد أخیز 
نفسہ و ھیلثہ و مقعدہ عبِثذ مالك (م) . 

و کان بی بمذہب مالك لا بھارزہ مع ان تقلبد مذەب واحد لم یکن 
شالماً فی ذلك الزمان ؛ لا فی ا حاصة ولا فی الما 

وکنبوا ان بی بن عی النزم ؛ذھب مالك إلا فی أرہم سائل ؛ انم 
ہا اللیث ؛ فکان لا پری القنوت فی الصح ولا ٹی غیرھا ء وغالف مالکا فی 
لاخذ بالوین مع الشامد فلم بر القضاء ہہ ء وقعنی برأی امینین إذا لم یوجد من 
أہل الزوجین حکمان: ورأی کراہ الأذرض با بخرج منہا علی مذھب اللیث )٤(‏ 
ر آآکر رآ علبہ ھذہ ا خالَة الیسیرۃ کذاگ اشمدۃ حبہم مالک و مذھمہ : 





۰ ۱٤١ | ۹ ان علکان : وفات الأآعِان‎ )١( 

(۲) وھو خلف بن عبد ا ماك بن مسعود بن موسی بن شکوال الانصاری 
من ہل قرعبةء کنیتہ أبو القاسم صاحب التاریخ: و ال۔لم لہ فی حفظ 
أخمارھا و معرفة رجالا ء کان عنسم الروایة ؛ شدید العایة پہا عارفا 
وجوجہا حجة فیا پروبہ و پسندہ ‏ مقدماً علی أھل ونتہ قی ھذا ااشآن ء. 
آسند عن شیوخہ نبغاً و أربعمأة کناب ما بین کیر و صغیر ء توف سنة 
مھان و تسمین و خس مأہ ( ان فرحون : الدیاج المذعب )۱١١‏ ء 

(۴) ان خلکان : وفات الاآعبان ۰۱١١ |٦‏ 


۰٠۴۸ |۱ القاضی عیاض : ترتیب الدارك‎ )٤( 
) ہم٦‎ 


أعلام احدثین و مؤفانہم فی السنة 





وفا بھی بن بھی : 
توفی فی رجب ستة أربع و ثلائین و مآتین ء و کان سنہ یوم توفی اثثین 
و این ستة )١(‏ و قبرہ فی فرطة ستمقی ب٭ (۲) . 
زیاد بن عبد الرحمن 
وأعلم آنہ إذ روی بجی :سض الابواب من ا؛ؤطأً عن زیاد بن عبد الرحمن 
اُردنا ان نثبت نبذۃ من حانہ . 
نسب زیاد : 
ہو أبو عبد اللہ زیاد بن عبد الرمن بن زیاد اللخمی المعروف بشطون ؛ 
من ولد حاطب بن أپی ہتعة البدری صاحب رسول اللہ ینغ )٣۱‏ 
رحلنہ إلی مالك و نشر مذعبہ ق الآندلس : 
و کان زباد أول من أدخل الآنداس مذھب مالك ؛ و کاات لہ رحلتنان 
ٍل الامام مالك (ع) . 
ورعہ و زہدہ ثی القضاء : ۱ 
کان واحد زمانہ زھداً ۲ ورعاً )٥(‏ أراد الإآمیر مشام رحم ال (1) 


)١١(‏ ان فرحون : الدیاج المذھب ۳٥٣‏ ۔ 

(۳) ابن خلکان : وفات الإآعبان ١۱٤١1‏ 

(۴) ابن الغرضی : تار علماء الأنداس ٥٤||‏ ء و القاضی عباض : ترب 
المدارك ||۳۹ : و ابن فرحون : الدیاج المذھب ۱۱۸ ء 

() ان فرحون : الدیاج المذھب ۱۱۸ ۔ 

۱ .۱۱۸ نفس المصدر ص‎ )٥( 

() وھو ہشام بن عبد الرحمن الداخل: کان آبوہ پولیہ فی صباہ ویرٹھ ئل 


الممث الاسلای المدد ۹ ۔ ال ماد ۳ س جمادی الثاة ۹٥ء‏ 


زیاد بن عبسد الرحمن علل الضاء رج ھاربا نفسہ ؛ فقال ہشام : لیت الناس 
کزیاد ٢‏ حتی ُکنی أھل النة فی النیا ‏ و آمنہ نرجع )١(‏ : 
آغار زیاد دع ا ملوك : 
ومن غراف أخبارہ آنە حضر عند مشام یوما نب فپہ علی عاصة لہ 
اوصل إليہ کناباً کرمہ ٤‏ فا 7 م یدہ ء فقال زیاد : أملم اللہ الإآمیر ء فان 
ماك بن انس حدثی فی خبر رفحہ إلل النی ہک إِن من کظلم شبظاً بقدر عل 
إفاذہ ؛ ولاہ اللہ أمنا و ما ہوم القبامتة ء فسکن غضب الامیر ء و قال لہ 
احسنت + اٹ مالکا حدُك مہہ نام الامیر أن مك عن ید اخحشادم 
راع .)٢(‏ 
و جامہ کتاب من بعض الملوك بعد مدۃ : ک5 تب فیہ ثم طبع الکناب ء 
و فذھھ الرسول فقال زیاد : ادرون عم ان صاحب ھذا؟ 7 عن کمُی 
لاامرس وکان مشام بذھب بسیرنہ مذھب عمر بن عد المزز و لا 
وصفہ زیاد بن عبد الرحن لمالك بن نس قال : لیت أن اللہ تدالی زن 
مو نا عثل ہنا و من ماےے آنہ جدد القاطرۃ ال بضرب با الال 
بقرطبة ؛ و من اسنہ (کمال ناء ا لجامعم بقرطبة ؛ و آنہ آخرج الصدق 
لاخذ الرکاۃ علی الکتاب و السنة ء توفی سنة ثمائین ومأۃ بعد سبع سنین 
وتحة أشہر من [مارنہ . وکان من أھەل ا یر و الصلاح کثبر الغزو 
و المباد و عمرہ آرہمون سنة و أربعة آشہرء ولد منة ۲۹ء ( آحد 
ٌ کت ًَ “ × و احد ان محمد القریہ ؛ 
)١(‏ ان الفرضی : تارخ علاہ " 
نفم الطیب ۲( . 
0 لقانی اض : ِب لازة -٥۵۱((‏ 
‌ٔ ە)( 


مبزان الاعمال ہوم القبامة من ذہب ہی أم من ورق : ةکبت إلبہ : حدثا مالك 
عن ابن شہاب قال : قال رسول اللہ گاج من حسن إسلام ارہ ترلہ ما لا 
یعنیه )١(‏ ء 


وفاۃ زباد : 





و توفی سنة آربم و مأتین السنة النی توف فیا الشاعی )٣(‏ . 
-٢‏ روامة عبد اللہ بن رەب 
ول ھذہ الرواىة : 


خبرنا مالكژ عن أن الزناد عن الاعرج عن أں عربرة رطی اللہ عنهہ 
أن رسول اللہ پی یچ قال : أمرت أن أقائل ااناس نی بغقولوا لا إلہ إلا الہ 
و إذا قالوا لا إملہ إلا القہ عصموا می دائہم و أموا مم و أفہم إلا بحتما 
و حساہم عل اللہ 

و ھذاا حدبث تفرد مہ ابن وہب لم بروہ غیرہ من أحاب روایات 
الملوطاً إلا ان القاسم ۔ 


نسب عد اللہ ئن وب : 


ہو او یں حمد الله بن وھب بن مم الفہری مرلام ااحصری )۳( ٠‏ 
مولدہ : 





کان مولدہ فی ذی القعدة سے شخس وعثشرن و ما .)٤(‏ 


. ۳٣٣| الفقاضی عیاض : نرتٌِب الدارك‎ )١( 

(۲) ان الفرضی : رخ علماء الؤاندلس ١٥١(١‏ : 

)۰۲( القاضی عیاض : ترتیب المدارك ۰١‏ والذمی . نذکرۂ الحفاظ ۳۰٠٣١‏ 

)٤(‏ ان فرحون : الدہباج المذھب ۳١۱۳ء‏ و ان خلکان : وفات الاعیان 
۳/. 


ےھ 


الم الاسلای العدد ۹۔ ا لد ۳ ہہ جمادی الثاة ۹ھ 
طللہ للعلم و رحلتہ : 
روی عن أرسسأۃ عام ؛ ہم مالك و اللیث و ان آئی ذلب و پونس بن 
بزہد )١(‏ و السفبانان )٢(‏ . 


ثقة ء إلا ان ئل روابتہ عن الزھری رما فلا وفی غیر الزمری خطاً 
من کبار السابعة ؛ مات سنتة تسع و حسین (زان حجر: تقرب 
الہذیب ٣۸۷(٢‏ ) 
(۲) ای سفبان بن عبینة و سفیان الثوری ؛ و قد مر ذکر ان عریة ء وأما 
الثٹوری فو سفیان بن سعید بن مسروق الامام شٍخ الاسلام سید الحفاظ 
أو عہد اللہ الثوری تور مضر ء الکوفی الفقبہ : و تال شعبة و بی بن 
معین و جماعة : سفبان أمیر المؤمنین فی الحدیث ہ و فال ان المارك : 
گنت عن آلف و مأذ شبخ ما فہم أفضل من سفیان ؛ وکان شبتة 
بقول سفبسان أحفظ می . قال سفبان : ما استودعت قلی شا فط 
اتی ؛ قال رکع : کارے سفیان عرأ ء و قال القطان سفیسان فوق 
مالك فی کل شی . فال مالك نا کانت العراق محیش علیسا بالدراہم 
و الیاب ٌم صارت تحرش علیسا بسفبان الثوری . .ہلغ حدیث سفبان 
لان آما ولد سلة سخ وآسەین ؛ وطلاب الم او ھو حدث ہ فان 
أباء کان من علاء الکو ء مات فی الصرۃ فی شبان سنة إحدی 
و تسعین ر ما . رضی اللہ عنے ( الذھی: تذکرۃ الحفاظ 
۱۸۷۱):. 
)۹( 


أعلام الحدثین و مؤلفانہم فی الة 
و ان جرئح )١(‏ وآخرین وحفظ علی أہل الحباز ومصر حدی“ہیا (م) . 


روامة شبوخحہ عنھ : 

روی عنہ شیخہ اللیث و صرح بامہ ء وقبل إن مالک روی عنہ من ابن 
میعة (۳) حدیث العربان )٤(‏ . 
فضلہ و مکاتہ فی اللم : 

کان حجة . نفة حافظاً مجتہدا لا بقلد اأحداً تفقہ مالك و اللیث (ہ) 

و أدرك من أصحاب ابن ہاب اکثر من عشرین رجلا ء وصحب عالکا 
عشرن سنة و قالوا م یکنب مالك بالفقے لحد إلا (لی ان وہب وکان 
پکتب لہ عبد اہ بن وہب يہ مصر و إلی أبى عمد الفتی ١‏ وم یکن یفعل 
ھذا اغیرء )٦(‏ 

)١(‏ و ھو عبد املك بن عیبد العزیز بن جرب الإآموی مولامم الکی ؛ لہ 
فبہ فاضل : وکان بدلس و پرسل . من السادسة : مات سنة خسین 

أو بعدھا ( ان حجر : تقریب الہذیب || ٠ ) ٢٢٥‏ 

(۲) ان فرحون: الدریاج ا مذھب ۱۴۳۲ء وابن حجر: تہذیب التہذیب ۰۷۷(٦‏ 
(۳) ہو عبد اللہ بن لمیعة ابن عقبة الحضری أبو عبدالرحمن الصری القاضی؛ 
صدوق : من السابعة ‏ خلط بعد احتراق کہ ؛ و روامة ابن ا مارك 

و ان وہب عنہ آعدل من غیرہما :مات ستة أرہع وسمین ء ( ان 

حجر : تقریب الہذیب ا ٤٤؛ ٠)‏ 

(و) ان فرحون : الدہاج المذهب ۱۳١‏ 
)٥(‏ ااذمی : تذکرۃ ال حفاظ || ۳۰٣‏ . وان فرحون الدیاج ا لملذهھب ١۱۳۲ء‏ 
() القضاضی عیاض : ترٹیب الدارك ٤٢٢ |١‏ : و ان فرحون : الدیاج 

١ . ۱۳١ المداھب‎ 


المٹ الاسلای المدد ۹ ۔ اناد ۳ ۔ جادی الثایة ۹٠٥٥ھ‏ 


وما من أحد إلا زجرہ مالك إلا ان وہب فانہ کان بعظمہ وعجه .)١(‏ 
کان فرید دہرہ ٹی الحفظ حرث ما اف حدیث وصلاف ئُأہ ألف 
حدیث و عشرین ألف حدیث کذا ذکرہ اذھی )٢(‏ . 
و قال ابن عدی (م) لا اطم لہ حدثا مکرا (م) . 
و زصححِر ان وھب-و ان ااقاسم عند ماك ء فقال : ان ودب عام 
یعنی ان ان القاسم برع فی الفقہ ورز رف و أما ان وب 
فقد کانت لہ مشارک5 ق سائر آبواں الم من النفسیر و السیر و الزھد والرقاق 
و الفنن و ا ماقب و غیرھا. 
قال ان وس )٦(‏ : صسم ان وھب بین ا 9> و ا حدرثی 





)١(‏ ان فرحون : الدیاج المذمب ۱٢١‏ ۔ 

ء۰٥‎ ) راجعت تذکرۃ الحفاظ الذمی و فی حدث از 0 حدبث‎ (٢ 
. ۱٥٠١| و یذکر الشطر الثای ؛ و لکن وجدتہ ٹی الکامل لان عدی‎ 

)۳( و هو الامام الافظ الکیر 7 اد عد اللہ بن عدی بن عبد اللہ بن 
مد ابن ارک ا حرجای و بعرف أبضأً بان القطان : صاحب کتاب 
الکامل فی ا مرح والتعدیل :کان أحد الاعلام رق ختامع زس 
و مأئین ء سثل الدار قطلی أن پصنف کتااً فی الضعفاہ : فقال : ألیس 
عندك کتاب ان عدی ؛ قل يل فال : نی یئ 
ال کان عدم انظر جم‌ظا وجلالقف مات سنة خمسین وستین وللاٹ 
ما ۱ ااذمی : تذکرۃ الحفاط ۲ ۹۲ ٠:‏ 

(0) ان حجر : پذب الہذب ہ1 ۰٦٣‏ 

. ۳۰۱[| ان خلکان : وفات الاآعبان ۲|۳ : والذمی : بذکرۃ الحفاظ‎ )٥( 

)٥(‏ ہو احمد بن عبد اللہ بن پونس بن عبد اللہ بن فیس الکرف ای گال 


أعلام انحد ین و مؤلفانہم ٹی النة 





و العبادة .)١(‏ 
کان قد قسم دھرہ أثلائا ء ثلٹا فی ارباط و لٹا یعلم ااس ؛ و لشا 
فی اج (م) . 
قال أحد بن أخی ان ومب (۴) طلب عاد بن مد (ع) ولیہ القضا., 
تب فدم عباد بعض دارنا فِلغ می فدعا عليہ بالەمی؛ فەمی بعد جمعة (ہ). 
خبرہ مع بەمض السامان : 
وقف علی حلقتہ ہوما سائلء فقال: یا با محمد الدرہم الذی أعطیتی بالامس 
زائف فقال یا ھذا إنھا کانت بأیدینا عاریة ء فغضب السائل وقال : صلی اہ علی 


ہہلہے۔ 





جو الیرہوعی رة حاا١ظ ٦‏ من کار الماشرةۃ مات سه4 وج وعشرن رھو 


ابن أُربع و تسمین سن ( ابن حجر : تقریب الہذیب ۱/). 

.۳٠؛‎ || النھی : نذکرۃ الحفاظ‎ (١) 

(۲) ابن حجر : تہذہب الہدیب 1/م١۷.‏ 

(۴) ہو آحمد بن عبد الرحمن بن وھب بن سلم الصری ہ پکنی آبا عبداللہ ء 
صدوق ء تغیر بأخرۃ ء من ا ادیة عشرۃ مات سلة اربع وستین ( ان 
حجر : تقریب التہذیب |١‏ ۱۹) ۔ 

() ہو عباد بن محمد بن حبان البلخی أبو نصر من موالی کندۃ ‏ وال من 
مایا قنة الامین ولممون کات إقامنہ ؟صر و ولہا لأمون سة ۱۹١‏ 
نأنام بالفسطاط ؛ و کتب الامین إلی ریعتة ابن قیس ال حوفی بالولایة 
علی مصر و أن بحارب عاداً ء فشبت معارك بین الامیرین و أنصارضا 
اتہت بالقض علی عباد و (رسالہ إلی الآمین فقتلہ بغداد ( جال الدہن 
ہوسف الاتاکی : الجوم الزاھرة ٠. )٥٥١ |٢‏ 

.٥٦ ١ الذمی : نلذکرۃ الحمفاظ‎ )٥( 


١‏ یہمہ ے_ 


المث الاسلای العدد ۹ ۔ ا ماد ٣۳‏ ۔ جادی الأاة ۰۹ید 


مد ھذا الزمان الڈذی کان بحدث يہ آنہ لابلی الصدقات إلا ٭تانقرن من ھذہ 
الامة ء فقام رجل من أھل الراق فلطم المسکین ام خر منہا لوجہہ : تچعل 
بصبح یا أبا مد یا إمام مسادین بفعل بی ہذا فی مجلمك : فقال ان وھب : 
ومن فعل ھذا ؟ قال المراقی أا أصلحك اللہ فعلنہ للحدیث اإزی حدثنسا أن 
ای ہلغ قال: ذ ھن می لحم مؤمن من منافق (بغتابو) حی اللہ لم من انار 

وت مصباحنا و ضیاؤنا ء بغتابیك فی وجو ہنا ؟ نقال لاحدنئم محدث , إن 
رسول اللہ لج قال : فی آخر الزمان بکون مساکین بقال غےم الغا 
لا بتوضأون لصلاد ول بختسلون من جنسابة ء بخرج الناس من مساجدم 
و آعباد 1 بسألون اللہ من فضلہ ۰ و بخرجون :۔ألون الاس بروں حفوقہم علی 
اس ء و لا برون للہ علہم حقاً )١(‏ . 


ورعہ و زقدہ“: 





دخسل ابن وہب جاما فسمع فارثا بقرا ( و إذ یتحاجون فی انار ) 
افشی علیہ )٢(‏ . 

قال ان وھب جعلت علی نفسی کلا اغنبے إسانا صیام یوم ء فان عل 
ججملت علیہا إذا اغتبت إسانا علل صدقة درہم ء ثقل علی ؛ ونرکت الفیة .)٣(‏ 


وفانسےے : 





و‌‌ لہ کناب معررف ھامع ان رھب فری علہ کتاب الاموال یی 





)١(‏ القاضی عباض : ترتیب الدارك ٥۲۹ |١‏ ؛ و ابن فرحون : الایاج 
اللذھب ۱۳۳ . 

.۳۰٣ || الذھی : تذکرۃ الحفاظ‎ )٢( 

)۲( القاضی : ترتب الدارك ٠)٤ |١‏ 


أعلام ا حدثین و ؤآفغانہم فی السة 

جامعہ؛ ەٗخذہ شی کالنشیء مل إلی دارہ فلم بزل کذلكک إلی أنقضی نحب(١).‏ 

مات یوم الواحد خس:بقین من شعبان سن سبع و تسمین ومأة وھو ان 
ٹین و سبمین سنة )٢(‏ ۔ 

ما جاہ نعبہ ابن عرینة قال : نا لہ و [نا إلیہ راجمعون ؛ أصیب السادون 
عامة و آصبت ٭ غامة (۳) . 

رأی بعض الصالحین للة مات ابن وھب کأن مائدۂ اللم رفعت (ع) . 

موأف..سانه : 

و ألف تآلٍف کثیرةۃ جللة القدار عظبمة المفعة ؛ منہا صماعہ عللی مالك 
لائون کناا و موطاء الکیر و موطاء ااصنیرء و جامعہ الکیر وکتاب 
اللاھوال )٥(‏ و کناب تفسیر ا موطاً و کتاب ا ماك و کتاب الغازی و کناب 
القدر و غیرھا من الکتب (۹) ۔ 

حت 
پیج قد مد 
()) ابن خلکان : وفیات الاعیان ۳۷/۳ + والذھی : نذکرۃ الحفاظ .۳۰٥|١‏ 
(۲( القاضی عیاض : ترتیب الدارك 1 ۲ ۰ و اہن خلکان :ویات 
الاعبان ۳| ۳۷. 
(۴) الذھی : تذکرۃ الحفاظ || ۳۰٣‏ . 
۔(و) القاضی عیاض : ترتیب الدارك || )٣٤‏ . 
)٥(‏ وبعضہم عنیغہا إلل الجامع ( القاضی عیاض : ترتیب الدارك ٠ )٤/۱‏ 
)٦(‏ القاضی عیاض : ترتیب الدارك ۱| ٢‏ و ان فرحون : الیاج 
ا لاھب ۱۲۳. 


) یےد١‎ 


قواطع الاداۃ 
فی الرد علی من عول علی ال حساب فی الادلۃ 
ص٣۳‏ 


سثل الشبخ العلامة ممد بن |[راہیم بن عبد اللطیف آل الشیخ مفتی الک 
العرییة السعودی و ریس القضاۃ و الشثوون الد ہفِة فی زمانہ عن قضاء صبام 
ہوم ا معة الموافی غرۃ شوال ء و دکر السائل أن بعض الناس قال بجب نطاؤہ 
لان ا لال لم پر لے السبت ء فاجاب رحمے الہ تعالی ٠‏ لا بحب قضاء ذاك 
الیوم ؛ بل و لا بجوز لان قد لبت رونا شرعاً اہ ہوم المد و ذلك بشہادۃ 
رجلین عدلین عند قاض من قضاۃ المسین . وعمل اناس بذاك فی جمبع أنطار 
للمل و غیرہا : و قد ثبت عن الی پاچ ما أخرجے أبو داؤد و الٹرمذی 
عن آپی عریرۃ رضی اللہ عدے آنہ قال ( ااصوم یوم تصومون و الفطر یوم 
نفطرون و الاا می یوم تضحون ) . ۱ 

و أما ما زمے بعض الناس من صغر ا لال و کون م پیر لے السبت 
فقد قال الامام النووی فی شرح سحبح سل ( ہاب یسان آنہ لا اعار بکر 
الملال و صفرہ و أن اہ آمدہ للرؤبة ان غم فلیکمل ثلاثین ) ء و قال أو 
وائل شقیق بن سلدة آنالاکتاب عمر بن الحطاب ( إن الامة بسنہا آکر من 
بعض فاذا رأینم ا ملال نہاراً فلا تفطروا حتی شہد رجلان مسلمان أنہما رأباہ 
باللامس' ) و ثت عن ای پل آنہ قال ( صوموا ارؤتے و انطروا رؤن 

(1۵ا 


قواطع الأدلة فی الرد علین عول ہلی الساب ف الام 
وآننکوا ما فان غم علِکم فاکلوا لاثین فان شبد شاعدان فصوموا وأظروا ) 
و فی می ھسذا جا أحادث تبین آنہ لا اعتبار الحساب و لا لضف مازل 
القمر و لا الکبر الڑاھاذ و صفرھا و إمما الاعتبار الشرعی بالریۃ الشرعة . 

و إذا غرف مذا فلوم أن الٹاس سامرا رمضان لیا ا یس بید ثُوت 
الرؤیڈ شرعاً بشہادۃ رجلین لین ۱ و ا صاموا تحة و عشرین بوماو ڑت 
رؤیة ھلال شوال شرعاً لِلة المعة بشہادۃ رجلین عدلین لزم !ناس الفطر بہذاء 
فن تھاوز ما ثبت شرعاً فہو عاص آئم ء آأوصاحب شکوک ووساس ء وکلدما 
قد جانب الصواب : و اقہ الموفق بہسدی من یشاہء إل صراط مستقی ء اتھی 
جواب الشیخ سد بن [إواہیم رحمہ اقہ تسالل و فپہ رد قوی عل صاحب 
الفال الباطل . 

و أما ما نقلہ صاحب القال الباطل عن السبکی أنہ قال لا تقد القاضی 
آ بمجرد تہادة الشامدین ونزکنہھا یثبت ا لال ء و لا بتقد أن الشرع أطل 
ما خوله الحساب مطلقاً ظم بأت ذلكے . 

سحوابہ ان یقال ہذا کلام باطل مردود بالتة الثابة عن النی کل من 
فولہ وضلہ ؛ فَأما ام آللاول منہ فی مردودۃ بما تقدم فی حدیفی عبد الرحن 
ان زید بن ا حطاب أن رسول اقہ پیج قال ( فان شہ_د شاعدان فصوموا 
و أفطروا ) و فی روابة ( فان شہد ذوا عدل فصوموا و أفطروا و آننکوا ) 
و مردودة أبعنأً با تقدم من حدیث الحسین بن الحارث المدل أن أمیر مہ 
خطب تم قال عبد بنا رسول الہ پگ أن ننس ك للرؤیۃ فان لم نرہ وشہد شامدا 
عسدل نکنا شہادنہما: و فی الحدث أن عیبد اللہ بن عمر رضی اہ عہما 
صدق أمیر مکہ و قال بذلك آمرنا رسول اقہ کچ جج ء و مردودۃ أَجعناً :ا تقدم 


ریپ ؛) 


العث الاسلای المدد ۹ ۔ انملد ٣٣‏ ۔۔ جادی الثالیة ۹٠١ہ‏ 





فی حدیث ربعی بن حراش عن رجل من اصحاب انی کیچ ال اخناف الناس 
فی آخر ہوم من رمضان فقدم أعرایان نشہدا عند ال کیچ باقہ لاملا املال 
اس عشبة فا رسول اہ کچ لاس أن بفطروا ء و فی روابة و أن یغدوا 
مصلاہم : و رواہ ربھی بن حراش ابا عن پعض امصاب النی پک قال 
أمہم الناس صیاماً لنیام ثلائین فف أعرایان نشہدا أنہما أملا افلال بلس 
فامس رسول اللہ پچ الساس فأظروا ء و رواء ربعی أعنأً من حدث أبی 
مسعود رضی اللہ علہ تحوہ . 

و مردودۃ أجنا با رواہ أو بر بن انس بن مالك عن مومنے من 
انصار س اصحاب رسول الہ کہ فالوا غم علنا ہلال شوال فأُمحا صباعاً 
اہ رک من آخر التمار فشہدوا عند رسول اللہ پچ أنہم رأوا افلال بالامس 
ہأمرم رسول اہ ہچ آن بفطروا من یومہم و أن خرجوا لمبدمم من القد ‏ 
و قد تقدم ھذا الحدكث و قول ا حطاق ان الصیر إلیہ واجب . 

: أیا اہللے الثایة فہی مردودۃ با تقدم فی الحدبث الاول عن عبد اق 
ور او 0 ا 00 ا رم 
اب الشیر مکذا و مکذا و مکنا ) و عقد الاہام ق اثاثة ( وائبر ھکذا 
و یکذا و مکنا ) نی تام ثلائین ء و قد تقدم کلام الملاء عل ھذا افدیك 
فی الفائدۃ الثالاة من فوالد المادری فبراجع قب أبلغ رد علی لی د عل 
من فلدہ ر قال نوہ ٠‏ 

و فِل الام نال امج 
نصب وے قغالفة ا(مادرث الثانة عن 
ان جن مدات ازسول پچ و اباع تج سیل 


ال ان لا پتکلف ما لا م نارق 
انی کک ان مذا آس غطر جداً 
الین وند توعد اق تعاأل 


)(١( 


قواطع الادلة ٹی.الرد علی من عول علی الساب ف الآملق. 

من فنل ذلك بأآئد الوعید فقال تعالی ( ر من یشاقق ۔الرسول من بعد ما تین 
لہ افندی و یقبع غیر سبیل المؤمنین ولہ ما نولی و نصلہ جہنم وساءت مصیرا ) 
و قال تعالی ( فلیحذر الذین بخالفون عن آمرء ان تصیہم ناتة آر یصیہم 
عذاب الم ) قال الامام أآحمد رحہ اللہ تعالی أ ندرن ما الفتة ء الفتنة الشركد 
للہ إذا رد بعض قولہ أن بقع فی قلبہ شی نمن الزیغ فیہلك مم جعل پتلو ھذہ 
الو بے ( فلا و رگ لا یؤمنون نی بحکموگ فما شجر ینہم مم لا مصدوا فی 
اہم حرجاً ما قحضبت و یسلموا تسلیماً ) . 

و ھذا آخر ما تیسر إبرادہ و ال مد لہ رب العالمین ؛ وصلی اقہ وسلم علل 
بینا مد و علی آلہ و أصمابہ و من تبھہم باحسان إإلی یوم الدیں :او قد کان 
الفراغ من کتابۃ ہذہ الْْسفۃ فی یوم الثلائاء الموافی للثالث و المشرین من شہر 
شوال سنة ۸٤٥۱ھ‏ على ید کانہا الفقیر لی اقہ تعالی مود بن عبد اللہ بن مود 
التوبیجری غفر الہ لہ و لو الدبہ و للؤمنین و الؤمنات و الحسد الہ ااذی نعمنہ 
:52 الصالحات . 


لسن تی 





)(٭)( 


مور مہمة ادراسة مسألة رؤیة الّھاۃ 


فضیلۂ الشیخ عمد برمان الدین السنمل 
دیس قسم التفضیر و آمن مجلس اادراسات اشرعة 
جامعة ندو ة المداء لہ 


لق ہذا البحث القیم فی الندوۃ المالٰة لللقوم 
الاسلامی العامی ال عقدت فی مدینة ینانك مالزیا فی 
الفترۃ ما بین ٠٠-۸‏ بوزو ۹۸۸ ام - الوافق ٢٢ي‏ 
شوال ۸٤٥٤ھ‏ و ذاك علی دعوۃ من الدکنور إلِ اس 
أستاذ العلوم الفلکة فی جامعة العلم بمالبزیاء و قد حضر 
آلندوۃ نو ۰| مندوہا من |۲٢‏ من بلدان السا م ء نشرہ 
نظراً إلی قیمتہ الملیة و تعمیماً الفائدۃ ] اتحربر 


الحد ھ رب العامین و لصلاۃ و السلام علی رسولہ الامین ممد و آلہ 
وحبہ اأجمین : .- لا شك أن للقدم العلم دوراً کیراً فی توفر أسباب الراحة 
للحیاہ شر و لکن ہناك مسائل کثیرۃ شأھا تقدم العلم و الکنولوجیا رما 
تسبب لت واطرلاً تکرب إذالم بەن بالاعداد الطلوب لمواجپا ندرا علی 
سیل المثال ۔- وسائل الاءلام الاطورۃ و قسام امراصد الفلکرے و ما پصدر 
عہا من أخبار و توات نعل ااشاء تحمل جوانب سلیة تتعلق اتا 
لثرمبة الاضاۃ إِل ما فی من منائع کثرۃ؛ ثلاث یلم خر رؤیۃ افلال 

(۸) 


أمور مہمة ادراسة سأاے رو الام 
فی بلد عن طریق الاذاعة نحدث ہناك فوضی و تشأ تساؤلات فی عقول عامة 
لدین ء وو مُکذا الام ف دأن اغار الصادرۂ عن الراصد الفلکیة ف 
کثیر من الإاحبان . 

و من العلوم أن قحضتےة رؤبة الال ء لیست مجرد قضیة علبة فک 
لل۔دین , بل ا لحقیقة أن تعلق آحکام شرعیة متمددۃ بہا جعلہا سألة دنة 
شرعیة ؛ فن المفروض الرجوع إل الشریعة وحدھا فی کل ما یتعلق بِسألة رؤیۃ 
الملال , ثأنہا ‏ ذلك کشأن سائر اللاحکام اتعبدیة کالصلاۃ و الصوم . 

فا ھی أحکام الشریعة الاسلامّة فی ھذہ الا ألد ؟ الجراب عل ذلك 
بحلولی ہنا| ان انتعلف فقرات ما کتتہ فی مذا اللوضوع قبل سنة عشر فاماً . 

د لللہ ما لا یخنی على من لہ لام بااشرینة الاسلامیة أن الاسلام با 
باختبار الاآسالیب الفطر و الماەج الیيیعة فی الإامور کلہا ؛ و ھذا ا لا بد 
منہ لکل دین بشمل الاس کافة وذلك للانہ لیس من اللازم توافر علباہ القوائد 
ال باضة الدفیقة و آدواتپا و اجہرتہا فی کل مکان و زمان ‏ فلو کان مدار 
الحکام الشرعیة علی تلك ال صول العلبة و الادوات الفذتےة لمجز کثیر من 
الناس بل اکٹرہم عن العمل ہما بل بقیت کثیر من اللاحکام غیر صالحة العمل 
لل اکتشاف الآلات ؛ و ما اکن العمل ہا مثات من ال۔این و إذلك فقد 
روعی فی الشریمة الاسلامیة ای بستوی فہا الاسود و الاإاحر و الحاضر و الباد 
أن پکون کل أم من أوامرھا منسجماً مع استمداد الناس الفطری الصام ء 
و آرششد فی کل عمل إلی طریفة میسرة لاس کا ححی لا ایکون ہناك تکلیف 
ما لا بطاق ‏ و لاجل ذلك ری آن الحکام التماقےة بأرقات مخصومة 
کالصلاۃ ۔ جمل ھھا طلوع الشمس و غرویا و استواھا و انحنادھا معباراً کا 


ٰٗ گے‎ ٦ 


اللٹ الاسلای العدد ۹ ۔ ا جلد ۴٣‏ ۔۔ جادی الثایة ۰۹١ەہ‏ 





أن اللاحکام التعلقة پلڈشپر نیت علی رژیة الملال بمین البصر ء لا عل وجود 
الملال فی الإافی ء و ذلك لان الشمس و القمر مناران ہمم ضباؤھما العالم کہ ؛ 
کا ال تعالی : ہ ہوالذی جعل الشدمس ضا والغعر نوراً و قدرہ منازل لتعلوا 
عدد الین و الحساب ء ما خلق اہ ذلكے إلا یالحق ء ( سورۃ پوس ہ) 
و لاجل ذلك نری أن السنة البویة أرشدت ۔- بوضوح ‏ إلی الطریفة السہلة 
الفطرٰة اذ-جمة مع مدی الاسلام المام فی الصوم و الاّفطار ء و الی تخاس 
الاحتراس من التحام إل اللاجہرۃ الفنیة و قواعد علم الحساب لالات رؤة 
الملال فائت ے ۔ کن ے أم قال : صومرارؤنہ و أطروا ارؤنەء 
ان أغی علمٌ غقدروا لہ ثلائین )١(‏ یی آنہ لس من الطلوب الاستماڈۃ 
الاجبزۂ الفلکِة و القواعد الریاضر کا أنہ لیس من الطلوب محمل الشقة 
و تکلف رؤۃڈ الملال , بل للطلوب أن ہصوم السمون إذا رڑی ا ملال ہالمین 
لردۃ فی الوم التاسع و المشرین من شہر شمان و بغطروا إذا ری ا ملال 
اہوم اتاسع و الیشرین من شہر رمضان ؛ و اتا [ذا لم پر ا ملال ۔۔ بالەین 
ا لج ردۃ ‏ فلکملوا الیدۂ ثُلائین ٠‏ 

و ا جدبر بالاتاہ نا ہو أن الرسول پگ بی دخول اشبر ھلی رد 
الملال ( ہالمین اجردۃ ) إ۷ عل وجودہ فی الائق ولا علی الامکان العقل 
رو., جن ذہ پچ ۔ ان اف ملع - یل ال وی کی 
ی الابق و لکن ول دون رڈٛت یائل ‏ کالشمامة أو القار ٤‏ و بتعین ھنا 
انی من غیر شك (ذا بأرنا نی لفظ الحدث ما أخرجہ أبو داؤد الٹرمذی ففی 


ا دی اإذی آخرے أو داؤد ان رسول ا اک قال ہ لا رنصرمرا حی 


(ا) ١ح‏ الخاری ج١‏ ص ٥٥۵٢‏ والصحبح لمسلم ج١‏ ص (۳٣۷‏ طبع ا مند) 
)۷( 





تروہ مم صؤموا حنی تروہ: فان حال :حونہ الضیامة فأنھوا العدۂ ثلاثین ء وفی 
الحدیث الذی أخرجہ الترمذی ورد لفظ ہ صوموا لرؤیتہ وأفاروا ارؤت ان 
حال دونہ غیایة فا کلوا ثلائین یوما (١)ء‏ 

و لا شك أن ہذہ النصوص ا أثورۃ عن النی کیج ضریحة اف الدلالۃ 
علی أن ا ملال إذا کان موجوداً فی الوافق و لکن لم بید و لم بر بالمین ا جردۃ 
بسبب حائل کالضمامة و نحوھا فان الشریعتة اص ۔_ فی ھذہ ال الة ۔۔۔ باکال 
ثلاثین یوما و یمم من ھذا بصراحة أن دخول الشپر و خروجہ ہبی شرعاً عل 
رؤی ا ملال لا علی مجرد وجودہ فی اللافقء أو علی إمکان رؤیتہ ء کا یعلم من 
لا بھوز بناہ الواحکام الشرعیة علی ا ملال الثابت بالطریقة الحسایة أو بالاجمزۃ 
الفّية فقط ؛ و ذلك لان الاجوزہ الفنية و الطریقة الحسایة إن دات علی شی 
فانما تدل علی إمکان الریة - لا علی وقوعہا ت و ہو الام الذی عبر عدے 
فقہاؤنا ہ۔ ہ تولید ا ملال ء و ہ ولادۃ القمر ء : وبمبر عنہ الیوم عند أھل اللم 
با ملال ا دید ) ہم ۲۲٦۷‏ ( ۰ 

ر لاہمناح ذاك نقول : إن القمر یصل قی حرکنہ الفلکة إل نقطة 
بای فہا الشمس نہائیا و تستخرق ہذہ ا حالة دقیقتین آو ثلاثاء تم بنفصل 
القمر علہا وتطول المسافة ینہما تدریجباً وعندثذ بیدو القمرء غیر آنہ لا یری فی 





و السان لی داؤدج ١‏ ص ۴۱۸ ( طبع تافور) رهن نات 
۔ ابعأ ۔ أن تعبین أول رمضان آو یوم العید - أو أی شبر من 
ااشہور القمرة ۔- بالساب الساق لا عح و لا بر عند الشرع 
الاسلامی فلا یکن ۔- شرعاً سس دخول رمضان أو اتماؤہ علی آساس: 
التعین السابق . +0( 


اممث الاسلای المدد ۹۔ ا ماد ۳٣‏ سے جمادی الثارَة ۹ 


منذ بدوہ إلی کون 0 این ارد ۰ تعلق یہ دم الشرعة ً. ). 

و لاجل ذلك چد جہور علانا یتققون عل آنہ لا بلتفت لائات رؤبۃ 
الملال إل الواجہرۃ الفنة والقواعد الحسابیة ء بل العبرة فی ذلك بالرؤۃ الصررة 
نقط ء قال الملامة الکیر ان عابدبن اشای رحہ اہ ۔ 

ہ صرح بہ علماؤنا من عدم الاعتماد عل قول أھل النجوم فی دخول 
رمضان لان ذاك می عل آآے وجوب الصوم معلق بریۃة ا ملال لحدث 
ہ صوموا لرڈیتہ ء و تولید ا ھلال لیس مبناً علی الرؤی بل علی قواعد فلکرة 
و ھی و إن کات محبحة فی نفسپا لکن إذاکانت ولادتہ فی لی کذا فقد یری 
فِہا افلال وقد لا بری, والشارع علق الوجوب عل الرؤبة لا علی الولادۃ )١(‏ 
ورفی موضع آخر حکی ابن عابد,ن الاجماع علی ذلك فقال ؛ لا بعر نوم 
( قول ااؤقتین ) بالاجماع )٢(‏ . 

و قال الحافظ ان حجر السقلاق ( شارح البخاری ؛ فی صدد ھناء 
و إتھا بالغم ٹی الیان ء لیعطل الرجوع إلی ما علبہ ا حساب والجمون (۳) . 

و احقیقة أن الدراسات العية ا لحدے قد أفتت سلامة موقف الشریمة 
الاسلامیة و دقة فہم عللاء اللسدین و فقمائہم ؛ إفرا - علی سیل الال ۔- ما 
الہ ناب مدبر قسم الفبزیا والفالکیات بالمہد الفلکی بالندن للراصد الفلکیة فی 
الزد علی رسالة وجہہا إلبہ اجث مسلم : 

)١(‏ رد ا حتار لان عاہدین ؛| ٢/۸‏ ء ط دیوبند امند ۔ 
(۲) أیعناً ۷(۲ . 
(۲) نقلا عن الرقاد عای؛ہ ( اللکتة الامادِة ملتان ) 





آ(۷۳) 


أمور مبمة لدراسة مسألة رؤیة الاملة 
ہ ما ما یتعلق بسژالك فما إذاکان علماء الفلکیات و امراصد قد استطاعرا 
أن بعنعوا قاعدۃ یکن ہہا الننژ بالہقین ہتمین اللِة النی ری فیا اطلال فانی 

متأسف فی القول بأن ا جمواب علی ھذا السؤال لیس إلا سلیسا ء و قال : 

و الحقیقة آنہ لیس من المیکن تحدید قاعدۃ لرؤی ا لال و اعتقدہ متأسفاً آنہ 

لا توجد طریقة علیة تنوافر فیہا شروط الاسلام المفروضتےة فی مذہ الساألۃ 

(فی رؤۃ الال الواقیة ) . 

و جاء فی الولیقة الفلکبة الصادرۃ من مجلس الدراسات الملبة بالمرصد 
لممروف ب۔ ہ غرین ویش ء لا یکن النفبؤ بموعمد رو ا ملال فی کل شبر 
و ذلك ہسبب فقدان ا مشاہدات ا موثوق من کل الوجوہ و النی بیھکن استعاا 
تعبین الشروط الکافیتے لرؤیۃ ا لال إلی أن قال : من الواضم أن أی تو 
غیر ایقبی ء ۔ 

و لسنا فی تشك من أن کل ذہ التصریحات تنزیدنا إماا بقول انی پگ 

ہ إنا أمة أمیة لا تکتب ولا تحسب ء الشہر ھکذا و ھکذا مرة ناو عشرن 

و مرۃ لُلائین )١(‏ . 

)١(‏ محیح الخاری ج ١‏ ص ۹ہ و الصحح لسلم ج ١‏ ص ۳:۷٣‏ ء وئال 
ان حجر یق شرح مسذا الحدہث الراد ھنا حساب انجوم و تسیرھا 
فلق ال حم بالصوم و غیرہ بالرؤذ لرفع ا حرج علہم فی معاناۃ حساب 
النسیر و استمر الحکم فی الصوم : لو حدث بعدہم من بعرف ذلك ؛ 
بل ظامر السیاق بشعر بننی ا حم بالحساب وبوضمہ قولہ فی الحدیث : فان 
غم علِک فا کلوا المدۃ ثلائینء وم بقل فاسألوا أمل الحساب( فتح الباری 
۷/٤‏ الكنة السلفیة ) ٠‏ 


کا متے ہر 


المث الاسلای المدد ۹۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ جادی الثایة ۰۹٥۱م‏ 


و من ا اسب ہنا أن رد علی سؤال ریما شا ق پبض المقول و عو 
أن الاجپزۃ والقواعد بؤخذ ہما اتحدید دخول أوقات الصلاۃ والصوم وخروج‌ا 
فم یؤخذ بنا فی رؤی الال ؟ 

والجواب علی مذا السوال أن هناك فرقا بین أوقات الصلاۃ وشہر رمضان؛ 
اوقات الصلاۃ إِا هی ظرف لا ؛ آما شہر رمضان ف۳و میار لصوم ؛ و سی 
ذلك أن أوقات ااصلاۃ سپا و تزید فیق وقت زائد إذا صلی الانسسان علی 
الطریقتة ا مسنون٭ فی ونتہا ء فھن الممکن دائاً الاحتراز عن الحطاً اِذی سحدت 
ہہب تعبین وقت الصلاۃ ء بالطریقة الحسایة ہأن یؤخر أداہ الصلاۃ فلِلا عن 
أول وقتہا الممین بالحساب . آما شہر رمعضان فلا یکن أن یقسدم علبہ الصرم 
أر ہؤخر عنہ یوما 49 یسنلزم ترك فریعضة آو نان حرام او من تم فلا ہصح 
اس أوقات الصلاۃ علی دخول رمضان و خروے . 

و علاوۃ علی ذلك فان مدار دخول شبر رمضان المبارك شرعاً علل رؤیة 
لملال : و هی ام عملىی خالص و لیس فکراً : و ذلك لان القواعد الریاضة 
أ الادوات الفلکیة لا پتجاوز دلااتنہا مکان الرؤیۃ أما وفوع الریة عملا وعدم 
وقوعہا فہٰذا مما لا بی فی نطاق ما ندل علبہ الّادوات و القواعد ء وھذا الام 
ند ثت تصریحات خبراء مذا الم وفد سق دکرہ ؛ أما أوقات الصلاۃ والصوم 
فانہا تقوم علی حالات الشمس و ٴأمیرانہا وہی نظہر فی کل سنة علی مواعیدھا 
احدودة پشکل ثابت بقبنی , و لا بحدث فہا أی تخیر و اذلك پکنی فہا نجارب 
سنة واحدۃ ۔ لضط مواعید الصلاۃ ۔ للعمر کہ . 

مکاة المقل ق الاسلام . 
'" ویر رہ آن لت ایل ایل ریم جناء وع اہ س لوم 
کون الشریمة الاسلامة مطابقة الفطر: الاصلة و المقل السلیم ان لا یکون فہا 


ام ) 


أمور مہمة لدراسة مسألة روڈ الاماة 
حم پصطدم معبا؛ وقد محث ھذا الملوضوع کار علماء الاسلام نقد عقد الشاطی 
فی کتابہ ہ الموافقات ء عزواناً (کل معی لا یستقیم مع الاصول الشرعیِة أو القراعد 
المقَلیة لا بعتمد علیہ )١(‏ و بناء علی ذاك فلعلہ لا نتمدی الصواب إِذا انا ! نہ 
لا بجوز إلبات رؤی الال فی الیوم ااذی علم و ثُت ہدامتة و یقیناً آنہ لا 
یھکن ڑے رؤی ا لال إطلاقاً .و سرآتی تمحصیل لمسذا الاجمال فیا بعد 
إن شاء اللہ . 

و ا مدیر بالاباء ہنا ہو أن ناك فرناً بین أن یکون أمص فوق مستوی 
بمض الناس وہین ان بکون ذلكے الام بتصادم مع العقلء کا اہ بعب ملاحفاة 
أن ا رم بأن أمراً یتصادم مع العقل الصریح و آنہ مردود بداھة آمر دفیق 
جداء و لا بجوز لعامة الِاس _- و لاسما المقلانبین منہم -- أن پتسارعوا 
ال المقول فی ذلك ولا بجوز أن بوخذ منہم رأی فی هذا الموضوع وإلا پان 
أغلب الاحکام الشرعیة ستتعرض منہم لہذا الرأی بل لتحریف والبدیل ؛ ولذلك 
فن الضروری إذا - ألا پتحاع فی ذلك إلا إلی جماعة أھل الم و البصیرۃ 
الاین ججے اہ فہم مع اللم رامخ اثفقہ و المقل اسلم اوعنا اف 
و السثولیة آمامہ . 

[ھ من المعروف آآن السقحیل عقلا و عادة لانتقبل فە روابة لغ 
و لا شہادتہ و غبرہء بل برد ذلك ا حبر و الشہادة إذا ثبت أنہما مستحیلان 
و متصادمان مع المقل والہدامة ء قد اتفق علاہ أصول الحدیث ۔ سلفا وخاً۔ 
علی ہذا البدا : ال الحافظ ابن حجر المسقلانی رحمہ اہ فی شرح ہ نضتة 
الفکر : من القرائن ای بدرک بہا الوضع (فی ا مدہے الشرف ) ما بؤخذ 
من حال الراوی ٠.٠٠.‏ و منپا ما بؤخذ من حال الروی کأن پکون انا 
)١(‏ فبرس ہ الوافقات ۰ || د ( ط. دار العرھ ء یروت ۔ لبنان ) ٠‏ 


اللمٹ الاسلای المدد ۹۔ ا ماد ۳ - جمادی الثارة ه[ة۹ھء 


انص القرآن أو السنة اہتوائرۃ آو الاجماع القطعی آو صرح العقل ١‏ ( عحث 
الحدیثف الملوضوع - 

فی ضوہ ہذا المبد یکن ا لمزم رآ إذا شہد ثفة برؤیڈ الال فی الوم 
ااذی تستحیل فے لدی الم والعقل الرة ردت شہادہ :1 بؤخذ ہا " آما إٰذا 
کان الشامد غیر معروف باثقاقة فرد شہادنہ آوی ۔ 

و لابجساح ذلك نقول با ثبت س یقبا وقطباً ۔ فی اصول امن 
الاستقراء و الشاہدات الفلکیة أن القمر ینتھی فی آخر کل شبر إلل مرحلة 
بحاذی فہہا الشمس : و عندہذ لا نمکن رؤتہ إلا بعد می سبع عشرۃ )١۷(‏ 
ساعة علی الإاقل ء لایکاد مختلف فی ذلك علاء ھذا الفن ء ومن مم فان کل 
من یدعی آنھ رأی ا ملال ( بالمین اجردة ) قبل مبلادہ ؛ أو بعدہ لکن بل 
معضی ۱۷ ساعة علی مبلادہ فانہ بدعی أمرأ پستحیل عند الەلم والعقل واذلك فان 
دعواہ ترد لکونہ مناقا ما بت بالہدامة ١‏ و یژیدہ ما قال ان بطال ۔ شارح 
الاحادرث المروف ۔۔ شرح الحدیث اللہوی ہما آمة أمية لانکتب ولاصب 
إلئم ء -- إنھا المعول علی رژبة املال وا نا آن نظر فی علم الحساب مایکون 
عیاناً آو کالبان - )١(‏ . 

و إذا ود أن نلفت نظر أہل العلم إلل ما سبق أن آشرنا إلہ من أن 
الشہادۃ إذا ثِتت منافاتہا ہم بدامة المقل لا تقبل فرع و اخف ما بقال ق 
تلك الشہادۃ ۔۔ فی بہذہ اطحالۃ .- انا قائمة ہلی الوم : و الشہادۃ القاعة عل 
وع مر دودۃ غیر مقبولۃ : ۱ 

و قد سبق علاؤنا للأقدمون أن مرحوا بأن الشہادۃ الثانیة مع القائی 
ىبیة لا تقِل . 
و لعل ما قالہ علیا. الفلك ۔۔۔ من أن الساب قطمی ۔۔ مژید من الآیات 








)١‏ مدۂ القاریء شرح الہخاری العلامة ہدر الدین المبنی ۱۹۹/٥‏ (دارالعامة). 


جےے. 6 


مور مہمة ادراسة مسألة ریة الام 


القرآئیة النی شیر فیا إلی أن اللہ عزوجل قد جعل الشمس والقمر بحسبان , لقولہ 
عزوجل ە وسخر الشمس والقمر؛ کل بحری لاجل مسمی ( الرعد ) دہ الشس 
والغمر بحسبان ء ( الرحمن ٥‏ ) وفولہ والقمر قدرناء منازل ..٠..‏ ) راهم٣۳)‏ 
فاذا ملا فیما قالہ ا حققون من أھل العطلم فی تفسیر ھذہ الّبات وجدنام پؤکدون 
الاب الذی آشرنا إلیہ آنھا ء فنی تفسیر قولہ تعالی ( والشمس والقمر حسبلاً) 
قال الشوکاق جعلہم| محل حساب . . و سیرہما علی تقدیر لا پزید و لا ینغقص 
( قح القدیر للشوکانقی ص ۱٤١‏ ج )٢‏ وی تفسیر قولہ تعسالی ہ کل بجری 
إلل أجل مسمی ء قال الشوکانی امراد بالااجل درجاتہما و منازطما الی تنقہان 
إللھا لا بچاوزانہا ( أبعناً ٦/٣‏ ) وفی تفسیر قولہ تعالی ء قدرناہ منازل ء قال 
الشوکانی: أی قدر مسیرہ فی منازل؛ نازل القمر ہی السافة اتی یقطہہا فی ہوم 
وللۃ بحرکتہ ا حاصة ٠...‏ پنزل القمر کل للة لا بتخطاما ( أبضأً )٤٥|٢‏ . 
وجملة القول أن من ادعی ری ا لال فی الوقت الذی تحبل القواعد 
الحسایة الِنِة علی التجریات الثابة ۔ رؤتہ فیہ حملت دعواہء علی الوم إن 
لم تحمل علی اللکذب ء وا قد حدث تحو ذلك فی صدر الاسلام إذ أثر ہبض 
لاس بوفمہم عندما مل القاضی شریح شہادة شخصیة مرموقة علىی الومم و اخنار 
نل أسلوباً حکٍما حنی أقر الشاعد نفسہ بالوم ء و قد سی الٹیخ الططاری 
ا چومری فی تفہ ( مسألة رؤیة ا ملال ) و قائم متعددة من مسا القیل ء 
نما أن شہادۃ بعض الناس حملت عصسل الومم آو الکذب سنة ٤٣۳م‏ فردت 
ہسبب بطلانہسا موجب ال ساب : و ختاماً بقترح کاتب ھذہ السطور أن بنظر 
أولو الم وأمل ا حل والعقد فی أسالیب تشدید التحری قی قبول اشبادۃ و ردھا 
[ذاکانت باطا فی رأی أھل ااعلم و البصیرۃ بن اکرمہم اللہ بالورع و النقوی 
إلل جانب الرسوخ فی ہنا الطلم ء نا للشبہات وجحس] للقاوب و احترااً 
شعاثر اللہ ۔ ر الہ اعم 1 ٰ 


إطلالة علیٰ جتسم الخرقی الحدث : 


نظریة ہ الاباحيے ء و عفاہیمپا 
۔ 
بتلم : الاستاذ سلطان آحد الاصلاحی 
نعریب : الستاذ آناب عالم انددی 
مدرس بدار لعلوم ندوۂ العداء 
الاماحكة الحنسیة و آراء ہ أجاریة رجنیش ہ فہا : 
لا پککمل ا حدیث من الایة اإإسیة لولم ستعرض آراء أجاریہ رجنیش 
أحد فلاسفة ا ہمند و زعالہا الدہذین ا مندوس و ال ائز الشہرۃ العالمِة ؛ بعرف 
الد رجنیش ہ بالالہ ء بین متقدیہ لکتی استصنت أن اکن بأجاریة فی 
اسہ ؛ وھو أحد الفلاسفة ا مندوس ؛ حاز الصبت الما می ؛ تربو تصایفہ ومژلفانہ 
علی خنستالة مؤلفة فی مواضیع مخلقة ء و منظہا تتالف من عاضرانہ و تبحث 
ی مرضوع ال جس اے دا أُت جماو ٭ ( ١٥٥٥۸۰۵(۷۰‏ ١۲۱٥ھ‏ 1۸۵ ) 
ےو اکر الظن أُھ سکون اُحد معنقدمہ - جمع آراء رجنپش المبئرة حول 
موضوع الس فی کناب مختر , وھذہ الجموعة الطوعة من کوریا والمشورۃ 
من اکا ٹی صورۃہ أرقة و شة أعاذة ھی الی بین بد نا الات (): 
إنجازات أجار‌ة و إتاجانہ الکتارتےة واسعة منتشرۃ جدآ و بحتری علی 
مثات من مواضیع و القعضابا غیر أن صبتہ التصاعد برجم إل أنھ پنقسد ف 
۵٥۱۱م0ہ٥‏ (٥0وہ(ہ5:٥ہ:5۲:‏ 5۸500۵۸ ۴۱۳٢‏ ق7ملافا٥‏ ت۵ وڈ (1) 


0٥٥۷0 إ8‎ ۸۷۸۵ ھ٣؟‎ 6)۰ )۵۸۸۱:٢( 0ا5 اا۳‎ 0081 80 ۲ 
٥5٠:9:0:18688 68۱:۱۸۵ ۲۶۲٢٠٢ |6 وم۴‎ 181, 


(ص۷) 


نظری الآباحية ء و مفاہیمما 


ا جنس المطلق ( ہ5 ٴ۰٢۰ٴ۶۲)‏ و پتحمس لہ , وتجیل ذاك فعلا من الباة الصلة 
اتی یمشہا اباعہ و معتقدوہ :و لقد آئی علیہ وقت عز فیہ علی مدینة ہ ہونہ ء 
من ا مدن ا مندہة الغرییة محمل ال لاعة امطردۃ والانطلاق المارم لانباع ریش 
و تلامہذہ ء ما اضطرہ إلی مغادرۃ ہ زاویدے ء مع نبة من أحابہ بکل خفاہ 
و سرتہ تامتة ہ و لموئہ إلی آمریکا ہ العالم الحدبث ہ و لکن أمریکا حور 
الاباحٌة الج۔یة ھی أیعنا لم بستطع تحمل آراء رجنیش النسية النطلقةء فاضطر 
لی ا لمغادرة إإل الیونان : و لکنہا أبعضاً اعنذرت منہ للاجل آراہ الملحرفة الشازۃ 
یو جہ عاص ء و أخبراً وصل بعد جولانہ ا حائْة المشکررۃ إلی ا ند نفسباء وھو 
اق ےو آ1 اکب مل الطوں ۔قہ عر زارد قد ریا :۸۷ء 
(٥0٥ت‏ ۸٥٭1[٥8)‏ بمدینة ہ ہونہ ١‏ القریتےة ہن ہوماتی فی ولایة مباراشترا 
و اشتفل فی مہمنہ؛ وہو بننی فی إحدی الماسبات أنہ من بعتقدون فی ال جس 
ا حر و یدعون إلہ ء حیث بقول : 

. أنا آحدث عن حر الحب ء و العقلیة ا مندمة تتصورھا حر ا نس 
و الاباحّے فیہ؛ و ذاك داء العفلیة ا مندبیةء لم أنحدث عن الاباحرة الجنسة فط 
لکن جمبع الصحف ا ھندیة تفرض علی نفسی نظریۃ الاباحیة الحسبة فرضأء والناس 
پنسبون إلی ما پش ی صدورغ افہم و ا منہ بربی )١(‏ ء ولکن النجموعة 
اللمروق با نس ا حتوی٘ة علی آرائمہ ا جنسیتة النی ھی بین آیدیسا آکذب دعواہ 
و ترد علیہ ما ینغبہ ء و والواقع أُن ا حتویات الئی توجزڑھا ونلہا ہذہ ا جموعة 


(١)‏ د الواق ء الجر, الادس فلا یس د رجنبش تٹائمس ء اندلۃ تو“ 
یونیو ۱۹۸۷م ٠‏ 


ٗ <۰>“ 


ا مث الاسلای آآعدد ۹ ۔ لاد ۴ سہ جادی الأایة ۹٠٥٥ھ‏ 
لو کشفاما و وسماھا بیض الشی فانہ لا تکشف ما الاباحرة الة غغب 
بل حتیرز ما قلك الفوضی السیة النطلقة انی تحقر الاباعبة الهدسیة فی الغرب 
و ٹزری ٭ [زراء . 

و أول ما یلفت أظارنا ی ہذا ااصدد هو آے أبجاریہ رط ال اس 
ہ بالروحائة ٤‏ پری مولف ا جموعة ان أجاریہ لا پستہدف من ورا۔ رسالہ 
إلا ا مب و العبادۃ (:۲:(0) و النی من اوی درجاتہا ال جس ہ والتر تب فی 
ذلك أن ا چس أرلا و بتعہ ا حب مم نے المبادة )۶:۱۱٢ 5+ ۲۸٢٭۸۔ )١(‏ 
( ہ٥٥٢٢ ۱٥٢١ ۸ ۱٥٥٥۸‏ ۔ وبقول ق موضع آخر : إن الانسان لا بد لہ آن 
بذھب وراء ا نس یوما ما : و لکن ذلك ہستلزم أن یر الانسان من غلالف 
ویضیف اٹلا : فطل أن الرور مرن خلالہ لھا ہو جزہ للذعاب إلی ورائہ 


ہ٥٠‎ ۸۹ ٣٢ 60 80۷۰۱۸۶ ۹۵۰ 0٥۰٥0 ۱ظ‎ ۲٦٦ ۷۸۷۸۲ ۵٥ و6‎ 
٦٦٦9ا‎ ۱٠ ... ۹0 ا60‎ ۸ ۵۶ ۲۱۱٢۲۶ ا84۲۰ :ہ6‎ , )2( 


وامل ذذلك ہو السہب فیا أھ بعتبر ا لس غابة بنفسہا (41۷)8:؛ا ٥۸ہ‏ مھ ٢ا‏ ×5 

لا بی علی أحدأآن الانسان بحمل فی طی‌اۃ الفطرۃ بواعث فویة و دواعی 
اکِدۂ إلی الروحائة و البادة ء و إن الحضارۃ الحدیشة ل ٹنیکن ارغم قصاری 
جہدھا ا منواصل طوال مثات من الاعو ام و استمدادھا من النظریات الائرۃ مثل 
ااشبوعیة و الاشترا کی لم تنمکن من عو الندین و الروحانیة من أذمان اناس 
و عقوم ء و من آہم استراتیجیة فلسفة رجنیش ال جسیتة آنہ اثار بااً قواً 
رخ ملح فی الطبائم بربط ال جنس بالروحایة ؛ محیث إن الانسان مہما تقدم 
فی ہذا ا جال و مہما أرضی شہوانہ لا ینفد شوقہ و لا نشی غلنہ . 


(۲) ارجم السابق ص ۸٭. ۰ (۲) ارجم الابق ص ۷ . 


ڑڈڑےت ہہ 





اظرة الابماحة ء؛ رو مفامیمما 





٢‏ مہ وضح ھذہ الكة ار بغفلسفة (ہ+٦۲۰۸)‏ أی صوت البوق و بذاك 
پوفر دافعاً قوباً تحقیقاً لوقوع الناس فی جائل ال جنس و غواللہ بصورۃ زائد 
حیث بقول : لو استطعتم أن تفبضوا صلی نشاطم ا منسی روعة الحدۃ و ور 
الذکاء (ہ٥٭9اا۱ہ؛٥۱ ٠٥‏ ۸4٥غ)‏ فافعلوا فان ذاك بحولہ رأساً عل عقب وظہراً بطن 
میم لن ین نثشاطاً جنسا بل پتحول شیٹاً خر فی طول ا حط و نابة الطاف , 
و عندما بفترن ال نس بالذکاء و ہواکے ذلكے حذو النمل بالعل تقشکل ہذالك 
قوہ جدیدۃ و ھی ال نسی ب (ہ:ہ١٥۲)‏ أی الواق )١(‏ . 

د البوای ء ا حقبق ہو الحب بکلمة أخری . و ہو المبادۃ لیس غیر؛ 
و لیست علائنہ براس الائسان و إنما علاقدے بقلبہ و علی القلب بفٍض الہجة 
و الانبساط ء و باستخدامه بنضم الانسان بالفطرۃ الالة (و :رہہ ٭؛١٠۰۲٣۱۸نا)‏ ؛ 
واللرأۃ 'تعدم فاذا با تصبح باہا للفطرۃ المائیة )٢(‏ و ینیف تالا : إن علیة 
اللضاجمة باستخدام ہ البواق ء غشوع و إناۃ عبقة تجلب الراحة و الطأیة ء 
و إن ا مباشرۃ و اللضاجمےة پہذہ الصورۃ مہما کثرت و تنوعت ان تؤدی إلی 
ضعف القوۃ ونفادھا بل تزید امرہ قوۃ و نشاطاً : وحرکۃ وفالة و تجمل مزارلۃ 
النشاط ا سی مع الصنف المضاد مبعث توفر القوۃة و زیادۃ الامسالك و ا ماعة 
وتفید التجرت أن الانسان لا یھکن لہ ان بمارس العملیة ال جحسیة العامة عرارا 
و اکرارا حسما ثاہ (۳) لکن البوای بحعل ذلك سبلا ومیسوراً ء کیا آنہ یکن 


.۷۰ الرجم السابق ص‎ )١( 
. ۷۳۷ ۱ السابقی.ص‎ )۳٣( 
.۷ الاق ص‎ )( 


لبمث الاسلای المدد ۹ ۔ ا جلد ۳ ۔۔ جادی اللاَة ۹٠٥٥ھ‏ 
المرہ من استمرارہ ئی عمة انجاممة طوال ساعات فساعات )١(‏ ۔ 

و لا یھکن أن نم آو بدركہ بسہولة ما ہذکرہ رجنیش من مصطلحات 
ملتوی غامعضة مثل ہ وراہ ا لس ہ ود الفطرۃ الهائٔة ء وہ الاناۃالسیقةء ولاسما 
فی خلفة طفة : الوجودی ء الئی آصابت الفسضة امندوکِتة للحاۃ فی 
ملا و سمیمہا و ای تنتقد أن کل شی صدر من اہ و سیندیج فیہ ‏ و ما 
بزید الطین بلة ان الانسان کہا حاول و استقطب جہودہ لیل هدہ ہ الحقائق 
الفامضة الموہمة ‏ لا بزداد إلا انغساساً و نورطاً فق ستقم الس و بؤرۃ 
شقاثما ؛ و لکن لا مناص مہا فان د البہادة ء لا بنغٹم یلہا إلا ورام ھذہ 
لہؤرۃ ء إن من آکبر و أآھم نقاصس و مواضع ضعف رجایش هی الوجودة 
وحدھا و [ھ لموذج حی لذہ الفلسفة اللضللة او عبرۃ لاو الابصار )٢(‏ ۔ 





.۷٢۲ السابق ص‎ )١( 

(۲) ستند مذا الرأی للکا نپ ع|تبفس الالہ رجنپش ہ إلی خطانہ المجلة 
و اققق لی “اعہا من الشربطة و کشك الکتب ہ راوخ آشرم ء فی 
الممرض الدرلی اثامن للکتب الذی انعقد حالیاً فی دی ال حدیدۃ بتاربخ 
۷ فبرائر ۱۹۸۸م یری فیہا الالہ رجنش أن بوذہ قبِل آلفین و نصف 
عام و محدا ب"غ و الزمماء الد ہزین الآخرین ہم مظامر اللہ نثلوا صورتہ 
و نہ ہو نفے إحدی حلفة من حلقات ھذہ السلسلة ء ترکر الحطبے 
بوجے خاص علی ا ایس أی شی بزاقل ؛ بل مصیر کل شؿ إلی 
الالضمام < پا حققة الہائة ء ء و إن ماء الحر أوضح مثال لذلك حیث 
پتنسم فہ اما من کل ناحیة من نواحی الما مم برتفع من البحر بصورۃ 
ا الخارات و بعطر عل الہول و الآطام وعلی کل بقع من بقاع الما ء 

وانستمر ھذہ السلة ہدون أدق القطاع ومخلف ۔ 
(۷ك۷() 


نظریة الاباحية ؛ و مفاممما 
۴ تدور أحادیثہ دائماً حول عظمتة ا جنس و تمجلہ و لا ہمە کثرا أن ما 
ہو السیل إلی التمیر عن ا نس و تقدیسہ و هل ہناك حاجة إلی الزراج 
و لہ فروض وقیود ؟ و ھو بواصل مجومہ علی ہؤسسات الزواج و ٹر 
عبثاً غیر طائل ؛ حیث بقول ہ : الزواج الذی لا یقوم علی الحب زواج 
غیر أخلاق :و من الظلم إتاج الاولاد من تلك الزوجة ء و التسف 
کل التصسف ان تعقد الزوجة علاقتہا بالزوج الڈی لا تح و لا تدفم 
إلِ عاطفباًء )١(‏ وافی موضم آخر بتتارل مؤسلة الآسرۃ بالقد اللاذع 
صرح و بعبر الآسرۃ سیا شات من ال٭ادواء و یقوم تصور : الغازاة 
الالیے ‏ (0۸۹ہ) الذی لا بیشی علی اللاسرۃ و لا یستلزم الزواج 
و المقود العادر ء و إٌتھا قوامہ ا مشارک او التلاف الارواح ا حرۃ ؛ وبدعو 
رجنیش إلی نبذ ا لمعتقدات الاصولة الرجعاة ؛ و بمٹر من السفاەتےة ان 
بولد ولد أی إنسان بدمہ ونطفتہ سب ء فلا فرق عندہ بین دم ودم 
دماء جمیع الانسان سواسیة کأستان الشط ۰ و پری آنہ بجب علی المقلبة 
الحدیثة أن تحختار للولد بذرۃ صالحة بنا۔ۃ بدون ان مہا الطریق ال حصل 
ہا ہذہ الذرۃ ؛ آما اماشرۃ فاہہا مفتوح علی مصراعے فزاوا مع أی 
امرأۃ تھا و تشتف بہا (۷) فا ء و ہو برغض رفتا با أن بکون 





۲٢ ٴ> نر سوت ء از ال.3سادس ملا 7 امن ٴ2 امندة ء ون‎ (١) 
۰ ونو ۱۹۸۷م‎ 

رو١ دادی کولدن فیوجر ء نقلا من ہ رجنیش امس امنداة‎ (٢) 
۸۷ 


البمث الاسلای المدد ۹ ۔ ال جاں ۳ سے جمادی الٹایة ٤٦۰۹‏ ٥د‏ 


مناك أی قبد و حظر آوواجب وسئولة تعود علیہ بحو الس والزواج 


٣ ہاطاا0وھ٥٥٥٥٢‎ ٥ ٥ ء۱۱۱٠١۸۱‎ ٣۸۲۰۷5 أ٤‎ (۱) 


و ہو یستیزہ بنظام الاکتفاہ بزوجة واحدۃ السائد قی جیم ا جات فی 
الما )٢(‏ . 
الیس مذا الاستہزاء باؤسسة الزواج و تماھا بالقد و الطمن باعثاً علی 
ا حباۃ ال حنسیة ا جامحة و ۔ثیرا ما . 
>- لا حاحة إلی مثل مذہ التصنعات فاوائم ان أجاریہ رجنیش من الدعاۃ 
المتحمسین للجنس ا لحر | بحرض علی احتضان ا میا الےسة الماعة 
و التواقع فی أحعناما اناعمة بکل إلحاح و تاکید ہ حیث ری أن ہناك 
طرناً مختلفة للتظامر با نس . مہا الاتصال ال نی مع الصنف ااضاد 
(1وں×*5 )8١۸٥۰۰۰‏ الیل ا لنسی إلی المرأہ و الرجل علی السواء (اەں×٭:8) 
الاتصال ا سی لواحد مع واحد أو ق صورہ جماعة 0٥٥ ٠‏ 0015) 
(م٥0۲‏ ٤٥.۔‏ فکلہا مشروع و للانسان أن بخنار مُا ما شاء )٣(‏ ولا 
ناس عندہ باللواط والسحاق بجانب المباشرۃ مع الصنف المضاد (٤)ء‏ تقد 
والرجل کایہما ہو زمن السن الثامنة عشرة ء وھو لا یکاد یقضی المجب 
من أن الفتبان والفتبات تخصص غ مم مواضع منغصلة فی الکلیات والمامعات 





٦ص امرجع السابق د اٰلجخسںء‎ (١۱( 
۰٠٢ الرجع السابق ص‎ )۲( 
٠ ٣۹ الرجم ابق ص‎ )۴( 


لاجم الا وق 
( مرجم سو (مہ۸)( 


نظریة الاباحیة ؛ و مفامیمبا 

۱ ویئنہم الشرطة ورس ا جامعة والممید من اللقاہ ال حر وتبادل الحب .)١(‏ 
ٰ و ہذکر فی ھذا الصدد أشیاہ آخری مردھا لی الیاۃ الجنسیة امطلفة ء 
مثل آتھ بیقول : لا تضعف قوۃ الرأةۃ مہما اکثرت من المباشرۃ لأانہا تستمد 
القوۃ من الرجل ؛ فمکن ‌أن تم عملیة اباشرۃ مع اصرأۃ من عشرین إلی للائین 
مرۃ فی للة واحدةء نما ذلك مستحیل لرجل واحد )٢(‏ و بوخحہ فی موضع 
آخر قاثلا : لا بستلیم رجل وحیداً أن برضی شہوۃ امرأۃ فان المرأۃ تقدر علی 
أن نتم معہا عملٰة الجامعة عدة مرات متتابمة ء و الرجل لا بقدر علی ذلك مہما 
آونی مےے قوۃ و ثبات ء الرأۂ تقوی أن تزاول ہما المباشرۃ ثلاث مرات 
التوالی؛ بنا المرأ لا در إلا لمرۃ واحدۃ ء بل فوق ذاك إن مجامعة الرجل مع 
اللرأۃ مرۃ واحدۃ ٹیر فیہا کامن شہوتہا و تجعلہا مکتملة الشہوۃ و موفورۃ اانشاط 
فاذا بہا تستعد للجامعة عدة مرات آخری ہ و تحتاج لساعتہا إلی رجل آخر ‏ 
فہذہ مشکلذ و حلہا الوحید کمن فی العملة الجسبة ا جحاعیة (٭5 ں::ہ) ؛ 

والیکن الاسف ان الاتصال ا سی ا لماعی عحظور ۲٥٦٥٥‏ . (3) 
بغض النظر ما نشہدہ من القاقضات فی تصریحات و آراء ریش حر 
فلسفة ہ البواق ہ فاتی اتساہل : ھل تی شی بعد ھذہ الدعوات ااصریحة المکررۃ 
و الآراء الجنسیة التحرفة نحتاج إلیہ للحریة السية المطلفة ؟ بل أتقدم خطرۃ 
فأفول : إن ذلك یؤید الاماحرتے الاجباری ‏ و ذلك لان الرأۃ عند ما ثارت 
شروتما بمجامعة الرجل معہا لظرۃ الاولی حنی احتاجت إلی مجامعات أخری وتەطل 
ذلك الرجل ا جامع فلو تقدم بەعض عشرات من الرجال و تطوعوا لقعضاء حاجة 








0)۱ الاب ص ۹ہ (٢(‏ ا مرجع الابق ص  .٣‏ 
(۴) الرجع الساق ص .٦٣‏ 


اس ؛ہ 


ایمث الاسلای المدد ۹ ۔ الجلد ۳ ۔- جادی الثایة ۱٥٠۹‏ 
تاد نے سے سے ےس سس ےم سے سس ._-__ے۔پ‪ٹ سس سس س٦س‏ 
امراۃ اثثر إرضاء شموتہا الامة فلا عالة آنہم سیستحقون الشکر و النقدبر 
لدی جار رجیش . 

لپس من امت ارم ان یوافق قول الانسان فعلہ لک برجی من الشخصات 
الکبری ان لا تتعارض أفوالھا مع آنمالسا ء لا تنقص اجاریہ رجیش ھذہ 
اناحة أیضأً فہو یعانی من القاقض الشین فیا بین أفوالہ و أفعالہ ء ومو بمترف 
نفسے ف مقاب لہ قاللا : ہ لست بطامر و لا نز٭ فی آ مس الس ہ و نم 
نستطبعون ان تلاحظوا لیتی حبث قد ہا اللیاض سریعاً جداً واشتملت شیا 
وذاك برجم إلی أنی عشت حا جنسبة حادۃ جدا ؛ وعصرت حوال مائنی عام فی 
ین عاماً فقط ۷۰۰۲٢ 8ا٥٥! 200 ۵8٢ (١)‏ م8 ۱۲۱۷١۵ ٣۰۰۱۱۲ 0۰۰٥۵ ۱٢‏ 
بجناحم می العالم اللاەَف امم ونکسح موجانہا العارمة الشرق والغرب علی السواہ. 


ان 
ایڈیپ چان 


ڑت ےھ با 


(ا) ٭ الترنشد وبکل آف اندیا /٢۹‏ ستمبر ۱۹۸۵م فلا مرسے حفه 


ٴ2 الرساة ٠‏ اشہرة الصادرةۃ من دھی ا یدیدۃ ماو ۸۹مٛم ۰ 
ہزیں ٢)‏ 


الیمث الاسلای المدد ۹ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ جادی الأبَة ۱۱۰۹ء 
( بقیة الافاحة المشورۃ عل ص :۸) 

و إذا حھفت الریح کان الرسول وک ول فم رونہ عائٗشة ام ا لؤمنین 
ە اللہم نی أَسألك خیرھا وخیر ما فیا وخیر ما آرسلت بہ ‏ و أعوذ بك من 
شرھا وشر ما فھا وشرما أرسلت بەء(١)‏ و إذا سمع صوت الرعد و الصواعق 
پقول : ہ اللہم لا تقتلنا بخضيكء ولا تہلکنا بعذابك وعاتا قِل ذلكهء .)٢(‏ 

کان إذا رأی ا ملال بقول: دالقہ اکر اللہم أھلہ علنا بالامن والابجان 
و السلامة والاسلام و التوفِق ما مبحب و ترطضیء رنا وربك الہ (۳) رکان 
إذا أفطر صیامہ بقول : ہ اللہےم لگ سنا و علی رزقك أفطرنا فتقبل منا لِك 

وکان انی كَُ إٰذا آراد سفرأ و استوی علل ہمیرہ کر نلاما مم قال : 
نسألك فی سفرنا ھذا ابر و الثقوی ء ون العمل ما ترضی : اہم ون ھلِنا 
سفرنا ہذا ء و أطوعضا بعدہ ء أنت الصاحب ف السفر و الُلِفة فی الھل : 
اللہم إنی أعوذ بكک من وعثاء السفر وكآمة المنظر وس النقلبِ ف امال والآھل ٠‏ 
و إذا رجع من السفر فا ہن ؛ و زاد فہن (آنون ائوے عادون ارنا 
حامدون ء (و) . 

وحدث صہیب رضی اہ عله ان انی مل هم یر رذ بریل دخوما لا قال 
حین براھا ہ اللہم رب السماوات السبع وما أظلان و رب اللٗآرضین وما أفللن ء 
)١(‏ روا مسلم . (۲) آ خرجہ الرمذی عن عبد اللہ بن مر . 
)۳( آعرے الداری عن عبد اللہ بن ححرو : 
(ع) رواہ ابن عباس رضی اہ ہما . ْ 
)٥(‏ رواہ مسلم عن عبد اللہ بن عمر رضی الہ عہما . 





أدب اادعا۔ و الذکر و الرسول علبہ الملاۃ و اللام 


ورب الشیاطین وما أضللن و رب الرباح وما ذرین : اسألك خیر مذہ القرنة 
وخیر أھلہا وخیر ما ھا وأعوذ بك من درھا وشر أھلرا وٹر ما فہا ء (۱) : 

کان الرسول مم إِذا سافر فأقبل الیل قال : ٠‏ یا أرض ری و ريك 
اللہ ؛ اعوذ باقہ من شرك وشرما فیک وشرما خلق فیِك وشرما یدب عليك 
أعوذ یاقہ من آمد و أسود و من الیة و العقرب : و من سای الد و من 
والك وما ولد ء (م) . 

دکان ابی ئل إذا قرب إلبہ طماباً یقول : ہ بسم القہ : و إذا فرغم من 
عاعامہ قال : دہ اللہم ات اسقت وأغیت وأقبت و هدبت و آحت فلك 
ای علی ما اطات ۰(() وعن أں سعبد ا حدری رضی اللہ عدے أن ای 
کل کان لإذ فرغ من طعامہ قال : ہ الد لہ الڈی أطعضا و مقاا و جانا 
مسلمین ٭ (ع) ر إذا اأکل رسول الہ رن عند أحد دعاہ علی امام فلا فرغ 
من اللعام دعا الضہف وطلب لہ من اللہ البرک و القبول, فعن انس رضی اق 
عنہ ان ای ایج جاہ إلی سعد بن عبادۂ رعضی اللہ عنہ اہ مز وزیت فاکل 
مم قال البی کا : ہ أفطر عندم المسائمون و اکل طسامک البرار ‏ وصلت 
علیم الال ء (م) . 

و قال رسول اللہ کک ںی النثاؤب و الەطاس : إن اقہ بحب الەطاس 
و یکرہ اللٹاؤب ء و قال : إذا عطس أحدکم و حمد ال کان حفا علی کل مسلم 


)۱( رواء اللساىق ج غیرہ ۰ 
)٢(‏ آخر او داؤد عن عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہما . 
(۴) رواہ اللسائی . () رواء أبو داؤد و الترمذی . 





1 ر واء أو داؤد‎ (١( 
) گر‎ 


المث الاسلای المدد ۹ ۔ ا جلد ۳٣‏ - جادی الثاَیة ۰۹ہ 
سمہ أن یقول برمك اللہ ء و أما الٹاؤب فانما هو من الشبطان ء فاذا ٹب 
أحدم فلیردہ ما استطاع فان :أَحدم إذا ثادب ضحك منه الشِطان ء )١(‏ . 

و عن ہریدۃ رضی اللہ عنہ قال کان رسول اللہ لن إذا خرج إلی السوق 
قال : ہ بسم اہ اللہم [نی أسألك من خیر ھذہ السوق و خیر ما فیہا ء وأعوذ 
بك من شرھا و شرما فہا ء اللہم نی أعوذ بك آرے أصیب فیہا پینا فاجرۃ 
أر صفقة عاسرة ٠‏ (۲) . 

و إذا نظر رسول اللہ تج إلی وجہہ فی الرآہ قال: دا لد لہ الذی سوی 
خلقق فمدلہ وکرم صورة وجھی ُسنما ء وجعلی من المسادین ٭ (۳) . 

و من الادعة ا جامعة التی دعا ما رسول اللہ بج ما رواء أو موسی 
الاشمری رضی اللہ عنہ أن النی بیج کان بدعو بہذا الدعاء: اللہم انفرلی خطیثی 
وجہلی و إسرافی فی أمری و ما أنت أعلم یہ منی ء اللہم انغفر لی جدی و مزل 
و خعابی و عمدی ؛ و کل ذلك عندی ء ال ہم اغفر ی ما قدمت رھ آخرت 
وما أسررت وما أعللت وما أنت أطلم بہ منی ء أنت القدم وآنت الؤخر وت 
علی کل شی قدیر ء (ع) و عن زید بن أرقم رضی عنہ قال :کان رسول اللہ 
پیج بقول : دہ اللہم [ن أءوذ بك من الەجز والکسل والبخل و الھرم وعذاب 
القبر ء اللہم آت نفسی تقواھا و زکہا أنت خیر من رکاھاء انت ولا ومولاھاء 
اللہم نی أعوذ بك من علم لا ینفع ؛ و مرے قلب لا یخشح :او من نفس 
لا تیبع ء و مرے دعوۃ لا پستجاب ما وکان یتموذ من سیی الأسقام 
و الآامراض : فعن آنس رضی الہ عنہ ان ای گج کان یقول : ہ اللہم إق 
(ا) رواہ الخاری عن أق عریرۂ رضی اللہ عله ز(٢)‏ اغخرج الترمذی ٠‏ 
(۴) رواہ اُنس رضی اللہ علە . (ع) منفق علیہ . 


7ْ 


أدتِ الدعاء و الذکر و الرمول علبہ الصلاۂ و السلام 
أعوذ بگے من البرص و ا نون و الجذام وسیی الأاسقسام ء وکان یتعوذ من 
لموع و اليانۃ ؛ فیقول فیا رواہ أبو عریرۃ رضی اللہ عنہ ہ اللہم نی اعوذ بك 
من الجوع فانہ بئس العضجیع ہ و أعوذ بک من الا فلہا شست الطانذء 
غن ان مسمود رضی اللہ عنہ قال کان من دعاء رسول اللہ کہ : ہاللہم إنی 
ا۔ألك موجبات رمنك و عزائم منفرنک و السلامة من کل إئم و الغتیمة من 
کل پر و الفوز بالجنة و الجاۃ من انار ء )١(‏ ۔ 

و کان النی ‏ گج مع ذلك شدید القمك بااادعاة النی جامت ف الفرآن ء 
بدعو با ریہ ویبخشع بہا فلبہ ؛ و بحافظ علیہا فی کل حین ء فقد کان عبداً ٹرہ 
عاشعاً فی معنی الکلعة ؛ وما من دعاہ دعا یہ أو حدث عہ إلا و تجل زے 
الودی بأروع مظاہرھا ء و آکل معانہا ء أظرواکٍف بدعو ربہ و قد خذلہ 
القوم ٹی الطائئف و تاولوہ بالکروہ و الإاذی ہ ہاللہم اليك أشکو ضعف قوقق 
و فلق حیلی و ھوانی علی النساس ء یا آرحم الراحمین ات رب المستضعفین 
ات ربی ء إلی مر تکلنی ء إلی بعیسد پتجہمنی أم إلیل عسدو ملکت ہہ 
أمری ؛ إن لم یکن بك علىی غضب فلا أبالل, غیر أن عافنتك آرسع پی ‏ أعوذ 
نور وجہك الإذی اشرفت الظدات وصلح علبہ أمس الدنیا و الآخرۃ من ان 
یخزل بی ضضركگ أو بل علی سخلطك ء لكک المنی حنی ترضی ولا حول ولا 
فوة ملا بگ ء وعا دعا یہ ٹی عرھ : د اللہےم اك نسمع کلامی وتری مکاتی 
ز فرت تری و مدق اق کا شی وی ٌَ َ 
المستغیث المستجیر ء الوجل المشفق الفر المترف بذابہ : 
و اتہل اك ابتہال المذنب الذلبل ٤‏ و ادعوك دعاء ا حالف ااضربر ء دعاء من 


خضمعت لك رقتہ : و فاضت لك عبرنہ ء و ڈل لك جسمہ , برغم لك آفہ ء 





. رواء الام وقال حدث سحبح عل شرط مسل‎ )١( 


اٹ الاسلای المدد ۹ ۔ ا جلد ٣٣‏ - جادی الثایة ۹٠۱م‏ 





اہم لا تصلی بدعائك شقبآء وتتکن لی ررفاً رحما یا خیر السئولین و یا 
خیر المعطین ء ۔. ۱ 

ہذا عرض سربم ۔۔ولیں استیعاہا۔ للادب الدعاء والذکر الذی عاشہ النی 
کیکچ فی لحظات جحانہ واعتی یہ اعتاہاً کیرا ء ذلك لا٣نە‏ کان بر نفے عدا 
قہ ومعلاً للاس أرسلہ ریہ إلی ہذہ اللامة ؛ لم یترک أی ساعق من الیاہ إلا 
وقد تاوما بالاعتمام وأکد أن الانسان المسلم عبد قبل کل شن؛ فلا بد من أن 
لا ینسی عبودینہ أمام رہ فی أی حالء و أن کون علی ذکر دائم من اقہ تعال 
فی للہ ونپارہ و صیاحہ و مسالہ ء وا سرائہ و طرائہءومحت و رعائہ وی 
بیتہ و مسجدہ ؛ و فی آعالہ و وظائفہ ء ومع أملہ و أولادہ و ہبہ و زملالہ؛ 
وی داخل حیالہ و خارجبا وی محتہ ور مر و تی سفرہ و حضرہوی 
کل مھ من لحات حیانہء إنہ مہد الطریق للاتصال باقہ تعالی اتصالا مباشرً یوح 
فِہ الانسان بأسرارہ إلِه ء ویٹ أشوافہ و آمالہء و آلامہ و احلامہ إل رب 
ناجیہ طوراً ء و بیتہل إلیہ طوراً آخر ء یخشم لہ ثارۃ و پتضرم أمامہ أخری ء 
و ھکذا یثبت عبودتہ لہ ء و خشوعہ إلیہ ء و خنوعہ أمام حکمہ و فضالہ . 

و ما أحلی لا ونحن ہنا فی آخر حدیث من أدب انی کیچ فی الدعا۔ أن 
نحتم الکلام بأحسن ما دعا یہ ربہ الرسول کیچ و آلمژمنون الذہن پتلون کناب 
لقہ تعالی . فتقراً قول القہ تعالی . ربنا لا تزغ قلونا بعد إذ عدیةا وہب لتا من 
دنك رمتة إنك آنت الوہاب : و بدعو اقہ سبحامہ فقول : درنا اغخفر لا 
و لاخوانتا الذین سبقونا بالابمان ؛ ولا مجحعل فی قاونا غلا للذین آمنواء رنا 
إنك رؤرف رح ؛ وصل ا تعالی علی خیر خلقہ محمد و عل آلہ وصے 
و بارك وسل . سمید الإاعظی 


صورو أرضاع : 





من یدفع إإلی محاربة الاسلام من وراہ الکوالں 


واضح رشید اندوی 


کامت پربطانیا ٹی التاریخ المماصر فی مقدمة الّعداء الصلییین للاسلام 
و اللساہین لانا کبدت کثبرا بأیدی المسادین ؛ وکان عداڑھا للاسلام والمسلین 
عداء مکشوفا ؟ لا مجال فی لریب ء یعرفہ کل ھن بعرف بربطایا ء و عہدما 
الاستسماری؛ الذی اسحذت فیہ إجرادات ووسائل معینة معلوعة الحدف: لا بجاءلۃ 
ولا توری فیہاء وقد سمل الناریخ تصربحات واضحة للحکام البرطانیین والموجہین 
للسیاسة و التعلیم و التریة فی مختلف القالیم الاسلامیة الحاضعہ لا ء وقد أوضح 
مولاہ الحکام عدا۔ہم ارسول الاسلام : و القرآن الکرم ء والة ء و لیت ان 
الحرام و للاآمة الری ر لاامم الی ساندت الإٗمة الەریة ء و ارح الذی 
بعنز بہ المسلمون ء و أنشأوا مرا کر لاج سید ہذا العداء و حقبق آمداے لاریة 
المقول المریعضة . و تغذرتہا بلمواد الشبومة ١‏ و نحربعہا علی ان تسام فی حلة 
الکراھیة للاسلام و مؤسسانہ ؛ و پسعی الحکام فی بربطایا إل [صال الاذمان 
املسمومة إلی مناطق النفوذ فی الام الاسلامی ؛ نققوم وسائل برطاا للاعلام 
بنشویہ سحمة اللاذھان الصافیة و القیادات الصالحة ‏ و الدعاِۃة للاآذمان المادة 
للاسلام ء و حط من شآأن الملا۔ و الادیا. وااشعراء و التصصیین انخلصین الذین 
یکاغحون لبنا۔ الجتمع ء و ترفع أآن الھمامین و ال خرین و ال مفسدین ونتوجمجم 
و نم الالقاب وا موائز لترسیخ مکاتہم فی الفوس : و تصطاد بہذہ الوسائل 
عن کان فی قلہ مرض : أو ضف ء أو حب زّد الال و الاء . 

میگ 


صور رو أوضاع 





او قد آنشأت ھذہ ا مراکز مکتبة علیة متوازیة للکتة الاسلاممة إذا اعنمد 
علیہ ناشی ء نشأً طیعاً ضد الاسلام و رسخت فی ذفنہ صورۃ ضرارۃ الاسلام, 
والحکم الاسلامی ء ولا تزال ھذہ اللکتَة المرجع ا9اساسی التعلیم فی ھذا المصر 
و اإذلك بستمر إتاجہا العلی ء و وجود من یسمی ہ بالڈتفین ء الذین یعجبون 
القراء بأسلویہم الحدیث ء و استنتاجہم العلی المعاصر و تنارظم للقضایا المماصرۃ 
من جہبة الفکر الصلبی ء و تشبٍع کشابتہم و آفکارم ء با یثونہ من علال 
فی ثایاما . 
لقد لی رشدی فضحت لأانہ فقد رشدہ و خرج عن [إطار الدب والزامة 
فحضح نفسہ : إنہ استخدم آسلوہا وقحاً ء یعافہ کل ھن لہ ذوق سلیبم ٤‏ قدد بہ 
عدد من غیر المسلبین ء فی امند ء و دول أخری : و ئثارت حولہ ضجتة فی 
بربٹانیا ء و امریکا ؛ و أفریقیاء و تصعدت المعارضة لی حد آرتحہ على [اضاء 
زہارتہ للافریقیا ء و الآن قرر رشدی الاتقال من بربطانا إپی أمریکاء ولا 
پستقر لہ مقام ء ولا بچدأ لہ حال ء وسبعضطر إلی مغادرۃ أمریکا؛ لان آمریکا 
لا خخلو من أحاب الض,اثر و العقول اللاضجة ٠‏ 
کان رشدی من إإتاج الممامد العلیة الی آسستہا بربطانیا خلال حکمہاء وقد 
نال اتشجیع الکامل فہہا لمشروعة ا حبیث : وکانت معہ شرذمة من أعداء الاسلام > 
لکن الرأی العامی أثر علی ا حو فی بریطانیا ء فضاقت اللأارض لہ ء و ستضبق 
لکلی من بخدم أعداء الاسلام من الساہین ء لان مذا العمل آسوأ من الِاة 
للوطن ء إمنہا خیانة الضمیر ؛ وخبانة أمائۃ الكلمةء لقد وفق ا لمساون فی مطاردة 
ھذا ا حائن اإذی آساء إلل نفسہ و أسرتہ و ملنہ و بلدہ ؛ آما ذات الرسول ػػػ 
فہو أرفع و أضوأً من الشمس واجمل من القمر ء و من أراد أن ۔نالہ لا بنال 


المث الاسلای المدد ۹ ۔ انجلد ۳۳ ۔ جادی اڑا ۹٠ہ‏ 


کان پتوقعہا ء و صار رجلا مطارداً ؛ و پعبش فی خوف نحت سرامة ء إنہ لا 
شثك نصر کیر حققہ الضمیر الانساقی بب اعترافہ و تقدیرہ :و توف بہ أن 
ترامة أصحاب الرسالات ااسماریة ستصان و نمی بہذہ الصورۃ او سق فی نھوۃ 
من عبث الماثین . 

ولکن اللصر ا لحقیق پتحقق بدك الاوکار ای ننمی ھذہ العقول ا ربضنة 
و ری ا حون و ا رنزفة فی الجنمع الاسلای ؛ لان الیئة إذا کلت فاسدۃ 
فانہا ستواد الامراضء فلا ٹکنی مکاة مرض واحدء أو معا لم مربض واحد 
ولا یعالج ایریا إلا بتصفیة المستنقعات النی تتمی الیکتریا ء و لیس من ا حکمة 
ققل الحشرات [إذا بقبت المستقعات و الاوحال ۔ 

إن مثل ھذا الوضع یسود فی کثیر من الِلدان الئی یستمر فبہا نظام التعلیم 
و التریة اإذی بچری علل اس التعلبم الاستصماری ؛ و بملك زمام امو ر التعلم 
و التریة رجال عقولمم مرنة ء وأذھانہم مسمومة الخلفات البریطانَة الفکریة . 

لقد کانت نشأۃ رشدی فی مثل ھذہ ا مراکز اتی تنتمی لی أعداء الاسلام وأمثال 
رشدی کثیرون فی البلدان الاسلامبة: و کتابانہم الضللة حول السیرۃ ء و القرآن 
الکریم و التاریخ الاسلای تظہر حبنا بعد حین ‏ و یتصدی الاسلامیون ما 
و یدون استاءم ھا ء وقد أنثأً الحم البربطاتی فی العام ای استعمرہ جوآً علباً 
معارضاً للاسلام: و ہنا ا جو الممی المعارض ہو الذی برف العقول المعادیة 
للاسلام ء إنہ موجود فی مصرء و کثیر من اللدان الاسلامیة و العریة ؛ دق 
امند کذلك تجل مظاہرہ فی حلة المداء للاسلام الی تستمر ف اللاد ء ویقودھا 
اللقفون :و یٹم إلٰہا کر مر التققین الین آضہم نیجون علی 
اہم ؛ و لا بخجطون ۔ 

(۹) 


من بدفع إلل ار الاسلام من وراء الکوالیس 

بت کک چو و ہے از ے 

إن العداء بین المساہین و غیر المساہین فی معظم آنھا. المالم ناضج عن صتاء 
فکری ر عقلىی و علی ؛ او سیتمر ھنا المداء ما دام مذا ا جو الملی اإذی 
اشاء الم البربطانی سادا ء فقد ادعی أحد الکتاب الرطانین آھ ألف کنااً 
فی الہیرۃ یزیل ثفےة ا مسلہین پال۔یرۃ ء و ادعی کاتب بریطانی أنہ آألف کتبا فی 
لتاریخ بفصل السدین عن امندوس و یستمر الصراع یہہم . 

إِن مؤلا۔ الکتاب و الفکرین مم آعداء الانسانیة ء ومفسدون ف الارض, 
[ہم پستحقون إجراء ہکاسح الاانعسام ء فی انال الملی الذی یؤثر فی الال 
السہاسی و ہدون ھذا الاجراء الکاسح لا یمکن [إفرار السلام فی اللارض . 

شکل ہذا ا و العدائی للاسلام فی صفوف المداء و الباحثین وا لتمدین 
عقّة کِری فی سیل الدعوۃ الاسلامیة او تطیق نظام ا حم الاملای : لن کلا 
تقدم قائد أو زعم علق الشربمتة تقدەت جماعة من أعداء الظام الاسلای 
الذین نشأرا فی أحضان الفکر الذرق ء و تغذوا ہکتب الاؤلفین الصلیین لاحاط 
عذہ انارلے بدعاے صاخیے ؛ و قد شامد الملم ہذا التطرف فی قضيے افتبال 
الرلپس منیاء الحقء فانہ لم پواجہ اغقبالا شخصأً بل واجہ اغقیالا فکربأً و سیاسأً 
رغم کل ما ام بہ من عمل لنقدم بلادہ و تطوبرہ ؛ وإصلاحہ : و تلافق فاہ 
لا عاضی ما إلا کونہا بنت شخصیة نشأت و تثقفت فی بریطلیاء کل ترجبب 
و خاوڈ ار تنجیل ء من صفرف أعداء الاسلام وعناۃ خاصعة بل رعاے من 
الاذاعة الب طانیة ء و الصحاق البریطایة . 
فرحنم واجب الدول الاسلامبة صباغة سلوک معہا فی ضوہ ھذم الجر . 


٠ٰ ہے ےہ‎ +٦ 


مطبوعات جسدہدۃ : 





بین علم آدم و العلم ا حدیث 


صدر ھذا اللکتات عن إدارۃ الصحالق و النشر برابطذ المام الاسلای کہ 
الکرمة بقلم : الاسناذ مد شہاب الدین الندوی اللآمین المام للاکادیة الفرفاة 
بمدینة بنغلور ( ا ند ) . 

وقد جاء ھذا الکتاب نقیجة للدراسات ال یقوم بہا الاستاز محمد شہاب 
الندری للقرآن الکریم فی ضوہ العلوم الکونیة و اللجارب الانسایَة الی سقت 
إلہا إشارات فی کتاب اللہ تعالی ؛ و کل ما سیتوصل إلیہ علم الانسان مستقبلا 
نا مو موجود فی وحی اللہ تعالی و کنابہ الذی نزل علی محمد پگ منذ اربےة 
عشر قرنا من الزمان . 

و لقد درس الاولف فی ہھذا الکتاب آیة ا حلال و ما محتوی علبہ من 
تعلم الہ تعالی آآدم علیے السلام اتا المسمیات النی تعنمد علیہا ا لیا 
الائسائیة فی رحلتہا الطوبلة ء و بحث ھن ا کنشافات العلوم الکویَة و علاتہا 
۳ لاسما التی عاہہا اللہ سبحانہ آدم علیہ السلام اذی جملہ خلیفة ف الآارض . 

وقد أئِت ااؤلف فی ھذا الکتاب أن کتاب اللہ .یہن بکل وضوح و أاکِد 
آن الم اذی أرسل بہ الانسان لاول صرة إلی ھذہ الدنیا لم یکن علم الدین ولا 
علم الشریمة ء بل کان علم الاشیاہ و اللوجودات و ہو العلم ای بدعی فی العامم 
المماصر ااملم ا دید و الم الطیعی ( 5180008 ) و بہذا الع فضل اللہ تعا یل 
آدم علبہ السلام علی ساثر الللائکہ و جیم الحلق ‏ کا قد أشار الہ تعالی إلی 
ذلك فی ا حوار امذی جری بینہ و بین اللالکہ فی موضوع اللافة : 
)۷( 


مطوعات جدہدۃ 


دو إذ قال ربك لاک إلل جاعل فی الارض خلیفة قالوا ا مل نہا 
من بفسد فیہا و یسفك الدما و محن نسبح بحمدك و نقدس اك قال إی اعم 
ما لا تملون و علم آدم الا ماء کلہاء ( سورۂ القرۂ الا .)۳۱٣٣٣‏ 

و ما ھذہ اللٗاسماہ إلا عناوین اللاشیاء و تمریفاتہا و خصائصما و مائم۔ا 
و مضارھا الى لا أشمیة بالغة فی بجال ا لاق فی ال‌ارض ہ ولا تقوم الحلاظ 
أی سیادۃ العالم و السلطة علی الکینونات إلا بہذا اللم الاساسی؛ اذلك علم اللہ 
تمال الاآسان الاو ل ھذا الم امام بعد مشروع استخلاف الانسان علی الفور کا 
تظہر ھذہ التصورات بأول وملة من انظرۃ ٠‏ 

وافی تید ھذہ النظر ومناصرتہا ألف ھذا الکتاب قی ضوہ کتاب ال 
تعا ی ء نرجو لہ الازدھار و للؤاف التوفق من اق . 





صلاة الفجر ( مجموعة شعریة ) 

تکرم الاستاذ اللکریم محی الدین عطبة باہداء بجوعة من شعرہ ا ؛ واسمہا 
(علاہ الفجر ) أصدرتہا مؤسسة الرسالة فی بیروت ۔ 

ہذہ اجموعة تقع فی نو خسین صفحة و نحتوی علی ۳٣‏ عنولاً من 
ااشعر؛ نبندیء من عنوان ہ صلاۃ الفجر ء الذی سی بہ مذا الدبوان ومذہ 
آیات من ہ صلاۃ الفجر ء : 
إذا ما الفعضة اننشرت خبوطاً فی انا ترافہا مآنتا تصدح ى تادنا 
نلیپا فپہرب ھا نثاقل من ماقیسا ونلق السمة العذراء نرشفبا و ترونا 
تعانقناء تقبلنا؛ و توفظ خیر ما فینا و تصحنا ملانکہ إی ا حراب میا 
صفوفاً کالسنابی ؛ نحنء والترتیل یددینا ‏ ویغسل عالق الدران فی دمناوعینا 
و‌ رفع ٹی ققوت الفجر کفینا مناجینا تہدف حولا الاطبار و الاثجارآمنا 


کرو ہے 


الو 
لٹ الاملای المدد ۹ ۔ اناد ۳ - جمادی الثارء ۹ھ 


جا د الرشاد 
ت إاینا المدد الاول من اٹملد الڈول لجا ۰ الرشاد ء بللنة المریة انی 
امدرتا نار و والحر ث الاسلامیة بھاممة الرشاد بدیة أعظم جرہ امند۔ 
او ریس فررمار مدبرھا المسثول فضیلة الشیخ مجبب اللہ الندوی مدر 
جامعة الرشاد . ۱ 
ھذا أو ل عدد لمذہ ا جا اتی بزمع المسثولون عنما علی إصدارھا کل ملائۃ 
ثہر ء و ھی تی لقعضاہا التعلیبية او الاجتاعة و الللیة کا ہا نہدف لی 
إبجاد عقلیِ بنامة و فکر بناہ فی الشب الم بدل العقلیة السلبیة و العاطفة ء کیا 
بعول صاحبا فی الافقتاحذ . 
و محن إذ خونی الزملة الەزیزۃ علی أعدانا العالٰة انی صدرت من اجلبا 
نمی فھا ازدھاراً و استمراراً ؛ و عنوانا . 
جامعة الرشاد مدہنة اأعظم جراہ الولابة اشمالیة ( امند ) 
بجحلاة × صوت السلام ء 
بجلة عریة إسلامیة تصدر کل ثلائة اشہر من دار الملوم سببل السلام 
بمدینة حیدر آباد (اہند) بحت اشراف ففضیلة الشیخ مد روان القاسی : ومدیرھا 
ااسول اك الد سرف الہ الرحمانی آما رئیسں التحریر فہو الاستاذ اس 
حمئین أحد الندوی و العدد الذی بین آیدہنا مو ال ند الثالث لاجد الڈول ‏ 
حلوی عل عدد من الرضوعات العلبَة و الفقیة و اللوجھیة ۔ ۱ 
ول ال نہدف إل رنم ستری الة امریة فی افند و ہا لان 
الین کلة یذ عظمة و عرض نعاام ليذ و الاجایا پل وی“ إك 
اناطقین اناد و الدول الی لهّہا عریة . 
نی القامین ہا و علیا و نتمی لم اترفِق . 


ص٦‎ 


لل رحة اللہ : 
الشیخ سعدی المکی ف ذمة اللہ 

توفی فی ۰| وفبر ۱۹۸۸ بکہ الکرمة لشیخ سعید رحمة اللہ ا ممروف 
ہاشیخ سعدی؛ إثر وبة قلییة ء فکانت وفانہ صدمة لحبیہ ومعارفہ کیا کانت صدمة 
لأمرنہ؛ کان اشیخ سعدی من أسرۃ الشیخ رحمة اہ الکیرانوی صاحب 
ہ إظہار ال حقی ہ الکناب ا لمعروف فی الرد علی النصرانٍتےة : و الذی لہ خدمات 
جلبلة فی مکاغحة الحطر ااصلیی؛ وقد استقر بعض أعطضاء أسرتہ فی مکل ا همکرەة 
و آشأوا المدرسة الصوااِة الاسلامرة النی انحبت کار العلماہء ء و الدعا؛ و ہی 
تقع بوار ا حرم الکی الشریف . 

کان الشیخ سمعسدیٰ من رجال ا حیر المعروفین ء یسہم فی نشر الملوم 
الاسلامة والدعوۃ بمساعدانہ السخیة ؛ وکانت لہ صلة فرانے بمحدث اھند الکیر 
العلامة محمد زکریا الکاندھلوی (رحمہ اللہ ) فکان مرجعاً ارواد الەم و الدعوۃ؛ 
و التعلبم ؛ و کانت المدارس الاسلامیة فی متاف بقاع العالم الاسلای و عاصة 
المند تحظی بعنایتہ الحاصة ١‏ ذا صلق ندوۃ الملاء و المدارس الناہة لھا 
ورک الدعوۃ والتبلیغ فی ا ند وقادتہا ء وکانت ینہ وین سماحة الشیخ بی الحسن 
علی الحسنی الندوی صلة محبة وإخلاص ؛ نسأل اللہ لہ الغفران ء والاجر ال جزیل ء 
و الہ لا نیع أجر ا حسنین . 

سعادۃ اشیخ محمد الد ااشیل فی ذمة اللہ 

نوی سعادةۃ اشیخ مد المد الشییل سفیر المملکہ العریة السعودیة فی 
مالیزیا فی الاسبوع الثالٹ من شہر ریع الاول ١٤٥٣ھ‏ ء و ذك بعد ما وفق 
بالقیام مخدمات باھر ٹی ا جال الدبلوماسی النزیہ ؛ و جال العمل الاسلامی بین 
البلدین ء فانا للہ و نا إلیہ راجعون . 

(٠١١( 





تد ابیعوة الاسلامیة الآستاد مد ا لی رحہ ا 


ض عام ۱۳۰ھ/ ۱۹۰۰م 9 
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المسلحوف . ... ر غاب لشعور الاجتماھی ! بے الافطی : 
تموذجان من دعوةہ خانم الرسل و حکلہ سحاحة لشیخ سید أی ا حسن عل ال لحسی لندری ۰ 
موفف الامتعمار و قصیونة 

مرے قصحوۃة الاسلامیبة نضیلة الیکنور الشیٍخ یوسف القرضادی ات 
دور الاعلام فی تحريك ققلوب الکٹور محمد بن سعد الشوہمر ۳٣‏ 
اھلام احدئین ار مولفانہم نی لنة الامام الشیخ عبد الازز احدث الدھلوی ٦‏ 
قیار الاسلای .. , المقلاق ۱١‏ الوکتور عبد الم عریس 7ی 
نظرة الاسلام ڈلی ال حنس الاستاذ سلطان احد الاصلاحی ٦٦‏ 
>> آص۔۔ساٹ متلف۔۔۔ة 

صار الجوع درا الکتور إپراہم الرادی ۷۴۹ 
تزنیہ علی حدیث موضرع ورد ف ا یق الاستاذ جوفان بن مد بن مبارک الموفان ۸۹ 
فق نہ اللہ 

الفی اسم احد فریدی رحہ اق تمال پردنیسور ثار احد الفاراق ۹۱ 
صور و أرط۔۔۔9سسساع 

بعد فوات الااوان راضچ رشید دی ۰۴ 
عداد.., ہل ما ا ۰ ۰ ۹۷ 
لندد لقام 


ہ۱ 


بے ھھرزقہ 


الاقتاح۔۔۔ة . 
المسبون 3 و غاب الشعور الاجای ۱ 


آمد ان غاب الشمور پالنصم الاجتماعی فی قلوب الساہین ناجمت علیہم الاھواء 
و ارت ضدغ فوی الشر ار الطتبان ؛ و صاروا لقعة سالغة لکل من آراد ان 
بفننہم آر یستعمرہم عقلا و فکرباً أر بفرض علیہم اانزامات خلقیة و حضاررة 
لا تتفق و عقائدہم الاساسبة فی شی ء ولمل ضاك من بظن أن حالة اللدین 
الاجتماعرة و شعورہم ا۔۔.اسی قد محسن واہتم|مانہم بالتقدم فی ا جالات الحضاریة 
نضاعفت الوم کثبر اہم ٹی مقدمة الشعوب الەالة ای ہی فی طریقہا إلی 
الانفناح و الانساع ف الم و اثقالذ و الاإابدلوجسات الحضاری و الی بعیش 
اللاکتفاء امذانی فی معظم عرافق الیاہ و ا جنمم . 
قد کون ھذہ الظاھرۃ مبزۃ عالة آشمل جمیم القطضاعات و اٹجموعات 
ااہشریة فی :لدان الام اثاٹ ہ الی ننمنی ان ندخل حابة السباق و تتوافر لدہما 
من الامکانات و الوسائل و النفسیرات الادِذ ما لیا ٹی عداد الدرل الراقیف 
و یوفر ٹا مکانڈ عالة ق اخضارۃ و اتصنیم واطلم الحدث, لقد کان ھذا واقع 
الابان منذ نصف قرن تقرباً . و قد جندت لحقبق ذلك کی ما کات ملک 
من إىکانات و قدرات : و أصبحت المة البابلیة بدا واحدة ؛ تصمل لل نہار 
پامتمرار من دون تعب أو پاس , خی تدر ا ما پشامدہ العالم الیوم تس 
مكکة اتمم الاہضاری ؛ و تزوید للاسواق ااعالٰة الکبری بکل ما تعالے ەن 
بعضاعات وسلع و آلات ؤآخرۃ عل أرق ۔ستوی الصناعة و الصمم و اي 
۱م ما ذلك السنوی الصناعی و الحضاری عفواً ون غیر دافع عحبق وتوی 
عل اللقسدم اسرہع و الوصول إل رق مستوی ف الاتکار الحضاری ؛ مع 
)۳( 


حرص الامة الیابئة علی تەمم عطالہا یع شعوب العا م و إعادۃ البنا. ا خضاری 
تصمم وی و أجمل بعد ما دمرتہ الحرب الکونَة الثاة ء و من ھا کایكی 
لیابان شرف الاسہام فی تجحدید ا ھیکل النقنی و ااصناعی ااصا می فی نوہ العلوم 
الحدیثة و التجارب الحضاریة ال مدیدۃ الی أجرتہا الدول الراقیة الکبری ذات القنابل 
المیدروجنیة والذریة ء و استطاعت فی آقل مدۃ ان کون من أقوی الدول فی 
المجال التصنیمی؛ و تفجیر طاقات الامة البابلیة فی صالح الحضارۃ والعلم الحدیث . 

ولولا الشمور الاجنماعی العمرق و الوعی القوی الذی تشم یہ مذا الشمب 
الاءزل التخلف فات یوم فی الشرق ء ما تمکن من توزبع عطالہ علی المستوی 
الما می ؛ فذلك ھو الشمور القوی الإذی دفعہ إل مجحالات الحباۃ الصمة وٹ 
فِہ ال ممة العاابة الخوض فی غار التجارب؛ و العودۃ منہا نجاح آکیرء و أوسع 
ماکان بلم ٭ , وکذلك کل أمة عاشت مثل ھذا اشعور الاجنماعی ء وحملت 
فی نفسپا دوافع النصح وا یر للإفرادھاء و وحداہا الدوعةء وحدبت علی خلایا 
ا لسم القومی بکافة آلوانہا و تعہدتہا بالفو و الصبال ء کنب ھا اللقدم و الفوۃ 
و الازدھار ء و وفقت إلی بث خیراتھا بین بی جادتہا ء وشعوب آخری غرم 
ذاك أن ہذا الشعور پانصح الاجنماعی ہو وحدہ کان کفبلا بأن تزدھر الامتة 
و تتقدم إل بحالات الرقی بخطی ٣ل‏ ونتضم إل مصاف ارِلدان و الامم 
الفویة الراقیة فی العالم . 

آما اللامة الاسلامبة ال مسماھا اللہ تعال خر أمة أخرجت لاناس : والی 
ھی سیدة الإآمم العالْة ء و تملك من رصید ا حیرات و مابع الابمان و العقیدة 
ما لیس لدی أی أمة عالة : و لا عند أی دانضے و حارۃ قدیة ذات تاریخ 
عریق فی العلوم و الحضارۃ ء فہی تلكے الامة العظیمة النی تتمیز ہسمة اللاجنماعة 
ق کل ثشأن من شثونہا ء وبنلك فان انظرۃ الاجنیاعیة لا تفارقہا فی أی حال 
من السرام و الضراہ و من الشدۃ و الرخاء خی فی الامور الفردیة الی لا 

ر( 


ابمث الاسلای المدد ۰٠۔‏ ا جلد ۳٣‏ ۔ رجب ۹٤٥٥ھ‏ 
و الایجان ٠‏ و ائی لا قیمۂ للفرد بدون الاعقاہ چا و من غیر الاضمام إلہا 
و اللزکو علی تشییدھا و ترسیخ جذورھا ء لولاھا ما بزت أمة الاسلام عن 
مم الآخری الی لا ملك الاصالة فی الوحدۃ ولا تقوم علی أسس متٰة 
من الاجنماعیة ای تذبع من المقیدة رمن داخل ااضمیر و باطن النفسء مم یکن 
[عراج الامة الاسلامبة إلا لوظبفة اجتماعرة غالصة لا تحقق إلا بلام بالمروف 
و الہی عن الٗکر ‏ کت خیر أمة أخرجت الاس أمرون بالعروف و تہون 
عن المکر و ؤمنون باہ ۰ . 
إذا أملنا قلیلا فی معنی ھذا الغرض الیل الذی أخرجت لہ عذہ الامة 
حقق لدینا آنہ من شرف الغابات النی تنرل لمذہ الأامة الکلمة النافذة ء و نکما 
من الخلافےة فی الٗارض و القبادة للبشر و الوصایة علی العالم ٢‏ و تملکنا القوۃ 
و العَلة تجاء جع اللکتلات الساسسة والتجمعات البشرۃة ؛ و تکفل ھا بالسعادۃ 
و الیاۃ ا منیثذ الّمة ااطمئة الئی لا خوف فہا و لا حزن ء و لا مشکلة فا 
و لا مساومة ہ إن الذین قالوا رنا الہ مم استقاموا ٹلا خوف علہم ولا م 
بحرنون ء و قد جرب العام البشری مع مج الاسلام و تولیہ قادۃ البشر : ان 
جمیع ال لشکلات و القضابا واللاحقاد و الضغائ و أن جبع الوبلات و ااشقاوات 
التی کان یعاتی منہا إنسان ذاك العصر قد غاہه واختفت ؛ و أن ال ماعلیة ذابت 
بکل مخلغاتہا و آٹارھا السیئة ؛ و حلت علہا السعادۃ ہکل معانی السعادة ء بالامن 
و ا مدوہ و الاستقرارء و المدل و الرة و الحب و الاخوۃ و النصح و الین 
و الاحترام و الایثار و الانفاق او تقدیر تمة الاسان ؛ الفامم الی عوہا 
کا اانسصح و التاسم ء فقد ورد فی ا حدث الصحِح ان انی کا قال : 
اللدہن النصیحةء قالوا:لمن؟ قال :لہ وارسولہ ولکنابہ ولائة المسدین وعامہم٠.‏ 
و تل ھی الصیہة ای جمت شمل المسدین و جماتہم جسداً واحداً إذا 
اشنکی منہ صعنو نداعی لہ سائر ا لمسد بالسبر و ابی : ولا شك فان العالم 
(( 


المسامون و فباب ااشعور الاجتَیاعی ! 
یئ سے پیٹ نٹ رت سے 
قد جرب طوال الفترۃ ای ظل ہا السلمون منسکین بالمقیدة الصححة 
السلِمة ء و الطاعة الکلملة لله و للرسول . و ظلوا معتصمین محبل اہ بمیدن 
عن کل تضرق و خلاف و إثار مصالم شخصیتة ء جرب تار ھذہ الصبحة 
و شاعد أن الائسانکٍف بش نحت ظلال الرحة و العدل و ا حب و الرعاہ 
ران ر الات تھا سی ان تا مر ابا ین ساب سْد 
و انزان :او ءن عنالك آلت إلہ قیادۃ البشریة و عہمة الام بالعروف و اہی 
عن ااذکرء و مسشثولة ربط الانسان بمرکزہ الابمانی اللاصیل : و إمقافہ من کل 
ما بعناد طیعتہ من الانظمة الباطلة وانظرات ال حاطلة والقادات اللحرة اطالة 
و فلا مم کل ذلك فی وہ الہار و ذاق الانسان حلاوۃ ھذا ا تہج الکریم ؛ 
و ہد بفعلہ على حباہ الانسان و الکون ٠‏ و ںی ھذہ الفترة ا مارک بالذات 
کان الاسلام بحم الیاۃ و ا حلمم : و شریعة اللہ ترشدما إل ما هو الیل 
الأقوم الذی بودی إل العاِة المنثودة او الغرض الامثل الطلوب ہاو لو لا 
فضل اہ علیکم و رحتہ , مازکا منکم من أحد أبدا ٠‏ و لکن اللہ برکی من یشاء: 
و الله میم علم ٠‏ 

و لقد تأثر المسلون بفعل الظروف المضادۃ و ا لحضارات ا ادیة فی المصر 
اللآخیر ماکان سیا لحیدم عرے الطریق ء و نشغالم با لیس من اہم 
و ما اپیں من رسالتہم ؛ و من الطریف أن المسدین کلا أغخلوا اسالہب الیاہ 
ای تتکغل بالسعادۃ ا مادرة تمسك با أعداؤہم و طبقوھا علی حاتہم ء فکان لحم 
نصبب من سعادةۃ و لو فی نطاق مادی مدود غیر أن ذاك ما آثار فی نفوساا 
أی غیرۃ علی ما فانتا من تلك ا حصال الاسلامبة : وربا لم بخطر ذلك منا علی 
پالء إن ہذا الانزواء إلی رکن ضیق من الیاۃ الانفرادیذ و ترك الامتمام بأمور 
البدین و ایا الاجَماعِة ؛ وحصر العنابة باللفس و إحراز ا نافع الذاتة والٹرکز 
علی ا اصالح الشخصغ ذائض مع الاخلاق الاعایة ورتصادم مع اتعالم الاسلامة 
و انصیحة التی صرح بہا رسول اق کچ ؛ و جملبا الین ء کا أن ذلك :یقای 
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اللعث الاسلای المدد ١‏ - ا ےد ۳ س رجب ٤٤٥ھ‏ 


نحصر ضررہ إلی حباة فرد آو أفراد غحسب بل یمم الجضمم بکاملہ ۔ 

لم ہذہ الظاہرۃ انی فشت ئی اتا یھکن آن نفضرہا بنیاں ااشمور 
الاجنماعی ٤‏ حیث إن ااسلدین اافصاوا عن مرکر الوحدۃ الذی بجب أن تدور 
حیانہم حولہ ؛ و توزعوا بین فثات بختلف حجما بانخلاف اللاجوا۔ و ال۹مواءہ 
نتلیع أن تری اَل ذال فی القضایا و الشثون انی یعالمونہا عإ ستوبات 
ختلفة ‏ و قی دواثر غاصة و عامف و ما پثیر اللدہشة أن نری نہ من اناس 
بربطون بوسط دہی خالص و بقنون مبدأ خلقَاً واحدا و یتوخون غاغ دہنة 
واحدۃ ٠‏ م بتوزہون فی تعبین ا بات ای محقدم مصا حہم الشخصیبة و تحدب 
علی محفیق مآریہم ء فیعملون ٹی ھذا ا جال : منفصلین عن ذلكے المبداأ و الغاۃ 
و مقبلین علی حاجاتہم ا حاصة ؛ لا نەہم عن ذلك وخز یر أر رقاۃ قاون 
ولا حول دون مذا الشاط خرف عقاب ولا فکر حساب وآخرۃ ولا 
خطر عند ذلكےك علی یال اہم أفراد أمة عفِمة ذات بدا ورساق و دعوف 
و ہم لا ینمتموان بمکانة إلا للأانہم جزہ من مسلہ الوحدۃ الکبری ء أما إذا 
الفصلوا عنہا لاغراض رخبصصة و غابات حقیرۃ انفرادیذ فلا شآن لم . کا أن 
أرصال المسم الکبیر إذا فطمت و نصلت عنہ فقدت قبالہا . 

وذلك والسر فی تسمیة ال۔لین آمة بل خیر أمة آخرجت لاس وتوجیہ 
ا خطاب |إہم کأمة کذلك؛ إذ أن الافراد مہما کانوا علی درجة عالٰة و کفا۔ات 
عظہمتة من العلم و الال و الاولاد و لکنہم إذا مارسوا نشاطانہم فی نطاتہم 
الشخصی و وضموا إمکایانہم و قوام فی توفر المائم و الصالم للامل والاولاد 
و مللقة محدودۃ و أغراض خاصة سب فپل بقدرون عل أن ہمدرا آضہم 
من خمن الام الئی ترتع علی کل تظکیر محدود عبط إإلل تکیر لا عحدود شامل 
شمل الکون و الیاۃ والانسان جیعاً . إن الاعلام علنا الارتفاع عن الذات 
و ااصالح إِل التفکیر الاجَماعی العام دی کاول کی مس یتمی (لی أسرۃ 

پ٦١‎ 


ا لسدون و غیاب ااشمور الاجتماعی 

الاسلام الواسمة ء إن یطالب منا الأممبة و الشمول و الاعراض عن ا حدودرذ 
وری ذلك هو السمة ابارزۃ السا الواعی الخلص الذی لا بنحصر عملہ و کر 
و نشاطہ و سعبہ وجبادہ فی منطفقة خاصة أو جہات مینة أو أفراد معہین ء إہ 
کالبحر الذی بفسم صدرہ لکل من الصدیق و العدو و ینفصہ بنافعہ ؛ ذلك مثل 
وو ای مج رب و چم بالآخرین اکثر من اہتمامے انفسہ ؛ و قد 

لت أظارنا إل ذا المنی حدیث النی امصعافی ‏ گاج ٭ لا ہؤمن اتی 
بحب لاخیہ ما یحب لفسہ ہ وہ لییں ہنا من لم تم بامرناء 

و لعل ما عاشہ الانسان قیل الاسلام من اھتمامات ذاتیة محدودة ھی الی 
آثارت العداوۃ و الإحقساد فی القلوب ٠‏ و دفنہ إلی سفك الدماء و اتہاك 
الحرمات و نشر الفوضی و الفساد ہکل أنواعہما فی ال جتمعات البشر حیذذاك ء 
ولا ہجا. الاسلام فارل خطوۃ خطاھا النی آپاج ھی جم القلوب ء و لف 
اللفوس و توحد الشعور بقیمة الباقے فقال ە لا تحسواولا تاسواولا 
تحاسدوا و لا تبانحضوا و لا اتداہروا ء و کونوا عباد الہ إخوانا کیا أمرک ء الم 
اخو السلمء وما ان متم امس عن ہذہ ا حصال السوئے و بربط برباط الاخوۃ 
إلا وینڈل اللاجتماعیة فی حیانہ بمبع اأشکالھاء ویکون سیا کیراً للوحدۃ والتضامن ؛ 
و إسعاف الما م فی القعضایا و ا مشکلات النی یعاق منہا علی جمبع ا مستویات . 

ولا شك فان أفراد الامة الاسلامة الیوم قد غاب ءنہم الشمور پاتفکر 
الاجتماعی الذی بشمل الإآمة بکاملہا : و بخدم مصال ما رغر ظا 
تفکكگ و تشتت : و إن إھمال ھذہ القطة الہمة فی حاتنا آثار علینا موفاآ 
و متاعب تنٹثل بأشکال منوعة فی کل بلد و بجتمع یش فہ ا لمسللون : و ما 
ہذہ القعضایا و المشکلات الاجتمااة و السراسیة و الاخلاقیة الی نعاق مہا علی 
اللستوی العا لی إلا نتبجةگلذا ااشمور الانفصال الذی أصح شارنا ا مدید . 

(ولا حول ولا قوۃ إلا بالہ الملی النظم ) ۹ مد الاعظطی 


وج :ہپ ایز ز× 
_س-ححچووپصبحی- 
۰ 
یح 
٤ :‏ 


: : 
ےے کے ے یھ ے دک ھے سے کے ک٠‏ ےم ہے ے ے ھے حی مر می 
سس اف ۷ 


بث 


سے ہے دی نے جے سے جو سے ہے ہے جے سے جے سے سے در سے جے حر ےر 
”و _ و یی 





٤ :ْ ۹ .‏ 
س۔ سے مسچوو سم 


نموڈجان من دعوۃ عاتم الرسل و حکتہ 
ماحة الشیخ السید فی ا حسن عل ال حسی الندوی 


الفوذج اڑول من دعوت ‏ چک علی جیل الصفا: 
نِدأ وتخیر من ہذہ المواقف الدعویۃ اللِلة الرائمة اللی ھی کہا معجزات: 
لسبد المرسلین و خائم اہین ہاج موقفہ رگا٤‏ .۔ مو موقف الاول کدام ۔- 
علی جبل الصفا ء وھو الفوذج الاول من دعونہ ہگج ء و أرید أن تستحضروا 
ا مو الذی بدا فیہ رسول اللہ یچ دعونہ و تمیشوا تلك الشکلة الی کانت تکتف 
ھذہ الدعوۃ لی اقہ تبارک و تعالی و إلی التوحید وذ الشرک و الوثزة والیاہ 
الماملیة آئی کانوا بحبونہا ؛ و آرجو ان تثقلوا بمقوم و تصورائک سس إن لم 
تستعیموا أن تتقاوا نفوسکم و اجسادم - إل تلكے ایئة التی قام فہا رسول 
اللہ کیج منذرآ و مبشرا و ملعا ارمالات ر٭ . 
النبوۃ ھی القنطرۃ الوحیدۃ بین عالم ا لحجس و عالم الغٍب : 
إِن اذی کان پرید رسول اللہ پک أن یقولہ لقریش اولا ء و للغرب ایا 
ولآاھل عصرہ مالئاء و المامین و لجیل البشری کلہ رابعاً و أخیراً ء نا کان ذلك 
بعتمد علی شیئین ء عل وجود عالم آخر غیر ھذا العام ا مادی ال حسی؛ الإذی کاوا 
فیہ؛ عالم لا یشامد ولا بقع نحت سبطرۃ الحواس ا لخس النی کانوا بملکونہاء مم کان 
پعتمد ایا علی وجود النبوۃ للان اابوۃ ہی القنطرۃ الوحیدۃ بین عالم ا لحس الذی 
نعیشہ و بین عالم الغیب ء کل جسر ۔ یصل ہہیا س مکسور مہدمء وکل قارب 
ھن 


الم الاملای المدد ١٠١۔ا‏ لد ۳۳ _ رجب ۹٤ا۹‏ 
بے 0ر _ لیں الحواس 


بنل الافرن ال غائب مفقود؛ منا 7 
ہو و الیل ابقی باُس ےل مذہ المواس الس ایس 
پودی الخل دہ ' ' 

ؤامقل ما بینمد علل ا حواس اازر, نکل ما ہیں ال ا حواس ! 
سن مسوساما د ,رن ام لی خوسات کہ َ 
تاج خطیرۃ : ھا ہو ان الٰخل؛ ,فا پور رب 
از الشرة +2“ تعطل ط یذہ الحواس اپ انل راو 
ہے فی أ سنج نا ات اتی تقدما المواں سو توصل هن 


یہ الععات اك کو غٹ لا ساد لاتاغ ثٍ 


افلافة وکثر من *٭ عی المفل ٠‏ ہم 





موذجان من دعوق خانم الرسل و حکمتہ 





بل ہم فی شك منہا بل ہم مہا عمونء )١(‏ و یقول الہ تبارک و تصال فی 
سورۃ یونس : ہ بل کذبوا با م بحبطوا بہ لہ وما یأہم أویلہ ٭ )٢(‏ . 
اللشکلة أن رسول اللہ کچ آراد آرے بخاطب 

قوماً لم یتعاوا ہ حروف ا جصاء ء من الدن : 

فالشکلة الرلیسّة أن رسول اللہ یج آراد أن یوجہ دعوتہ إلل قوم ایس 

عندہم مفاھم و تصورات دیئة بدائة ء کأنہ ما عندہم مفاتح اللم ء خذوا اکر 
دی اأرعبقری فوق العادةءوھو لا بعرف حروف ا جا۔ للغة ءٴآر خذرا أحد کار 
الاسانذۃ فی جامعة کامبردج أوفی محتبر من حقتبرات أمریکا النی اکنشفت الطائة 
الذریظ ء وھو لا پعرف دالعریةء و فولوا لہ : عندك ہوم بکاءلہ ء تطالم ھذہ 
الصحفة و تقرڑھا نا فی المسا,.ء ولا بجد أحداً یساعدہ فی ذلك و یعلمہ حروف 
ا مجاء : ألف ؛ با ا۰ء جم . [نہ لا بستطبع أن بقراً سطرآ واحدا لہ 
ما تام حروف ا ہمججاء ؛ و ھکذا نبة ا حسوسات إلی ا لمعقولات ہ ا حسوسات 
أمام المەقولات کحروف ا جاہ للنة المشکلة ٠‏ إن الرسول پیج آراد أُن بخاطب 
قوعا م پتعلموا حروف الھجاء : إن عقولم ااعیقة الی نشأت فی ھسنا ا حط 
الحدود ما کانت تسبخ الدوۃ ؛ فجب أن تسبغ البوۃ أولا مم پتقسدم الرسول 
علبہ السلام خطوۃ آخری ۔ 

الانیاء بکونون من اثافہ اموجود 'لشی العظم الفقود : 

عاشت الامة المریة وسکان ھذا الوادی بصفة خاصة مد طرللة بیدۃ 
عن المفاەم الداِقة و اللصطلحات العلیة و ابحوث اللاھویة ء و لکنہا فافت 
و تمیزت بسلامة فہمپا و سرعة. إدارکہا وحبہا و خضوعرا للواقم: و علی ذلك 


. ۳۹ ہونس‎ )۲( ۰٦ الفل‎ )١( 


العث الاسلای المدد ۰٠۔‏ ا جلد ۳٣‏ رجب ۰۹٥٣ھ‏ 


کے چس سے سے ہک مت 
اعنمد الرسول ک کی فی شرح مر زہ الو و انی ٤ٹ‏ ھذہ الیاۃ ء ونرر 
سے یں شر بی و " الشاہد بالمران ء و الاخبار 
للاموت ؛ و کات جمع ٌ .َ اجتاز .- لرسول الاعظم کک وجبع 
الوسائل الئی انفڈھا و استخدمہا نی ہذہ الہمة اللقدمة الداِقة ء مطاقة للطمة 
و البِیئة ء و مکذا الانیاہ۔ لا بلاجئون ۔ فی أداء ہ ہعتہم و تبلغ رسالتہم - إلی 
الصناعة و‌ الکاف ف‌ر( الاستمارۃ و الاستبراد 4 بکوون من التافہ ا مرجود ' 
ااشی العظم المفقود ۔ 
کان الرسول عریاً بعرف عادات الرب : 

ولم یکن ذلك عصر الصحاھ و الاذاعف وعصر آلات شر الصوت 
و تضخمہ ہ فا ہو السبیل إلی حشر سکان الوادی إلی مکان مخصوص فی زھن 
مخصوص,: وما ہو السبیل إل السٍطرۃ علی عقوم ونفوسہم خی بنغضوا أیدیہم 
من أشغالم ء و ءلذانہم ؛ وبخفوا إل مکانہ فرعین مسرعین ؟ کان الرسول ٌہ 
عربا عرف عادات الەرب و تقالہدم و شعارانہم و تائیرءا ٹی نفوسہم وجنمہم 
و استعان بذاك فی سیل ھذہ الغاِ ال لا غابة آسل مہا ء اعتاد العرب إِذا 
اس أحد منہم بخطرء و بعدو برید أن یفاجی پوت 7 
ہمدو کامن قاعد بالمرصاد قد غفل علهہ امل اابلادء آ ن برای احدم قتےة جل 
أو رو و بصرخ اأعلی صوتہ : ہ یا صباحاہ ء أو ہ وا صباحاہ ء فِفزع القوم 
و بأخذون عدتہم ویخرجون علی بکرۃ أیہمممواجبة الخطر الدامم والعدو الباجم۔ 

ما ہو ھذا اخطر اإذی کان یلق مضاجەہم و بحول ہم و بین راحانہم 
و لذاتہم ؛ وعا مدی تأثرہ و ضررہ فی حانہم؛ نوع الوحید من ا حطر اإِذی 


)١٤۳ 


ھوذجان من دعوۃ خاتم الرسل وحکمتہ 

کانوا یعرفونہ هو العدو فقط ‏ يقتل منہم کثیرا وینہب أموالم و پنشاق اہہم 
و ماشیٔہم ویلحق جم الآاضرار . 

المسدو الدی پش فی ہ الداعل ء 

أضر و أتك من کل عدو فی ال حارج : 

ہانت ھذہ اللاخطار و الاضرار ۔. على فخامتہا و واقمتہا - فی عون 

اللانیاء والرسل ء [نہم عرفوا ان آکبر خطر ہو الجل بصائع ھذا الکون ومدرہ 
و صغالہ الحققة و حقوقہ وخطر الباہ الماملیة ای کان یمبشہا أھل ذلك 
المصر و سکان ھذا الوادی و اللاخلاق التی اسم بہا ھذا ا حنمع ال جاملی 
( بعبدون الاصنام و پاکلون الإتتة ؛ و بأتون الفواحش و بقطمون الٗرحام 
و پسیثون الموار و و پاکل القوی مہم الضیف ) )١(‏ رلی ای پل ھنا 
المدو الذی یعبش فی نفوسہم و قی عقائدہم و أخلاقہم (ایس فی ال حارج) وکان 
فی نظرہ پلیج .- أضر وأتك من کل عدو فی ال ارجء إن مذا الحطر ۔۔۔ الذی 
نیع وانیشٹق من داخلہم ۔۔- أعظم من کل خطر عرفوہ فی کل حانہم الماملیة 
الطویلۂ ء و فی مجنمعہم العرق القبل ؛ و إن عداوۃ نفوسبم اد و أدق من 
عداوۃ کل قیلة منافسة ء و من کل جرش ارب : و أن أسلوب حاتہم پیر 
سنط اہ القادر القامر الذی لا بزضی لمبادہ الکفر ولا بحب ف الإارض الفساد . 

مدق صوت فی أصدق متاسبة : 

رج رسول الہ عاغج وصمد علی جبل الصفا ۔۔ وھو أقرب المبال |ہم - 

و نادی باعل صوتہ ہ یا صباحاہء وقد شہد مذا الوادی إأن کان أصدق صوت 
قق أصدق عناسبةء لان مثل ھذہ المناسبات مم یکن من المادۃ أُن یکذب الانسان 
() من حدیث جعفر بن أبی طالب فی بجلس انجاشی ملك الحشة ۔ 





المثٹ الاسلای آلمدد ۰٠۔‏ ا جلد ۳۳ ۔- رجب ۹ھ 


ہا - بخلاف ہذہ ا مديَة المزورۃ ۔۔ وقد مم ەل مکل صبحة معروفة مألوة 
خرج من فم أآمدق رجل عرفوہ ٹی بلدم: سوہ اف ہ الصادق الین 
و فہموا عناھا و مطالبا ء و أمامہم سلسلة طوبلة من النجارب و المواد 
ینأآخروا فی تلیة ہذا النداء کا جاء فی کنب 
إلی و بین رجل یعث لہ رسولہ . 
کان العرب عقلاء منصفین ؛ جانا صادقن : 

فقال رسول ا حین اجتمعواء یا بنی عبد الطلب٠‏ یا نی کمب ء آراینم 
لو أخبرتكم أن خیلا بسغح ہذا البل ترید أن نر لیم صدقتمونی؟ کان القوم 
اللذین خاطہہم الرسول المری گنج و وجہ إلہم ھذا السؤال: ہین غر مثقفین 
م بدرسو الفلسفة وعلم التلق ول بألفوا ااتعمق و الندقِق ء و لکنہم کا قلت 
کانوا واقعبین ملین , رزقہم اللہ انصیب الاوفر من سلامة الفہم وسرصة 
الادراك ء و استمرضوا الواقع و استعرضوا الحرط الذی وقف فیہ ھذا الەطیب 
النذبر ء و استمرضوا وضعہ الطیعی ء رأوا رجلا جربوا علیہ الصدق , و الآماۃ 
رالفےے وحب ا حیر؛ قد وفف علی جل یری ھا أمامہء وھو اإذی اشترك فہ 
مخساطبوہ ؛ ونظر إل ما وراء ا بل و السفم الال : و ھذا الزی لا پشترك 
فہ مخاطبوہ ء فمرفوا من غیر شك و أمل طریلء ان لہ الحق أن پتحدث عا 
فی سفح ا یل التسابل من عدو رائحض وخطر کامن ؛ ولییں ظ ہم حق اس واقد 
حال ا مبل بینہم و بین السغم الابل ۔- أن یکذبوہ وینغوا رؤیتہ علی أماس 
آہم لا پشارکونہ فی ھذہ المشامدة ؛ فقد فرق ال مبل القائم بین وضہم و وضع 
ا حطب الذر ؛ و أعطاء من فرعصة ا مشامدۃ وحق الثہادة ما م بعلہم ء وکانوا 
مثلا, منضفین ء'شجمانا صادقین فقالوا نعم؛ إِنك إذا قلت ان وراء ا بل خلا 
ترید ان تغیر فی الیل أو نئیر علی غرۃ منا صدقا . 


ث ء و 
السیرۃء فاجنمع الناس ہین رجل بجی 


)١١( 


موذجان من دعوۃ خانم الرسل و حکنہ 
الانیاء یقفویأت علی تہ جیل من الدوۃ 
بطلون ہا علی دنیا ا حس و دنا الغیبِ : 

و قد نم رسول ‏ گج عکمة البوۃ الی خصہ الہ با و بلاغنہ المریة ای 
اکرمہ لق با ء وقد صور ‏ ہم مرک اادوۃ و الاّئیساء الفرید الدقق و وضہم 
الشاذ ء اللذی بستطبعون بہ أُن یشامدوا ما لا بشامدہ أفرانہم و أنا. جنشہسم 
و عصرمء و شہدوا ا لا بشہد ب٭ ااصلحون و الزعاء عادۃ ء فقد وقفوا عل 
قغ جبل من البوۃ ء بطلون منہسا علی الحابین ہ السانب ا سی مم البشرء 
و الاتصال بعالم الغٍب حت الا‌رادةۃ الاٴةء و بحم البوۃ اتی پکرمہم الہ بچاء 
إنما آنا بشر مثلکم ہوحی إلیء )١(‏ ولیس لاذکی إنسان و أعظم عالم وآکر عائل 
أن یکذبہم ون شامدَہم علی أساس أنہ لا یشارکہم ٹی ھذم ا لشامدۃ و لا 
بری ما پروئہ ء مثل بیط جدا : آنا واقف أمام ہذا الشباك ء وأنم و جوھک 
پل ھذا ا مانب و آنا أفول اللہ آکر ! قد سةط ٹلان أو خرج فلان ؛ فبل 
پجوز لم ان تکذبونی وأن تفوا و تخولوا لا؟ ہذا لا یکنء ذا غیر معقول: 
کلکم تعرفون أنکم مدبرون لمذا الجانب ء و مقبلون إلی ذاك الحائب ہ و آنا مقبل 
إل ھذا ا مانب و مدبر إلی ذاك ال حانب ہ انا پی حق اشہادۃ وحق الاخبار 
شی ترونہ أتم ء شی بسیط و معقول و بوی :وایس لادکی إسان أن یکذبہ ء 
ںیسا یکون منکم أحد أبصر می : و أعقل می ء و لکن رغم ھذہ الحدۂ فی 
ابصر لا بجوز لہ أن یکذب ما آری . 

کذلك لیس لادی إنسان و أعظم عالم و آکر عاقل أن یکذب النیا۔ 
وننی مشامدتہم علىی أساس آ لا شارکہم فی مذہ الشاعدۃ ولا بری ما پرونہ؛ 
)١(‏ الکجہف .۱٠١‏ 





الہمث الاسلای المدد ۰۔ ا ماد ٣۳‏ سم 


ا لا بھوز لن وقف ‏ سفح الجبل و ا 
وراء ا بل و محدث عحا وراء الاکة )١(‏ . 
مکارة الفلاسفة و الحکیاء : 

فاذا حاجہم و خاسمہم آسیر لحہ قلوا محتجین مسنربین ہ انحاحونی فی 
اللہ وقد عدان٭ )٢(‏ و کان الەرب الامبون أعقل ‏ فی ھذہ الرحلة الدائة ۔- 
من الفلاسة و الحکماء الذین کذبوا أخبار الرسل وشکوا فی الحقائق ای جاؤا 
چا علی ساس عدم مشاہدتہم و اطلاعہم ہ بی کذبوا بمالم جبطوا بەلہ ولا 
بآنہم تأولہ ٠‏ (۴) . 

القضیة ہو الابمان بوجود عالم لا یری : 

ولا مت ہذہ امرحل النی کان لا بد منہاء تقدم الرسول پچ خطوۃ اة 
ودخل المرحلة الثالیة اللہالیة ء فقال :فانی نذیر لکم بین بدی عذاب شدید .)١(‏ 

کان لحم أن بقولوا من أین رأبت ھذا العذاب ہ بأی شی تذرناء ولک 
أولا وقف علی ة المبل , مم سأ ہم ھل إذا أخبرنم بن ہنالك خبلا تید أن 
نغیر علی عل اتم مصدق . سیوا ہد فاق نذہر لکم بین پدی 
عذاب شدیدء لان انی علیہ الصلاۃ و السلام کان بری ھذا الحااب الحانی للجبل 
وھو عا م الغیب بالنسبة إلیہسےم و یری اطانب الامامی ؛ فتان بجمع بین ھذہن 
لمللین النی للوقت ا لی بالسبة إلیم : والمالم الحسی الشہود المند أمامہم ؛ خی 
إذا وقفوا فی سفم سنا ا یل بروا ذلكے السا ٰم الذی یراہ الرسول ء 
(١)‏ من تبیرات المرب ہ من وراہ اللاکة ء و الاکغ : التل . 
)٢(‏ الام ۸۰ . (۴) یونس ۳۹ . 
() البدایذ و الہابہ لان کثیر ج ٣‏ ص ۰٥۸‏ 


7 3 


نموذجان من دعوۃ خائم الرسل و حکمتہ 
فپنالك عالم وراء عالم فی ا لحقبقے. القط"ة هو الاماے بوجود عالم لا پری : 
فاذا تحقق الابسان بامکان وجود عالم مہیا کان بسیطا ء فتح الطریق ء للانہ إذا 
یت عام واحد یمکن أن یثبت آلف عالم؛ فالشی انی بضنط علبہ صاحب ا جہ 
مو الابمان بامکان وجود عالم أو حقائق لا تأنی تحت ا حس ولا تبصر : اذا 
آمن إنسان پوجود حقیقة واحدۃ غیة ہو مکلف بالابمان بوجود آلف حقیقة. 
الحطر الحشق الذی تناساہ أەل ٭ ک٥‏ و اأھل المصر : 

قال الرسول بکیج : ہ [نں نذیر لکم بین یدی عذاب شدبدء آنذرم بالمطر 
الحقیق الدائم الذی بددہے و الذی ہو طبیمے ھہسنہ ا اہ الی یحوہا 
و المفائد الی بدینون با ء و الّاصنام اتی یعکفون علہا ء و المادات الظالےة 
والاخلاق الاہابة النی یتمسکون با و بالاختصار ہذہ الجاملیة الجہلاء الی پمبشون 
علیہا ء لا إمان ولا عم ولا عدل ولا تقری؛ إن طبعة ھذہ ا ماے هو الفساد 
الشامل فی ا جتمع : و الممیشة الضنك ء والقلق الفسی و المذاب الداخلی فی ھذہ 
ا میاۃ ہ ظہر الفساد قی ابر و البحر ما کسبت آیدی الناس لیذیقہم بەض الذی 
عملوا لملمہم پر جعون ٭ )١(‏ وکا بخول : ہ و للذیہم من السذاب الآادنی 
دون العذاب الٗاکبر لعلہم یرجعون ٭ (۲) . 

نفرد الانیاء بمعرقة خواص العقائد والااعمال والإإاخلاق والمادات : 

إن الرسول ۔ علبہ الصلاۃ والسلام س ما تمرض لیان ضرر مذہ ا باۃ 
و ا جنمع المادی و الاقتصادی ؛ أو الاداری و السیاسی ؛ لان ہھذا لم یکن من 
موضوع الرسول و لا من موضوعات الرسالات السماویة ء ا مدف الذی پری 
إلْہ الرسول علبہ ااصلاۃ و ااسلامء ہو العذاب الدائم بعد ہذہ الباۃ ای یہون 
)١(‏ الروم ٤١‏ (۲) السجدۃ ٢ء‏ 


7ٗ ٦ 





اللمت الاسلای المدد ٠۰‏ اشجلد ٣٣‏ ۔ رجب ۹٤٥٥ھ‏ 


و پخر أعاعہ کل أم ہ و لعذاب الآخرۃ أشق ء )١(‏ دو یذاب الآخرۃ آشد 
و اق )٢(‏ و لعذاب الآخرۃ أخری (م) . 
سبیل الآئیاء و المرملین و سیل الفاحصین و اللکشفین : 

لند اطلع الما و انفاحصون علی خواص الادویة و عرفوا کٹیراً من 
طاع الاشباع و القوی ا مردعة فی ا لموجودات: وکرنوا الللوم و ا معلومات الی انتفع 
7 الاس و شکروا اساہا ر اعترنوا ففلہم و فرد الانیاء معرفة ذات ا 
و صفاتہ و أحکام و مرطضاتھ؛ و مخواص المقائد و اإعمال رالاعلاق م۱حا 
وسقیمپا : صا ہا و فاسدھاء وما نجر او تستقم من سعادۃ و شقاء فی الایاہ 
و ثواب و عقاب وجة ور ف الآخر وخصہم آقہ ۔- بقدر ما پرید ‏ 
2 ما یکون بعد ھذہ الحماۃ؛ ورل ذلك الما م من حشر ونشر و [مام وعذاب؛ 
ونمم وجحم : دج عالم ااغیب فلا بظبر علی عبہ احداً إلا ەن ارتغضی ×.ت.- 
رسول ٠ )٤(‏ 
جواب الاہیا۔ الآآخیر : 

لد ویفوا .۔۔ علہم السلام .۔۔ علی جبل الہوۃ بشرفون منہا بقدر ما برہد 
اللہ عی عام الغیب و الشباد و بخرون با جم عل عذہ شر وعلی مل 
للدرنة فی اللستقبل الب والبید وما بکمن لا من غطر وضرر ٭ "م نذروث 
زس لف انفناتا وا و إغلاصاء و إذا :ازع مارع ھذا الحق الطیی 
۱ زا اکھ, اکر انی خصبم اف 
لنقل ء و مذہ اابداحة ء وشك أو شکك ف مرا5ام ؛ مرکر اپذی خصہم 
زی نہ و إعلاص و ٴا و إدفاق : + نل [فا اعم بواحدۃ أ 
چا ا سے یھ ات 





() الرعد ؛٣۰‏ (م) ط ۱٢۷‏ 
(م) حم الیجدۂ ۰٠٦‏ )وع ) ا من ۱۳٢‏ ۰۳۷۷ 
( )۹١ا(‏ 


نموذجان من دعوۃ خائم الرسل و حکمتہ 

تقوەوا فقہ مشی و فرادی مم ننٹفکروا ما بصاحیکم من جنة . إن ہو إلا نر لم 
بین یدی عذاب شدید ٭ )١(‏ وکا قال مژؤمن من آل فرعون الذی کان یکتم 
لالہ : ہ ضتنکرون ما أقول لم ء و أفوض أمری إمی آقہ ء إن الہ ہمیر 
باعباد ء )٢(‏ . 

مثال ہلیغ للحکمة البویة و اللاغة العقلیة : 


و آذکر لک نموذجا رائعاً آخر ء بتلف کل الاختلاف ف الطیعة و الئة 
و الدوائع التی دہمت إله ؛ و لکنا قطعة رائعة و شال بلیغ للحكەة النویةف 
والبلاغمة العقلیة ۔ لیست الیانیة - خسب - والقیادۃ ا حکیمة الؤثرۃ فی أغوار 
اانفوس ر أعاق القلوب ء وھی جدیرۃ بأن 7وی موضع درامة ہؤرخی 
اللہؤات , و القبادات الروحية ء و علاء البلاغة و أساذۃ علم النفس ۔ 

إن رسول اقہ سے ایج - ما وزع سسایا و مغانم حنین فی الممرانغ علی 
أشراف قریش ہ کا تعرفون و قرآنم فی السیرة ء آنہ أعطلی فرشا نأجزل لم 
المطاہ ء اأعطی أیا سفیان وعکرمة بن بی جہل ء وفلانا وفلاناء و کان نصیب 
اللانصار فِا قلیلا ء اعتماداً علی لمانہم و علی حہم و صائہم الدقیقة السبصة 
اادائمة بالاسلام و نیہ - مگ ۔ 

عناك تقاول بعض الشباب فقالوا : إن رسول - گاج - خص ہی قیكہ 
اکر نصیب من المطاہ و المغانمء وہلغ ہذا رسول ‏ کیچ - سب لہ حسابا 





(ا) سا ٤)۹‏ 

(۲) الؤمن 9ئ ء أستفید ف: ھذہ ا حاضرۃ من کتاب الؤلف ہالہوۃ والانیا۔ 
ق نوہ القرارے ء من ص ۱۸ لی ص ۹ الطبمة الرابمة دار القلم 
( دمشق ر وررت ) 


۰ ے27 


المث الاسلای المدد ۰ ا ماد ٣‏ ۔ رجب ۹٤٥١ھ‏ 


انی ا ری ولیس الی فقط ە مر بپجمع الانصار ی حظیرۃ فاجنمعوا وقال : 
لا پدخل الحظیرۃ إلا النصار ء ولا اجنمموا کلہم قال لحم : 
لہ و لرسولہ امن و الفضل : 
ہ ما ہذہ القالة اتی بلختی کم ء و جدۃ و جدموہا عل فی آضک٠؟۔‏ 
فاستحیوا وقالوا : لا شی یا رسول اقہ : لھا ہم بئض ااشباب قد وسوس 
مم الشبطان : مم قال : ہ آما نیتم ضلالا فہدام اللہ بی ء و عالة فأغاء اللہ 
قی و آعدااً فالف الہ بین قلویکم ؟ قلوا : قلہ و لرسولہ امن و الفضل ء ۔ 
آمارۃ آلایمان و البقین و الحب الدنین : 


ولم ییندر رسول الہ کیج بالکلام: بل آراد أن پنکلم بلسانہم فأثار فیہم 
الشعور الانسانی وا مہم المعاتی ء فقال : :لا تحیوق یا معشر الانصار ؟ فاوا: 
ماذا يك یا رسول اہ : لہ و لرسولہ ا من و الفضل : قال : ہ و اللہ لو قلم 
لمدقم و لمدائع أئپنا مککناً فصدقاك ؛ و مدولا فصرناك ؛ و طرداً 
فآرناك ؛ وعائلا فواسیناك ؟ أی زعبرء وأی زعم ؛ وأی قالدء و ای مرب؛ 
و أی صاحب فضل بسنطبع أن بشہد علی نفسہ نا ء و اق لولا آن مذہ 
الکلمات قد وردت ٹ السیرة البویة وٹی حدث صحح اصلہ ق الائع الصحح 
لبخاری ء و قد ذکرہ الحافظ ابن القیم فی ہ زاد الماد ء بسیاق أوسع و أغل 
لو لا آنما قد وردت فی الصحام و فی کنب السیرۃ؛ ماکان لی مسلم أن بنعلق 
لسانہ بہذہ الکلمات : آما انتا مکذباً نصدقاك ؛ و عذولا قصرك و طریداً 
فاویناك ١‏ ! 
أوجدتم علی فی لماعة من الدیا ؛ : 





نم قال بعد أن آثار افوسہم و أجری عِو نم رتح الاغلاق من فلوہم : 
یا معشر اللانصار ! آوجدئم علی فی لماعۃ من الننیا تألفت ہا قوعاً لیساموا ء 
(٢(‏ 


ھوڈجان من دعوۃ خائم الرسل و حکمنہ 
و وم لق إسلامم ۱ء أنظروا کف اوجد فی نفوسہم اشثفتة البی کانت کھ لت 
حسم کل ما ساور نفوسہم :- إن کان ضفك اد بی قد ساور نقوسہم س و نال 
أرجدتم علی فی لماعة من الدنا (و اللماعة خضرۃ نامة) تألفت با قوماً لیدرا 
و وکلنکم إلی إسلامک؛ مم قال ااکلمة اہثیرۃ اللِغة االی ما پبکن أن تطلق أو تطاق 
من فم إلا و تفجر الآنہار و نشق ااصخور ء و نأق بالمجزات 
الإانصار شعار و اناس دثار : 
< ما ترضون یا معشر اللانصار ان بذھب الناس بالشاء والہعیر إلل رحا مم 
و ترجمون برسول الہ س ‏ گج لی رحااکمءو اللہ لو لا ا مجرۃ لکنت امرأ 
من الانصار ء ولو سلك الاس شا و وادباً ء و سلکت الّاصار شباً و واداً 
للکت شعب الانصار و وادیا ء الامار شسار ء واتاس دثارء اللہم أرحم 
الانصار و أنا اللأانصار و نا أناء اللٗانصار ء٠‏ 
ثم ماذاکان ؟ کان الشق التوقع ااطببی ؛ مات عیونہم خی اخضات 
حا ء و قالوا رضینا برسول اللہ پیج قمة و حضا 
أر وع نموذج قی الآداب البشرۃ و الاداب الانسانَة : 


الاردیة .- لوحثا فی آدب الإامم و الدہانات ء ما وجدنا موعظة أبلغ من ھذہ 
چو سورس ا عمق و اکٹر صدأ من الال البوی . 


مذان الٹرزجان من آررع المازج ١‏ یىی دونت و جات ق الوداں البشرة 
و اللکتات الانىاية (١١‏ 


الاُلامیة فی ا لدبة الاورة ء اتی نشرت بعد بعنوان د حکمة آلدعوۃ 
وصفة الدعاد ء ص ۱۹ إلی ٢٢۴‏ 


موفف الاستعمار و‌ الصہو سه4 
من الصحوۃ الاسلامة 
سر سے 
فضیلة الدکنور الشیخ یوسف القرضاوی 
عمید گلیة الثر ین ورئیں اادراسا الاسلاپة بیماسة نطل 


و قالت ە فورتشن ٠‏ ئف مقاھا : 

< إن استفتاہ جری مؤخراً فی الضفة الغریة اظہر أن سکاہا ۔ و خاصة 
اللثنفین منہم ۔ بطالبون بالمردہ إلی الاسلام ء بعد أن یئسوا من جبع الااظمة 
و الایدیولوجات ء الی تازعت أنکارم سلوات طوللة ٠٢‏ 

و اُردفت الصحفة نقول : 

ہ إن الاسرائیلین پشعرون اہم بعیشون فی بحر متلاطم ؛ سبطر علے 
الاسلام ء و أن إسرائیل مہددة بالغرق و الاندثار فی ھذا ابحر الاسلای ۰ . 
٣٢‏ و ق عددصا الصادر ٹی ۱۹۷۹/۷/۸ ء نفلت سحیفة ہ الفٍس الکوتِة 

عن سحیفة ہ فورنشن ء مقالا آخر ؛ جاہ فیہ ما لی : 

ہ إن الانھاہ الدبنی فی مصر یرسخ أقدامہ یوما بعد یومء فاشباب المصری 
مفنون پالصحوۃ الاسلامیة الثوری ء کیا آن الفتبات المصریات پیدبن اعواماً 
منزاپداً| بالاسلامء وفی جامعة القامرۃ بزبد عدد الطالبات اللنزمات بالزی الشرعیء 
و قد ای ہوم لا تق پٍٰے طالة عصرۃ واحدۃ ؛ إلا و قد آرندت الزی 
الشریٰ الاسلای ے.-- 

(۳) 


موقف الاستممار و الصبپوزة من الصحوۃ الاسلاممة 





و ُردفت سحیفة ہ فورنشن ء تقول : 

ہ إن مناك خطرأکیرآ من أن تٹمکن ا مرک الاسلامیة من العودۃ إل 

لنأئیر علی المیاۃ السیاسیة فی مصر ء ومذا اللامر ابخیف الرئیس السادات ءالدی 

عبر عن خوفے مخطامہ الشہیر فی جامعة الاسکندرۃة حین قال : ]نہ ان یسح 
للدہن بالندخل فی السیاسة . 

و ہذا الام تخشاہ ۔ ایعناً ۔ إسرائیل ء لہا تعشر ان الاخوان الدین 
مم من أشمد أعدالہا ء الذین بہددون وجودھاء لنہم برغضون الاعتراف ہا 
و بجاھرون بالدعوۃ ڑل إعلان المہاد المقدس عدھا ء . 

الاسلام قادم ‏ و من فی خطر عم ٠٠.١٠.١١‏ 
۳- وأول ما نطالع فی ملحق ہ ھا آرٹس ء عن ظامرۃ تزاید القظة الاسلامة 
ٹی قری اث المرق ء ا حنل2 منذ عام ۱۹۸ ء مفالا عنوانہ : ہ الاسلام 

یعم قری الشلث فی إسرائیل .٠...‏ 

و جا فی القال : 
ہ إن یوم العة من کل آسبوع ء أصح عبداً لعالیة سکان ە مافة > 
الفرییة ء و ھی من اکر قری اثلٹ العرقی فی إسرائیل ۰ . 
و بردف القال قاللا : 
٭ إن سکان قری الثلث لم یکونوا إلی ما قبل أشہر قلیلة ء و علی مدی 
الثلاین عامىاً الماضیة ء لم یکونو یکنرثون ابداً آو بہتمون یوم المة : ققد کان 
بمضی کأی یوم آخر من أیام الاسوع أما الان ۔ فقد امب لیوم اجمة 
أة کیرۃء إذ ما أن یدا مؤذن الےجےد 
جمیع السکان إلی السجد ؛ لؤدوا الصلاۃ ء ۔ 


اھہ ھ7 


برفع صونہ پالاذان ؛ نی رع 


المث الاسلای اآمدد ۰ اجار ۳ سم رجب ۹٠۰٢۱٦ھ‏ 


و جعنی المغال قاللا : 
ہن من یزور قری ‏ بافة ء الفریة یوم ا معة ء یشمر أن الشاط ذہا قد 
اتقل من الشارع العام ؛ و من ا تاجر والمساکن و ا لقامی . إل المساجد اثلاۃ 
اتی فی القرَ ؛ و لہست بافذ الثرٍة وحدھا , ال بشعر فیا الزائر بذاكگ : بل 
[لہ پشعر بنفس ااشعور : حین پزور قری قلاسوۃ ء وکفر قاسم : رأم الفحم 
و الطليیة ؛ وکفر فرع : و الطرۃ ہ و غیرھا من الفقری العربة ٠‏ . 

ہ إن ظاہرۃ تزایں الیقظة الاسلامیتے فی الماطق : الی بقطنہا عرب فی 
ہت إسرائِل ء لیست مقتصرۃ عل القری وحدھا : بل إنما تبرز فی ادن أبضاآ 
و خاصة فی عکا , و |جالا فان القطاع المری من إسرائبل بعیش حالاً مرح 
المودۃ إلی الاسلام , فقد أخذ ا میم : و غخاصة الشباب پژمون المساجد بعد 
أن کانوا بضون وتہم قی المدن الکری و المکاہی و النوادی و الاجنماعات 
الحزیة ؛ و ہذہ ظامرۃ لم تشہد الاقلیة المریة ما ملا من قبل ۰ . 

وفی نفس ملحق سحیفة ہ ھا آرنس ہ الودیة الصادر نار ۱۹۷۹/۷/۱۳مء 
وازی خصصتہ کاملا الحدرث عن الِقظة الاسلامیة بین شباب قری الللث المرفی 
بفلسطین ال عام ۱۹۸م ء نطالم مقالا آخر بحت عنوان : 
المودۃ إل الاسلام من جدید مث ٠.۰‏ و تساؤلات .٠٠٠٢‏ 
بخول الال : 
ْ ج طوال الثلائین عاىاً اللصرمة ء کانت الاقلْة الریة فی إسرائیل بارس 
اشاطاً ساسا مشخظاً , غالا ماکان بحت مظلة الحزب ااشبوعی الاسرائلی ‏ 
آنا ان ان الاللہ المریة ہدات تجہ إنجہاً خلفا نحو جنورعا و أصوضا 
(٭٣)‏ 


موقف الاستسیار و ااصبیبونة من الصحوۃ الاسلامیة 
الد ينیة ء و لقد أصبحت ظامرۃ تزابد الیقظ الاسلامرے فی صفوف الاناة 
المریة ء موضع إمتمام السلطات الرسمية : الی نظر ۔ بریة وخوف ۔ لہا .. 
و بردف ال قال فاللا : 
+ إن ظامرۃ تزابد الیقظة الاسلامیة بین ہ عرب إسرائیل ١۱ء‏ : أصبحت 


مصدر قلق کید لکل بہودی ء فلقد أصبح کل بہودی یتساہل بقلق و خوف 
هذہ انساؤلات : 





ما ہی أہداف ھؤلاء الشباب ء الذبن یعودون إلی الاسلام من جدید١١٤۱‏ 

ومن ملا الذنن بقفون وراء ھذہ الظاھرۃ ٠٤...‏ 

وھل حرکنہم ہذہ حرکہ عفو یب ء لن تبث أن تزول آم انہا سنتحول إلی 
حرکۃ إسلامیة ور : کیا حدث فی مناطق أخری فی الشرق اللاوسط .. ؟ 

و قبل أُن یدأ القال فی محاولة الاجاۃ علىی مذہ النساؤلات ؛ شیر إل 
أن ا حطر ا حقبق ہ الذی تللہ ظامرۃ المودۃ إل الاسلام بین عرب إسرائل ء 
ہو ہ أن اللاف من الشباب ہ الذین بعودون إل الاسلام من جدید : م 
من طلاب الدارس الابتدائّ و الثاوب و معامد العاہین ء أی أنہم من الیل 
اللقف : و من جیل المستقبل ء 

و بنتقل الکاتب بعدئذ إلی الاجاۃ عل النساؤلات حو ل أمداف البقظذ 
الاسُلامبة ء و من ہم الذہن یقفون وراھا ء فقول : نہ لاحظ أن الکثر 
من رجال الین ء الذین ‏ مم نشاط مرموقء غالاً ما یکواون , من أعضاء الرلہ 
الاسلامتة :.النی فیا الکاتب الہودیٰ بقولہ ؛ 

انا حر دینیة متعصبة أشتت فشت ق سر ما ء"/ و ان یی 
آھ الما العرق ے . ٘ : 


اللمث الاسلای المدد ١‏ - ا جلد ۳٣‏ ۔- رجب ۱۰۹ہ 


و بردف ا لقال الا : 

ہ إِن النثاط الاسلانی لیس مقتصراً عل رجال الدن ہس 
ااواعظات السمات من دور کیر فی تزابد الیقظة الاسلامبة بین عرب إسرائیل 
۔ حسب تصبیدہ ۔ فنی قریڈ ہ باقذء الفریة مثلاء تا واعظلة شاذ ء تا من 
بلس ٭ دروساً دینیة کل یوم ثلالہ أمام نسلہ و قیات القریڈ ء و قد کان لمذہ 
لدروس أثر کیر فی عودة الکثیرات إلی الاسلام : و امثلاہ اللماجد ہن فی 
الماکن الخصصة فٰن ۰ . 

٤‏ نشرت محیفة ہ القیٍس ہ الکویة فی عددھا الصادر فی ۱۹۸۱//۱۹ء 
أن ا جمترال اللکسندر ہبغ ؛ وزیر خارجیےة الولابات التحدۃ فی عبد 
الرلیس رولائد ریغان ؛ فسد آکد أنہ یؤمن ما عحبقاً بأن الساعدات 
الام يكَة لظام الرلیس اور السادات ستعزز قدرنہ علق الصمود أطول 
مدة ممکنے یق وجہ الخاطر ا حارجیتة : البی تمہددہ : بالاضاقہ إلی الحطر 
اللاعظم ؛ الذی پتمشل فی تعاظم نفوذ الحرکہ الاسلامیة فی عصر . 

٥۔‏ و نقلت سحففة الشرق الأاوسط ی ۱۹۸۱/:/۲۸ ء ال تصدر بالمریة فی 
لندن و جدۃ فی وقت واحد ؛ تلبلا بش بکالة روینر حول اکتشاف 
تنظم الاسلای ق الف طین ا حنل منذ عام ۱۹۰۸ م : وجاء ق التحلبل : 
× إن الصحوۃ الاسلامہة التی انقشرت بین سکان الآراضی ا حتلة فی لسطین ‏ 

ٹیر قلق سلطات الاحتلال الاسرائیل : و أن ہ_نذءہ السلطات انظر بقلق بالخ 

ل تزابد أعداد ا لترددین عل اللساجد : و غاصة الاب الإذین أصحوا بنادون 


سے علانیة سے بضرورۃ المودۃ إلی أُصول الدہن و الاسلام ٠ ٢‏ 
انگ 


موقف الامتمیار و الصبِيِونَة من الصحوۃ الاسلامہة 
و آنہت وکا أباہ رو ٹر محلیلہا قاللة : 

ہ إن السلطات الاسراللیة لا نی قلقہا من ان ٹکون ھذہ الصحوۃ الدنة 
بین شباب فلسطین ا حنلة منسنذ عام ۱۹۸م , قد أدت إل تشکیل منظمات 
[سلامیة شبہ سریة علی غرار جماعة الاخوان الابین ء 
٦س‏ نشرت محمة : الرأی الاردنة ٹی عددھا الصادر ٹی ۳۰/ ۸ء 4 

لیلا نشرنہ صحیفة ہ الایکونوسست ء البرطالیة ء جا۔ فیہ : 

و بعد أُن توقف نہر الیل عن الفیضان ؛ ظن الناس أن عہد الفبضانات 
فی مصر قد انہی ؛ و لکن ذلكے لم یکن سحیحاً ء فان مصر تئہد الیوم فِضَلاً 
عارماء و لکن من وع جدید ء ذلكے هو فِضان الاسلام الکائم بقيكادۂ 
الاخران المدین ۔ 

لس مقدور السادات و لا الغیری أن برنفا الد الاسلای التصاعد ق 
مصر و السودان .٢‏ 

و تحقنم ہ الایکونومست ہ للا بتوجے نصیحة مبعلة ء تڑکد ویہا أن 
الوسائل العادبة فی محارذ ا رک الاسلامرےة ان تجدی نفعاً فی القضاء علہم ء 
و آنہ لا بد من اناع آسلوب أشد بعاشا و قعا ء للفنك بالحرکہ الاسلامیة 
و القضاء علیہا . 

وتھی ہ الایکونومست ء نایلہا ہہذہ المبارات ہ ای تسخر ۔ من خلالا ۔ 

من الااسالیب : ای کان تھا السادات والفیری فی مار الاخوان ؛ ققول : 

ہ إن کل اولات السادات و الغیری للطویق شاط الاخران المدین 
للاسالیب ء النی یتبعانہا حالاً ‏ تبدوا أشبہ ما ٹکون بحاولة طفل صغیر بضع 
أمتتذ ق ثقب ضعی فق مد کمد آموان لبنم البیار الا التدنق من آلاف 
الثقرب الإاخری ق: المد ء ۔. ۱ ہے تما ھی را ا 


کا ےمم 1 





ایمث الاسلای آلعدد ٠١‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ رجب ۹٤٥١ہ‏ 


نشرتھا جریدة ٭ بدبعوت أحرنوت ٤‏ ف ملحقہا الاسبوعی الآخیر 
او بقتطف من الدراسة هذہ المارات : 
سے د إن ا حر الس ٠‏ ال ننشط فی فاسطین ا تل عام ۱۹۷۸م ء سد 
رمت خطوانہا بروح الاسلامء وام تنأئر بأبٰة روح قوببة أو وطیة أخریء. 
- ہ الشباب المسلم فی فلسعاین بمد أن فقد اللمل فی جیع ا حرکات الحریة ؛ 
آمبح بصرخ أعل صونہ : 
ہلا عزۃ و لا فو إلا بالاسلام ۰ . 
سے ہ إن المساجد ال کانت فی السابق مقر لجمع الشہوخ والمجائز أصبحت 
الپوم ملنة پالشباب ٢‏ . 
- ہ الفقبات المسابات پشارکن فی نشاطات ا رہ الاسلامبة فی فلسطین ۰ . 
ہ ا حطب فی الساجد تحوت إل خطب سیاسبة ؛ فھا عحرض واضح 
صد الم الاسرائیل .٠‏ 
ہ ا لرکہ الاسلامبة تنسع و بنشی إل مغوفا الیوم ؛ اکٹر من عشرین 
اماثة من شباب القری المریة فی فاسعلین ا حنلذ عام ۱۹۰۸م ۰٠‏ 
د دعاذ الحرکہ الاسلامیة یغولون ؤبدیہم : [ھ من أجل بث روح الاسلام 
فی فاسطینء فلا ہد من اللجو. إلی ضرب الاحتلال ومقاومتہ فی سیل آقہ ‏ 
دم سج ےا 
سی دا ا وت ۱ 
دو چیععف عذہ ا گرکہ فی الوقت اللاسب ء لعرض أمن إسرائل 
و سثقاہا إلل خطر عظےء و الان؛ و بد آن سنا نوم 
اھ 


موفف الاستممار و الصببونة من الصحوۃ 'لاسلامبذ 
سنعمل على تقوب و تمزیز الناصر ہ الابایة ء المریتة ء الی تؤمن بدولۃ 
إسرائیل .٠‏ ٰ 
۹ نقلت سحیفة ہ الرأی ہ الاردنٍتےة فی عددھا الصادر فی ١ا/۱۹۸۱/۸م‏ ء 
عن مج ہ نیوزہ يك ء الآمریکٔة عقالذ ء أجرتھا مراسل الیوزوبك فی 
نیوبورك ء السیدة ہ مارلین دیسٹر ء مع ہ أارون باریف ‏ أحد مدیری 
الفقارات الاسرائِلےۃ السابقین ء و الریس ا سال رکز الدراسات 
الاسترائِجة فی جامعة تل أیب . 
و من الاسئلة الئی وجہت إإمل ہ أمارون یاریف ء ھنذا الال : 
ہ ھل سیکون بمقدور الاقطار العریة علی المدی العید ان تزبل [سرائیلء ؟ 
وکان جواب ہ أھارون یاریف ہ کا لی : 
ہج لا اعنقد أن المرب ۔ بأرضاعہم ال الة ۔ بستطیعون أن یزہلوا ]إسرائیل 
من الوجود ‏ حتما مع وجود أسلحتة جدیدۃ و متطورۃ ء و لکن الام قد 
بصبح اکثر خطورۃ ہاللسبة لاسرائیل فی الستقبل : إذا نم التمصبون ا مسلمون 
ثق تغبیر الا وضاع فی اللاقطار المریےة لصالہم ؛ و لکتا نأمل أن أصد8ءا 
الکثیربن سینجحون ف القضاء علی خطر النہصبین ال1۔لدین فی الوقت ا اسب ٠‏ . 
ونشرت مححیفة ہ السباسة ٤‏ الکو یی فی عددھا الصادر فی ۱۹۸۱/۸/۳مء 
فی رسالہا الاخارة من بلجیکا : أن خابرات حلف الآاطلىی أصدت 
دراسة عن الٛاوضاع فی الشرق الاوسط ؛ آکدت فہا استتاجات اللجنة 
الثلائیة ء ای کانت مؤلفة مرے الرئیس اللامر کی الاسق نیکسون ؛ 
۔وکیسنجرء و السیاسی الاقتصادی ال٭آمریکی روکفار ہ و الی أشارت إل 
آن الام الاسلای سشید فی متصف ائیاینات موۃ دنرےة حققة 


) *' 


ا دی العدد ٠١‏ ۔ ا جلد ۳۳ ۔- رجب ۹٠٥١ە‏ 
تعمل عل مدف مر دوج ہو ھر اہاد لازالت إسرائبل و إزالة االفوذ 
الآمریکی ہ و القطاہ عل اللصالم الام کیة فی نطفذ الشرق الارسط ۔ 

واکاٹت دراسة مخابرات حلف الاطاسی ضرورۃ الاسراع فی انخاذ 
الاجراءات المناسة ا حازمة لامضاء علی جمیع بوادر الیقظة الاسلایة فی اللطفد 

قٍل استفحال أمرھا . 

۱ نقلت محیفة ہ القبس ہ الکوتیتة فی عددھا رقم ۸۲م۳. الصادر فی 
۸۳۰۳ء نص مقابلة إذاعیة ء أجراھا رادیو إسرائٔل مع مناحیم 
ین ؛ قبل أسوعین من مقتل السادات : و فیا بلی أآمم ما ورد علی 
لان مناحم بیغن فی تلك المفابلة : 

د سؤال المذیع : لا تقلدك الاصاعب ہ النی تواجہ ارس السادات من 

قبل المعارضة ء بسب ععامدات کاب دید ؟٤.‏ 
جواب یغن : نی اأدرك ناما الاخطار ء اتی تہدد صدیقا الرٌٍُس أُور 

السادات , و لست آنکر أنی حذرنہ مراراً من أوائك التعصبین التطرفین ء 

الذین بحملون آفکاراً عدائے لامرائیل ء و بریدون المودۃ إلی تطبیق فوانین 

و عادات البصور الوسعلی ء بل المصور ا ُٗجریة . 
وعندما کنت فی أمریکا قام الرپِس السادات مملة اعتقالات ہمد اعدالہ 

من الاخوان المسدین ؛ 7 سمعت اءتراضات کثیرۃ ماك ضد ھذہ ا 4 اعبارھا 

تعارض مع التقالید الدیٹر اطبتة ء و لکتی دافمت عن [إجرا۔ءات السادات 

بحزارۃ و آقمت الیرنین بآ یچب علبہم أن ایقاسوا الثقالید الدبقراطیة ء 

حین پتعلق الا بللسدین : و قلت ل۔رضین إہ لو لم یم السادات بضرب 

لأرضین للادین فی الوقت الاب ء فقد کان من غیر التبملند ان یضروہ 

مم آن لحظ ٠۰‏ 

))۳١( 


مرفف الامتعممار و الصہونة من الصحوۃة الاسلامیة 
٣×‏ نقلت فة ہ الدسٹور ء الاردںة ق عددما الصادر فی ۸۸۹م ۰ 

عن عحیفة : الواشنطن 'ہوست ہ الامربیرة تحلبلا سیاسباً ٠‏ جتوی کل 
سطر فیہ علی تحریش سافر مند الەرکہ الاسلامبة الجادہ فی مصر و فیا 
پلی أآحم فقرات ھذا اتحلیل : 

- مع نپابۃ شبررمضان تحمبر اکثر من مأہ لف )١(‏ من السدین التطرنین 
2داء صلاۂ العبد فی ساحة مقاللة لقصر عابدین ؛ حبثے خم السادات ء 
وم بکن الام جرد أداء صلاۃ ء بقدر ماکان مظامرةۃ عدائیةء تحدی 
السادات ر سباستہ ؛ خاصة أنما جاءت فی وقت بستعد فہ السادات لا۔خر 
إلل بربطایا و آمریکا ؛ ٤ا‏ بەطی انطاءاً بأن مرکزہ فی مصر أصبح ضیفاً 
أمام الممارضة الدنیة . 

أن ا ماعات الاسلامیة ا متطرف تہدف إإلی تحویل ا جتمع المصری من مجتمع 
علای إلی جمپوری إسلامیة تمبنی حکومتہا تعالم القرآن ؛ و من الطیعی 
أہ إذا قامت ھذہ ا مہورَة الاسلامیتے فی مصر ء فان یق للسادات 
مکان ق السلطد . 

رغم أن السادات علاٴ ا مامعات و العامسد آلصرؾۃ بالولیس الىری 
و برجال ااضابرات ہ و رغم آنہ أصدر تحذیرات شدیدۃ الاطرین بدم 
التدخل فی الشثون السِاسبة ء إلا إنہ نشل فلا ذریعاً فی [قاف تقدم 
الجاعات الاسلام 4 و انثشار 3 ق الجاممات و الممامد ا مھمرۃ فو إفا 

)0( الواقع ان ا ملین یق ھذہ المدۃ کانو حوالىل نصف ملہون ء لد ازدحم 


. میدان عابدین علل سمنہ : و إزەحمت کل ازع لور یس ْ" 
شہدت ذلك نضی ؛ ورکنت خطیب العید یومئذ ۔ 





ابس الاصلای العدد ٠۰‏ ۔ ا فجل ۳ ۔. رجب ۰۹٢٢ھ‏ 


یقوم بععل أکبر من مجرد إصدار ااتحفیرات ۱۱١٠١١١ )١(‏ 

عذہ أخیار وأفوال و تصرحات و تحلبلات , نقانہا محروفا من مصادرھا ء 
دون أن أعقب علہا بکلمة واحدۃ , لتحدث ھی ققاری۔ نفسپا؛ و إن فہا 
لببرۃ لکل ڈی لب : و دکری لن کان لہ لب : أو ألق السمع وہو شید . 

فپل نقنم عذہ اللافوال المولفة کاننا أستاذ الفلسفة : الذی بکار و بماری 
فی آشد الحخائق وضوحا ء لبمان - فی جرأۃ بد علہا ۔ أنہا من أشد 
ا۹ساطیر فی حیاتا بطلانا ۱١‏ 
وھینی قلت : ھذا الصبح لیل أ یعمی العامون عن الطضیاء !۱١‏ 


لاشو 
2 


چےےے۔ٌّھھ--81ا 


(١)‏ اعضدنا عذہ القرل الو من مسادرھا عل الدراسة الواَفَة ‏ الی 
أعدھا و نشرھا الخ لفاضل زیاد أبو غبمةء و نشرتہا دار الفرقان گ 
عان ء و پذنی أن بعناف ہنا ماک الاستاذ عادل حدین فی حفة 
, الع ااصرذ الی ول راسة نررھا تقریراً و نمیرا عن مرفف 

" آمریکا و اود ھن ال الاسلامیةء من غلال زبارتہ لامریکا :. 

7 آرائل ۸۷ ۱ 

۳) 


اادعوۃ الاسلامة : 


دور الاعلام فی تحریك القاوب 


دکتور مد بن سعد الشویمر 
(رنیس حریر ب3 ہ قبحرٹ الاسلایة ء الرباض ) 


من پتابع أخبار الصحف و أحادیثما: و تحقیقاتاء و ھن تم با ننشرہ 
وکالات الاناہ ء من أناء عن الفیاضات ٹف السودان ؛ رو تانج کوارٹ السہول 
قی بنجلا دیش ء و ا محصل فی أرجاء المممورۃ ھذہ الیام من آخبار عن 
مصائب و کوارث کونتےة تحصل بسبب الفیاضات . أو تامح ا جفاف و القحط 
فانہ یدرک أن وراء ذلك حکمة أرادھا اقہ الہذیب الفوس ء و إلانة الطباع ء 
حتی تدرك دورھا فی ا حیاہ : والمکانق ال بحب أن تحتلہا فی الارتباط ء استجاۃ 
لام اللہ جل وعلاء و أداء ما آم اللہ بہ بقولہ : ہ وما خلقت ا جن 
و الائس إلا لِعبدون ء ما أرید منہم من رزق وما أرید أن بطمون إن اہ 
هو الرزاق ذو ااموۃ ا تین ء ( الذاریات ہ الیات ٢۸-٠٥‏ ) . 

أخبار نجلا دیش تذکر أُن المشردین ء من أصبح بدون ماوی زادوا عن 
خسة و عشرین ملیونا ء ناميك با یقبع فلك من دمار مساکن ؛ و خراب 
مزارع ء و نشی مماعة ء و انتشار أمراض ء لی غیر ذلك من أُمور تسندعی 
الشفقة ؛ و تدعر إِل المطف . 

و المعلومات عن فیاضات السودان تفید ارتقاع منسوب آیاء ؛ وتغطیتہا 
مساحات شاسعة و تزابد نسبة المطار ء و ملاک ا لحرث و ال یوانات ؛ وسقوط 
مات اللالوف من المساکن ما تج عله قائم الازمات العغذارے ر الاتصادف 

ٰ )۳٤٣۱( 


اابعمث الاسلای العدد ٠۰‏ ا جلد ۳۳ ۔- رجب ۰۹٢۱ھ‏ 


انی مرت ہم . 

ما الراصدون لاحوال ھذین البلدین ء فیقولون إن تلكے اللاد لم تشہد 
مثیلا ما نزل علیہا من أمطار : أو فاضت بہ انہارھا من عیاہ ؛ منذ عشرات 
السنبین ۰... و لا یذکرکیار السن آنہ قد مر بابلاد حالة کذہ فی معہودم 
اپذھنی أو الذکری ٠‏ 

ہذہ الاشیاء تحنل منزلة الصدارۃ من الاہنیام الوجدانی : او الابرازات 
الاخبارَة فی الصحاف المریة و العالية ؛ و تستولی علی الکان البارز فی ا تاہمة 
و الاظہار : خراً و صورۂة و تاتح و تعلبقات من وسائل الاعلام ٹی کل 
مکان ء مرئیة أومقروہة أر مسموعة : باعقبار ذلك حدث مہم , وکارڈ بصطلی 
نارھا أعداد کثبر: من البشر ؛ زادتہم إلا عل ضحًث . 

ولم ئن تلك الوسائل الاعلامبة فی عرضہا ۔ إلا نت قلیل متا ء نراھا ٹی 
بعض البلاد الاسلامرتےة ۔ ہم تحريك القلوب : و إثارۃ الاسباب , أر رط 
ذلك حم أرادھا اللہ . وأحا۔سیس ذکر القرآن الکریم ہ وسنة رسول الہ ہکم ؛ 
الشی الکثیر عاپا , فی دروس تہ الغافل : و تحركک القلب الجامد . 

إن الا۔أۃ الال فی بنجلادہش ہ وکارذ الفباضات الی نزلت بال-ودان 
کا ٹل فی مظامر عدیدۂ و محسوسة ؛ یز مہا فی البلاد الشمالیة من الکرۃ 
الارضة پاٹلوج و الاعاصیر ؛ وق الاطق الصحراورۃ بالمفاف و القحط ؛ وف 
ہنا و مناك :ظاخر کوزےة متمددۃ کالریاح و ااصواعق و الراکین ء و ارتفاع 
انزارو و یمدة البرودۃ ؛ و غرھا ما بر ضف ایثر ؛ واة حلہم ؛ آمام 
أمور ھی أفوی من قدرانہم ؛ و اشر ما بسنطبمون السطرۃ علبہ؛ ر أَنّ ذلك 

( )ا 


دور الاعلام فی بحرك القاوب 


قد جاء بارادۃ اللہ الملی القدیر؛ حیث مجب ان تعلق القلوب ؛ وترط الافئدۂ؛ 
و تسلم الأمورء فلا راد لقضالہ ؛ فو سحانہ یفعل ما یشاء و بتار . 

و العاقل عند ما بجبل نظرہ ؛ و المؤمن عند ما بحکم عقیدتہ ء فان أمثال 
عذہ الإامور تستول علی مشاعرہ ؛ لہا تقرك آارآً ظاعرةء و تا خفْة 
تدی القلوب ء و تذیب حشاشة الفؤاد ء و تذرف لا الدموع ارحة و شفقة ؛ 
فالاثار فی السودان و بنجلادیش پتجلی فما بین ققیل جرقہ ا یاء ؛ ومات غرفا 
أر مشرد قد الاری ء و ابا المائة المستقرۃ بعد ان ضاع منہ کل ما بلك 
من متاع الدنیا و حطامبا ء و بین منأئر علی فقسد محبوب , أو متآلم من مصیة 
حلت بہ ؛ فحملشہ بعد الصحة مرعناً : أو بعد الغی فقبراً معدھاً ء أو بعد المعز 
طریداً تائہا . 

ما الإارض و ما علیہا من نبات و حبوان و مساکن : فان أمثال تاك 
الکوارٹ تحیلہ رکاماً ء و نجملہ خبرا بعد عین ء و أثرآ بحکی واقماً مؤلا . 

ہذا بالبة للاآامر الظامر انحسوس ہ آما التائج الحفیة فاہا عند اللہ ء 
فقد ایکون ہا ما بخفف عن الانسان و بطہر نفسہ ؛ و بحرکہا بعد سکون : 
و قد یکون فیہا ما ہو نذیر بما ہو آئشد ؛ و تفنید لمواقب وخیمة . کا أخبر 
جل و علا بآبات کثیرۃ فی کتامہ العزیزء منہا فولہ جل و علا : ہ ما أصابك 
من حسة فمن اللہ ؛ رما أصابك من سے فن نفسك ٭ سورۃة النساء ۹ ء ذلك 
ان کل آیب من آیات اہ الکونیتة ء فلالة علی قدرتہ . و برھان على رحنہ 
بعبادہ ؛ فللہ جل و علا یسوق أمثال تلك لنکون منہا العبرة ؛ و تمل بالاس 
ثنبہ القلوب عند ما تتفل ؛ وحرك اللفوس عندما تبتمد عن اانہج السلبم الدی 
ارتعضاء اللہ طرفقاً ستقہاً لمادہ افظاصین ۔ 

(۱٦ 


المث الاسلای المدد ٠۰‏ الد ٣٣‏ ۔ رجب ۹٤٥۱ھ‏ 


فی أمہھا لترجع إل جادۃ الصواب ؛ و ندرك ما جب علیا نھاء إغوان فی 
المقیدۂ و الدین حلت ہہم أٰشال ھذہ الکوارث ؛ فکونہم نارها ء و آلہم آثار 
لنلاھا ء و اللڈل العری بقول : رما صحت الاہدان بالملل ۰... ذاك أن طیعة 
الفس البش ری الغفلذ ؛ و الانجذاب إلی الظاہر الدایویغ فقأنی ناج ما یسوئة 
اللہ لاس ء سواء کان ذلك عاعاً أو خاصاً ء و سواہ حل فی ا جتمع أو نزل فی 
الفس ؛ کون فہ الابفاظ بعد النوم ؛ و اللفيہ ما بصلم الفوس بمد العفلَ 
لان بصلاحہا پستقم اجنمم ؛ و تمعد الامة ء فمن وفعت يہ الکارٴة بجحب أن 
غاب صفحات حان٭؛ وعینات من سیرتہ اإذائةء لیدرك موطن احطاً فتدار5 
وج النقصیر فنلافاھا : اسغا و علا و تصححاآء و ھن مم پا فدورہ 
الامتمام باخوانہ فی الین ؛ فن تریطہ ہہم وشیجة القرق فی اللنذ و المقیسدۃ ء 
لواسہم رعدمع ما سنطعہ نف و شرغ کاڈ الإأاخوۃ الىی حددھاکتاب 
اللہ ؛ و حثت عاہہا سنة رسولہ الکریم پگ فی مثل ذہ الصوص : < إما 
الؤمنون إخوۃ ء ( ا حجرات ا ۰٠)ء‏ ہ مثل الین ف نوادم وزامہم 
کٹل ا ید إذا اشنکی منہ عضو نداعی لہ سار ا سد بامی و السہر ٠‏ . 

و وسائل الاعلام اتلنة عند ما تقل مل ھنہ الکوارٹ : أخبارا 
و صوراً و تعلقا ء فان فالیا رید لفت الظر ؛ رکسب القاریہ ؛ لکی قق 
رسااتھاء و تملاٴ یہ عبزا لا بد آن یعبأ من مساحتا؛ و تحعلہ فی مان 
الصدارۃ ء لتجذب بہ من پرید تقبع کل اص جدید ۔ 

و وسائل الاعلام ختلف ف نظرتہا إل مثل ہذا الباً ء و ملاحتتہا لاتر 
أی کارث ء أو انماما بأساہا ؛ و ما یب أن نفیدہ القاری* أو الشامد من 
تاج , بصب تار الکاتب نف ؛ و لفعالات من بصوغ ا بر أو بای عب . 

(۳) 


دور الاعلام فی تحریك القاوب 





ذلك أُن من رسالة الوساة الاعلامیة النی بی ا مہتمون ہہا مقایسہم علیما : 
تتقدیم ا جدید ء و عرض آائیر: و الاہتمام بالسق فی النقدیم؛ و التبسہےة 
للاحداث ء آما ا حلفات العیدۃ ء و ااؤئثرات العمبقة ء و السیات الروحانِة: 
فقد لا تحظی بنزلة رفعة للدی بعض تلك الوسائل: اللہم لا إن کان لہ مردود 
مادی ؛ أو عدف بارز یکن اتحرلك وہ . 

و مد الہ فان الصحف عدنا تختلف عن مشلاتہا فی کثیر من دول الام 
ىلاحة ا حبر و جذب القاری“ إلیہ عقیدۃ و شفقة ء و ترغیاً فی اہذل وتاعفاً 
مع الاخوۃ المسلبین الذن نزلت ہہم الکارْثذء إذ منذ حلت الفباضات بالسودان: 
و ہدأت ال9مطار فی بنجلا دیش و وسائل الاعلام ہنا تلاحق ا بر ىا بدعو 
إلی الرأفق و الرححتة باخواتا ا مسادین ہناك ء حیث تنفل آخبار المساعدات ؛ 
و تحث على البذل ؛ وتوضح ا بات التی تقدم ظما المساعدات فی کل مدینة من 
مدن الممکہ : و تیر إلی اللجان الشعیتة الی بتول أمہھا أمراء الماطق ؛ و ما 
دم ما من صدقات و تبرعات ٠.‏ فا جزیرۃ مثلا نشرت قی عدد الاحد ۲۷| 
4ھ بأن تبرعات اللجنة الشعیة النی برأسہا مو الامیر سطام نائب أمیر منطفة 
الزیاض بلغت ا کثر من عشرۃ ملابین ریال ء و تبرعات الشمال ملون ریال ‏ 
و ہذا جزہ من کل بأنی نظیرہ یومیا فی کل صحیفة: و قبل ذلك نشرت أغاراً 
فردیة عن بعض رجال الإممال من جادوا مالغ کیرۃ إذ واحد دفع نصف مذون 
ریال ء و آخر قدم اللبون کاملا . 

۰ ا جم بنساقون نی تبرعانہم الىخة بدوافع عدیدۂ مثل 

الماطفة الدینیة و الامتثال لاس اللہ ؛ بالہڈل و المطاہ ؛ واحثساب اما عندہ 

ای ور سی ؛ وھا یدفع بہ اللہ عن ارہ من فصائب کا أغہر 


الہ الاسلای آلمدد ْ‌۔ اید ۳٣‏ س رجب ۹ھ 


وگ : بأن الصداھ تذعب الحخلیشة ء و ندفع بن المرہ * ذلك آن الال ای 
دی الناس ہو مال اآقہ ؛ و قد جمل اللہ البشر متحفظین عاہے ء انظر اذا 
پععلون فیہ : و قد جاہ آمر اللہ جل و علا بلبذل والمطاہ کر و فی :صوس 
عدیدة مثل قولہ جل و علا : ٠و‏ آئوم من مال اللہ الدی آنا ء ( سورۃ 
النور الا ٣٢٢‏ ) و فولہ : ہ و أنفقوا ما جعل مستخفین لیے ۰ ( سورۃ 
الحدید ال :۷۰) . 
القدوۃ برسول اللہ گی : حیث کان یا بالصلاۃ و الصدق ء و بحرص 
علی کثرۃ الدعاء عنسد کل کار نحل بالسلمین ء کالکسوف و ا خسوف نی 
نکشف ما حل ء و الصدقة قبل ا روج للسجد فی علاہ الامتسقاء و طلب 
الفیث ؛ و یدعو عند ھبوب الریام و تکاثر المطر بأن لہ الہ رة لا عذااًء 
و فی موقف من الوافف الما ناس نظرۃ الاسلام ء و روح المل.ة 
یق الثرابط و المواساۃ فقد جاء إلل النی تل وفد من مضر قد أنمکہم المدب ء 
و بات علیہم آثار الکوارث و وسمتہم اٹماعة فی منظرہم و مخبرہم ؛ فان الاثر 
ٹی وجہ رسول اللہ اج : و عرف آحمابہ ما برید ؛ و ہم آسرع الاس امتجاۃ 
و رہم قق خیر ء بعد ان صعد المبر وخطب فہم حااً علی الصدقة ء وداعاً 
إل بذل المعروف : و مواساۃ انحتاج ء فاکان منہم إلا سرعة المبادرۃ بالصدقة ء 
و التباری فی تقدہم المون : کل با پستطیع ١‏ حتی جاہ کل فرد منہم با در 
علبہ لان أفضل الصدق جہد المقل .. برطہم تی ذلك السجد: ر صضۂہےم 
الاستجابۃ فی طاعة رسول القہ باج : فا ہی إلاالحظات حی کان بین یدیہ 
الکرینین مال کثیرء و قصاع جزیل ء وطمام وفیر؛ فان السرور فی وجہ رسول 
اہ گا ٢‏ ما رأی من سارعة آساہ و حرصہم ئ الامتجعاۃ لازالا آثار 
(۳٦‏ 


دور الاعلام ق سحریك القلوب 
ان عن اخوانہم فی العقبدة ء ومواسا من تریطہم ہم أخوۃ الدین ء لان منا 
سیفتم باب القدوۃ الصالحة حنی پرث الہ الآرض و من علبہا فسال ‏ کغ : 
دمن سن فی الاسلام سنة حسنة فلہ أجرھا وأجر من عمل جا إلی ہوم القبامة . 
وکا ہو فی کی عصر وضصر پوجد من لا برق فلہ : أو تطرف عینہ, 
لان القلوب قد أشثرت ؛ فقد امم المنافقون عن الاستجابہ انداء رسول 
اللہء وم یقدموا شیا یمین قی تخطی اللازمة ء ولم یکفوا أذامء بل صاروا 
پسخرون من فقراء الصحابة لقلة ما قدمواء و یسنہزثون من فاقہم وضف 
مسامانہم ء و یقولون _ کا ذکر ابن کثیر فی تفسیرہ و غیرہ : ہإن اقہ 
غی عنم أنم و صدقاتم آو إن آقہ غی عن صدقات مؤلاء ء ۔ 
أنزل القہ علی رسولہ قرآاً یی ء یرد علی أمثال مؤلاء فی کل زماں 
و مکان : دالذین یلزمون المطوعین من الاؤمنین فی الصدقات و الذین لا بجدون 
[لا جہدہم فسخرون منہم :سخراقہ منہم وم عذاب ألبمء [التوھ الاب ۰]۷۹. 
ولذا فان دور المسلدین آلبوم ء کا ہو مفہوم المساہین ال؟وائل بالامس , الانفاق 
و ا ادرف و تقدم ا جہد مہما کان . 
_ التاسی بالقدوۃ الصالحة من قیادۃ ذہ البلاد فی الدعوۃ للٰذل ؛ وا حث على 
ا یر ,فقد کان خادم ا حرمین الشریفین أول المسارعین فی مواساۃ السودان 
و شب فی محتہم :بذلا او عطاہء و امماماً إذ مدت الجسور المویةء 
و تواصلت الامدادات ااغذاثیة و الملاجیة و ا ام ء إضاتة . . البرمات 
ا الة السخة . ْ ۱ 
فکانت المبادرۃ الماجلة :من نمادم ال حرمین الشربغین وفقہ اقہ لکل خیر : 
صنحة حخان تریح الفوس, و علباً مرا یحنمد المرام ء وافتة حایة و‌علت 


المث الاسلای المدد ٠‏ ا جلد ۳۳ ۔ رجب ۰۹٥۱ھ‏ 


ا ا0اہ ارتا سرت تو 
لبسمة : و أآزالت کثیراً من آثار الیؤس ؛ کا ظہر ذلك علی ألنہ المسثولین فی 
السودان ؛ و بان صدی ذلك فی أفراد الشعب المودانی ۔ 

و ا امتداد اللجان ااشعیة إلا دلا علی الاستجابة و الحرص فی ممکین 
رابطة العقیدۃ ء و أصیل جذور الالفة بین أناء الاسلام مہما تباعدت دیارمء 
أو اختلفت ألواہم و الثم ء لان وشائج ا ة یلنہم ؛ وتعالیم الاسلام سے 
شملہم ء کا بلس ذلك من أمثال ھذا النص الکریم ہ و لف بین فلویہے لو 
آفقت ما فی الارض جیعاً ما أفت بین فلوہم ؛ و لکن اہ لف ینم إنہ 
عزیز حکم ء [ اللافال 1ة ]٦۲‏ ۔ 
حب اخیر الاصل .- بحمد اللہ - فی نفوس أناہء هذہ البلادء و رتہم 

ٹی ا مسارعة إلی الذل و المساعدة ٹی کل عمل خیری سواء کان ٹی داخل 

اللملک أو خارجہا ۔۔ شکرا لل علی ما اعم مہ علیہم ۔۔ ورثرة فی الاجر 

اللوعود فی الآخرۃ, وأداہ للواجب ااإذی أمر اللہ یہ من صدقف وزکاۃ ۰ ٠‏ 

و ہسذہ خمال منأصلة + بجب أن تمیء وصفات راخ فی اجب قادۃ 

و قاعدۃ شملة ء سن أن نذکر انتشکر: و الم۔لم الحریص بری أن من 

دور وسائل الاعلام : تحريك الشاعر فی مثل ھذہ ا ناسبات : ونذکر القاوب 

حنی تسیطر عل أحامیسہاء و دعم ذلك بالٹرائن الشرعیتة الی تلامس 
أوتار القلوں ؛ و تستجبب ا الفوس ؛ و ؤصل العقیدۃ ؛ سواءکاات 
عذہ القرائن عقلة آو نقلٰة ء مع رط القاریء بدہدے أولا ؛ و تقریب 

ذلك الاسترشاد بما جا. فی مصادرہ من آیات وعبر ء وتوجہات و إرشادات : 

فقد جمل اللہ جات قدرتہ الاستعانة عل کل مصیّة بآمرین ھامین: الصبر 

و الصلاۃ ء کا قال جل وعلا فی سورۃ البقرۃ : ہ و لبلونم شی مت 

)؛( 


دور الاعلام ق عحريك التلوب 


ا حوف والجموع ونقص من الاموال و الآانفس و الثرات ء وبشر الصابرن 

الین إذا أصابتہم عصیة قالوا [نا فقہ و إنا إلبہ راجعون : أراتك علییسم 

صلوات من رہہم و رمة و أولتك مم ا ہندون ۰ . 

الصبر بتحمل الصیة ء و عدم الشکوی ائیر القہ , لان شکوی الق إل 
و ہیں وو سیت ضرع و عباددئ۱ و اتجاء للہ بیع الحواس 
خضوعا و استسلاماً . . 

و من الصبر و الاحتساب الاتفاق فی المواساۃ ء و بذل العروف للحناجین 
إلہ ؛ ذلك أُن ا مال ما نحرص علیہ الفوس, و تنشدد فی طلبہ و الحافظة علیہ ء 
و تقدیمہ بسخاہ و طواعیة من أہم السہل اللی تفیظ أعدا۔ اللہ من شیاطین الّس 
و ا ررے ء للان ہذا الائقساتی لم یقصد من ورائہ مصالح دنو : أو مداخل 
شنصیة ء و [نما بذل قہ ء و رأئ بخلق الہ ؛ و إن علی کل من یزض قا۔-_-ہ 
بالایمان أن بیادر ء و علی کل من أعطاء اہ وفراً ان لا یخلء فان الید الملیا 
خیر من الید السفلی ء و ما یقدم ارہ من خیر بیحدہ عند اللہ رصیداً مدخرآء 
و متا ینصر المسامو بعتعائہم ء و قد أخبر پیج بآن علی کل سلامی من 
الانسان صدققء وکل یوم تطلع فیہ الشمس صدققء و[إعانة الرجل لاخ صدقة: 
و النعم إذا شکرت بالاستجاب : نعفاً باللسان؛ و تصدیقاً بالجنان ؛ و ارخاء البد 
بالہذڈل و العطاہ دامت علىی صاحبہاء و ارک اہ فپہا: مماہ و توفیقآء و مذا 
من الزیادۃ التی آص اہ جا . 
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أعلام انحد من و‌ مؤلفانہم فی السنة 
س٣ت‏ 
الف : الامام الشیخ عبد العزیز الحدث الدعلوی رح اق 
نفلہ من لفارسیة ر حخفہ : الا۔تاذ ممد اکرم قندوی 
مدرس پدار الملوم لندوۃ العلاء 
الرارڈ الثاللة : 
مذہ رواب عبد اللہ بن مسلیة القعنی ؛ و قد نفرد بروابة الحمدرث الال 
ق موطاء : 
أخبرنا مالك عن ابن شہاب عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن عقِة بن مسەود 
عن ابن عباس أن رسول اللہ ا قال : دلا طررنی کا أطری عیسی ن رم 
إنما آنا عبد ء فقولوا عبد اہ و رسولہ ء 
نسہ و مولدہ: 
ہو أبو عبد الرمن عبد اہ بن مسلسة بن قعنب اطارٹی اصلہ مدنی , 
و سکن البصرۃ و توفی بمکہ ء ولد بعد اثلائین و مأہ )١(‏ . 
شیوخے : 
روی عن جماعة ؛ منہم مالك بن اس ہ واللیث ن سعد وابن أی دب والحادان () 
)١(‏ الامام الٹھی : تذکرۃ الحفاظ ||(٥۳ء‏ ران فرحورے : الدیاج 
الذھب ۳۱ ء 
(۲) أی الامام الحافظ حاد بن سللة بن دنر و الامام الحائظ حاد بن زید 
ان درم : أما للاول فہو حماد بن ساتة بن دہار الامام الحااظ شیخ 
الاسلام آبو سا الربی مولام ابصری انحوی الحدث : تال چا 
(َ( 


أعلام الحدثین و مؤلفانہم فی السنة 





و شعبة )١(‏ و سلة بن وردان () وشہد ان ممین (۳) باخلاصہ فقال : ما 





ا ابن ممین : و أظلم من غیرہ . قال شہاب بن معمر : کان حاد 
اِن سلمة بعد من الابدال . قال ادھی : هو أول من صنف التصایف 
مع ابن أبی عروبق ء وکان بارعا فی العربیة فقییاً فصیحاً مفوعاً صاحب 
سنغ ء قال ابن مہدی : لو قیل :اد بن سلمة ء إنك نموت غدا ما تدر 
وق اخ و خر کا کی و دلو 
عشر ألف حدیث : قال آحمد بن حنل : إذا رأبت الرجل ینال من 
حماد بن سلمة فانہمہ علی الاسلام ؛ توٹی بعد عید الحر سنة سبع وستین 
و مأء و قد قارب آلثمانین ( ضا من تذکرۃ الحفاظ ۱۸۳۱) . 
وأما اللآخر فہو حماد بن زید بن درم الامام الحافظ انجود شیخ المراق 
أبو إماعیل الازدی مولامم البصری الازرق الضریر . قال ابن مہدی : 
آنم الناس فی زمائہم أربعة : الثوری و مالك و الاوزاعی و حاد بن 
زید ؛ و قال ان ممین.: لہیں أحد أثبت من حماد بن زید :۰ ال 
أبو عاصم : مات حماد بن زید یوم مات و لا اعم لہ فی الاسلام 
نظبراً فی مت و دلہ: قال المجلى : کان لہ أربمة آلاف حدیف کان 
حفظہا وم یکن لہ کتاب ء؛ مولدہ سنے ممان و تسمین : و مات ی 
رمضان سنة تسع و سبمین وم (ملخصأً من تذکرۃ الحفاظ ٠)٥٢٢[١‏ 
)١(‏ ہر شعبتےة بن الحجاج بن الورد الحافظ شیخ الاسلام الازدی النک 
مرلام الواسطی نزیل البصرۃ و حدثا ء کان الثوری بقول : شمة أمیر 
اللؤمنین فی الحدیث ‏ و قال الشاففی : لو لا شمبة ما عرف ال حدبث 
بالعراقء وکان شمة عاداً زامداء یصوم الدحر مم من آربع مأز کہ 


کیے 6) 


المثٹ الاسلای العدد ٠۰‏ ۔ ا جلد ۳۴ ۔.. رجب ۰۹٦۱ھ‏ 


انا من بجدث ھ إلا وکا و القدی ()ء و القی ائے ابای ف الوما_ 

عند ساب الحدیث : قیل لان الدبنی أصحاب مالك معن مم القعنی ؛ قال 

الضی مم معن )٢(‏ . 

سن اتلبین ء ود لق لین و این ء قال ان حبل :کان شبة آلة_ 
وحدہ فی ہذا الشآن پعنی فی الرجال و بصرہ بالحدیثء قال الاصصی: 
م بر أحد قط أعلم بالشعر من شمبة ء انفقوا علی موت شعبة سنة سنین 
و ماد ( ملخصآ من تذکرۃ الحفاظ (؛۱۷) ۔ 

)۲( ہو سلی بن وردان اللی أبو بعلی ا مدق ء ضیف ھن ال حامسة ء مات 
سن بضع و ممسین و مأة ( ان حجر : تقریب اانہذیب |۴۱۹) ٠‏ 

() ہو بجی بن میین الامام الفرد سد الفاظ آبو زکریا المری مولائم 
الیغدادی ؛ مولدہ ےة نمان وخسین ومأہ أخذ عنہ أحمد وفناد والخاری 
وسلو ابو داؤد و أو زرعئة و خلاثق؛ قال ابن الدبی : لا نلم 
أحدا من ادن آدم علٍے السلام کنب من ا حدیث ما کتب بھی بن 
ممین ء قال ان ممین :کت یسدی ألیں لف حدیث ء قال بھی 
القطان : ما قدم علینا مثل ھذین آحمد بن حنبل وی بن معین ؛ قال 
اح بن حتبل : جی بن معین أءلنا بالرجال ؛ تو قق ذی القعدۂ 
ریا عدیة انی کچ تنة ثلاٹ وثلاثین و مائین ؛ رہ اللہ ( نکر 
اللفاظ ۸/(۲). 

۰ ٣۲٢(٦ الامام ااذمی : پزکرءالفاظ پ|٥م, وان حجر : تہذیب التہذیب‎ )١( 

7 ٣٥٣/ا الامام النھی : بزکر: اللحفاظ‎ )٣( 


أعلام انحدئین و مؤلفانہم فی الة 





قرآءنہ علی مالك : 
وصل إل مالك ؛ وکان حبیب )١(‏ بقرأ علی مالك ااؤطأ و ناس 

یسمعون ء و کان القعنی لا برضی بقراءة حیب لمدم نہ یما قرَ فا زال 

خی قرأ لفسہ على مالك ااؤطأً (۲) و لزم مالکا عشرین سنة وآخذ علہ (م) . 
قدم الفعنی صرة من البصر: إل الدنة ا صذورۃ ء فقال مالك : ترمرانا 

إل غیر أھل الارض (6) و قیل ما بعطوف ہنا الیت أحد أفضل سس 

القنی )٥(‏ و کان بجاب الدعوۃ (۹) . 

() ہو حبیب بن أی حبیب مرزوق کاتب مالك و قارؤہ ؛ و بقراانہ مع 
الساس الموطاً ء مدنی ؛ انتقل إلل عصر . وعدہ بسنہم فی المصرہین ‏ 
توف جا ء روی عن مالك غیر شی الموطاً و الفقے و کثراً من 
الحدیث ء و غیرہ ء ضعفہ ابن حذبل و اہن ممین و النسائی و أبو حاتم 
الرازی و کذبوہ وذموہ ء و قال ابن ممین : حبیب الذی بمصر کان بقرأً 
عسلى مالك و بخطرف لاس و بصفح ورققین ‏ سالوق عنے ؛ فقلت 
ایس بشیی ء قال مصعب : کان حبیب بقرأً علی مالك ء و أاعن ین 
حبیب برا کل یوم ورقین ء آو ورقنین و نصفا ء وکان پأغذ فی 
کل عرضة دینارین من کمل [نسان ء فزدناء بحن ء توفی ببصر سنہ مان 
عشرۃ و مأنین ( القاضی عیاض : ترتب الدارك ۳۷۸/۱) . 

(۲) الامام الذھی : نذکرۃ الحفاظ ٠. ۳١۱/١‏ 

(۴۳) ان فرحون : الدیاج المذھب ١۱۳۱ء‏ 

() الامام الذھی : تذکرۃ الحفساظ ۴٥۱/|‏ ء و الحافظ ان حجر : تہذیب 
اتہذیب ۳۲|1 . 

_ ء۱۳۲١ ان فرحون : الدیاج المذھب‎ )٥( 

(ہ) الامام الذمی : نذکرۃ الحفاظ .۳٥۱|١‏ 


المك الاملای المدر ۱ 


٠ ووانہ‎ 


توف سن إعدی و عشرین و مآنین یا رے خلون من الحرم )١(‏ ۔ 
الراویة الرابمة : 
ہذہ رواب ابن القاسم ہ و هو اشہر فقباء اللذہب اٰالکی . و أول من 
درن مذا المذەب ٤‏ تفرد برواۃ ا دی اتال ق موطأء : 





مالك عن الملاء بن عبد الرحمن عن أبيہ عن آبى ریرۃ أن رسول اہ 
.ا : قال اف تعالی : من عمل علا آشرك زے معی غیری ہ فو لہ 
کلہ ہ نا أغنی الشرکا۔ عن الشرك ۔ 
قال ا حر : ورری ان عفیرھذا الحدیث فی موطاأء ٤‏ ول یروہ غیرھما ۔ 
نے : 
جوا عبد اللہ عبد الرمن بن القاسم بن خالد بن جنادۃ المصری المتق 
مولالم ؛ ھولی زبد بن الحمارث المنق ( بضم المین ا مل و قتم الناہ الفوفِة ) 
ہو منسوب إلی العبید الذین نزلوا من الطاللف إل البی ہج جملہم أحراراً )٢(‏ . 
قال ان خلکان : و لیسوا من قیلة واحسدۃ ء بل مم من فبائل شی ء 
ہنی می عو ریف نا ری لاس ما وا 
بمصر و کان زید بن الحارث من حجر یر ء و المتقاہ جماع من القبائل کانوا 
بقطمون علی مر راد البی ہچ ؛ فی ہہم آسری ء فأعقیم ء ققیل لم 
)١(‏ ان فرحون : الدیاج المذھب ۱۳١‏ ۔ 
)٢(‏ ان فرحون : ایاج الذھب ٤‏ ء و الامام الذمی : نذکرۃ الفاظ 
۴/۱ء و الحانظ ابن حجر : تہذیب النہذیب ۲٥٢/1‏ . 





(٦َ) 


أعلام ا یدثین و مؤلغانہم 





مولدہ : 





کانت ولادتہ سنة لُلائین و ماۃ (م) . 
طلبہ لملەل و زھدہ : 
روی عن شیوخ کثیرین و أقق أموالا عظیسة فی طلب الطلم ؛ وکان 
قی الورع و الزعد شیئاً جا )٣(‏ وفی حسن الحدیث او سحتم و إتقانہ نادرۃ 
من نوادر الدھر (ع٤)‏ وکان بغول ف دعالہ : اللہم امنعی من الا و امنعما 
می؛ و کان لا یل جوائز اللطان )٥(‏ ۔ 


٭م 


فقہے : 
قال ان وہب : إن اُردت ھذا الشأن یی فقہ مالك فعليك بان القاسم 
فانہ انفرد بہ و شغلنا بغیرہ ؛ و بہذا الطریق رجح فقہاء اللذھب امالکی مسائل 
اللدونة علی سائر الروایات (۹) ۔ 
و سثل أشہب عن ابن القاسم وابن وھب : فقال : لو قطمت رجل ان 
)١(‏ ان خلکان : وفیات الإعیان ۱٣۰/۳‏ . 
(۲) و فی الہذیب ٢٢۹‏ و الدیاج ۱٣۷‏ و الوفات ۱۲۹/۳ أن مولدہ سنة 
ائین و ثلاثین و ما و قیل ثلاث و قیل مان و عشرن و مہ . 
(۴) الامام الذھی : نذکرۃ الحفاظ ۳٢٣/:‏ 
)٤‏ انظر ترتیب الدارك ٠ ٣٤‏ 
)٥(‏ الامام الذعی : نذکرۃ الحفاظ ا۷/۱٢۳‏ ' 
(+) ان فرحون : الدیاج المذھب ۱٢۷‏ ۔ 


ح..۔ھ 747 : ا 


البعث الاسلای المدد ٠‏ - ا جلد ۳٣‏ ۔- رجب ۹ھ 


القاسم لکانت آفق من ابن وھب )١(‏ . 
و ذھب انحققون إل آ کان عم أئہب لمراح و عم ابن القاسم الیوع 
و عم ان وہب الكاسك : و اھ اطم رى) ۔ 
اتداء طله 1م 





قال ابن القاسم : قیل لی فی الام : إذا عزمت علی الطلب إن أحبت 
لم فعليك بعائم الآفاق : نقلت و من عام الافای ٠‏ ققبل لی : مالك (ہ) ۔ 
فضلہ و عبادتہ و ورطے : 
ابی گج ٢‏ و شتنل پالم خسة شہور . 
وذکر ابن القاسم لمالك: فقال : عافہ اللہ ؛ مللہ کثل جراب علوءمسکا (و) . 
و کنب ا حروقی فی شرح الرسالة بحت الحدیث ہ و من قرأ القرآن فی 
سبع فذلك حسن ءہ : أن ابن القاسم کان بخیم فی رمضان مأنی ختمة, قال آسد 
ان الفرات )٥(‏ کان ابن القاسم یختم فی کل یوم وللة ختمتین فقزل لی حین جئنہ 





. ۱۸۷ اللمصدر السابق‎ )١( 
. ۱٢١۷ ان فرحون : الدیاج المذھب‎ )۲( 
. ۱١۷ ااصدر السابتی‎ )۳( 
. ١٤١ (و) الصدر السابق‎ 
ہو آمد بن الفرات بن سنان مولی بی سلیم بن فیس کینہ أبو عبد اق‎ )٥( 
أولہ من نیسابور:سصمع من مالك موطأء وغیرہ: مم ذہب إلی اامراق ]یچ‎ 
ف‌ ء)‎ 


عن ختعة رخیة فی إحاء اللم )١(‏ ۔ 
و کان عندہ ثلاث مأہ جلد عن مالك من المسائل أو نحوھا (م) . 
ونانہ : 





و توفی ان القاسم بحصر سلة إحدی و تسین و مأة (م) و رڑی ان 
ان القاسم بعد موتہ فسثل فأآخبر با لقیہ من ا یر ء فقیل لہ بماذاء قال برکمات 
رکدتہا بالاسکندریة : فقیل پلمسائل ؛ قال : لاء و أشار بیسدہ أی وجدناما 
مبلا )٤(‏ . 

بقول کاتب ہذم السطور : لا یخطرن یال أحد أن الاشتتال بالطم لیں 
بی ؛ و نما ہو الاشتغال پالمبادۃ ء فان الاشتغال بالەلم نوع من العبادۃ بل ہو 
أجل عبادة ؛ لن النفوس ال بشرنے ختلف فی أشفاظماء فعضہا یؤثر ہا شغل 
تأثیرا قوبا ء و ہمضہا یؤثر فیہا شفل آخر .و یظہر أثر ذلك فی عالم البوزخ ء 
غالاشغال کہا مودۃ فی نفسپاء فاحااً ہوفی المرہ فی بعض الاشغال القالة السبلة 

. فلق آیا یوسف و عمد بن ال لحسن و غیرہما و آخسذ عنہ أہو ہوسف 
موطأً مالك ؛ و تفقہ أسد أعناً بآصحاب أى حذفة ء و کانت وفاۃ :آسد 
یق حمار سرقوسة فی غزوۃ صقلق او ہو أمیر المیش و قاضرے منة 
لاٹ عشرۃ و ءأنین ء و رہ او سجسدہ بصقلة ء مولدم سة خس 
و آربمین و مأۃ بحران ( ان فرحون : الدیاج الذھب ۹۸) . 

٠ ٦٦٤/١ القاضی عاض : ترتب الدارك‎ )١( 

. ٤] نفس الصدر‎ )٢( 

(۴) ان فرحون : الدیاج المذھب ۱۰۷ . 

(و) القاضی عیاض : ترتیب الدارك ٠ )٤/‏ 


المث الاسلای العدد ٠١‏ _ ا لد ۳۳ رجب ۰۹:ع)ہ 
من اثیة الصال ما لا بونق لہ فی العمال الکٹرۃ االظے>) در إن اف 
لا نظر إل صورم ولکن بظر إل قاوم انم ء فاعد: مقررة فی الدین فاہم. 
اروا الحاسة 

ھذہ روب معن بن عیسی ء تفرد برواۃ اليورں التال : 
عالكه عن سام بی العر موی عمر بن عید القہ ہن آی سلة بن عبد ارح 
عن عاثنة آتا قالت : کان رسول اقہ پچ پعلی من الیل : فا فزغ مر 
صلانہ ‏ فان کنت یقظانة بحدث سی , و إلا اضطنع خی يانبہ الؤزن ۔ 
اسب : 
.. ہو و بی من بن عیی بن دشار الد القزاز: کان یع او 
الجسی مول أٹجمم من کرار اصحاب مالك و متنقبہم )١(‏ . 
مکاتہ لدی مالك : 

کان ریب مالك ؛ و الذی قرأ علیہ الموطا الرشبد وانیہ المین والأمرن 
وکان آشد اٹاس ملازمة لمالك ؛ مع من مال و کب عنہ ؛ فما کر مالك 
کان بپنکی علبہ عند خروجہ إپی المسجد نی نبل لہ عصیة مالكے )٢(‏ ۔ 

روی عنہ البخاری و مسلم و الئرمذی و آساں اامحاح سمع من مالك 
آرمین آلف مسألة (۳) . 
روا : 
.مات باللدبنة فی شوال سنة ممان و تسین و مأہ (ع) . 









)١(‏ الامام الذھی : نذکرۃ ا لحفاظ |]؛۳۰ء و الحافظ ان حجر: ہذرب 
الجذیب 7 و ان فرحون : الدیاج المذھب ٣٤۷‏ . 

۰: ۳۷ انظر الد باج المذھب لان فرحون‎ )٢( 

.(۳) ان فرحون : الدہاج المذھب ۳٣۷‏ 


5 ) الامام الڑھی : تذکرۂ الحفاظ ٠۳۰٣(١‏ 
1ھ ( ١ہ(‏ 


أعلام انحدثین و مؤلفانہم فی اللنة 





الروا السادسة 
ہذہ روایة عبد اللہ بن یوسف ائٹٹیسی ء نب إلی تفس بالغرب ہ أصلہ 

من دعشق ء نزل تس )١(‏ تنفرد فی موطلأء بروایة الحدیث اثالى : 
مالك عن ابن شہاب عن حیب مولی عزوۃ عن عروۃ بن الزیر أُن وجلا 

سال رسول اقہ یئ أی ال‌عمال أفضل ء قال : ایمان یاقہ , قال فی الضافة 

أفضل ؛ قال أنقمہا ء قال فان لم بحد یا رسول اق , قال تصنم لصائع أو تمین 
أخرق ء قال فان لم أستطع یا رسول اقہ قال : تدع اتاس من شرك : ناہا 

صدقة تصدقہ علی نفضك . 
قال أو مرو ؛ ھذا ا حدیث رواہ ان وہب أبنا فی موطاء ؛ ولا پوجد 

ق غرھما. ْ 

سب : 
ہو آو محمد عبد اقہ بن ہوسف الکلامی الدعشی انسی ؛ روی عنے 

ابخاری الکثیر (۴) . 

ففلہ : 
کان ورعاً فاضلا ء وہالغ ابخاری وأہو حام (۳) فق زوریف رصطل (؛). 

(۳) الحافظ ان حجر : تذیب الہذیب ۸۹/1 . 

(۳) ہو بیو حانم الرازی الامام الحافظ الکیر مد بن ادریس بن النذر 
المنظلى أحد الاعلام ء ود سن مخس و تسمین وعأء و قال :کتبت 
الحدیث ستة انسمع و مأئین ء و رحل و ہو آمرد کنب عن الیل 
نیو أربة عشر الفاء قال موسی بن إصحاق الانصاری القاضی : ما رات 

)٣١( 





آلمث الاسلای المدد ١١‏ س الد ۳٣‏ ۔ رجب ۹٥٥۱ھ‏ 


الروایة السابمة 

ہذہ روا بھی بن بکبر : و نفرد بروابة الحدیث النالل : 
مالك عن عبد اللہ بن أپی بکر عن عمرۃ عن عالشة رضی اہ عنہا أن رسول 
اللہ گج قال : ما زال جبریل بوصینی با مار حنی ظنت آنہ ایورہ . 

قال بی بن بکیر : سممت الموطأً من مالك رہم عشرۃ مرة ء وفی موطأء 
آربعون حدیتاً ثثائیاً ء لہس ذہا ہین مالك و النی کک إلا اثان : و قد أفردما 
ہل المغرب فی رسالة مستفلۂ ء و کاوا پقرأونہا عسل الشہوخ وقت الاجازۃ ء 
و أول ھذہ الارمین . 

مال عن نافع عن ابن عمر ان رسول اللہ وج قال : من فاتہ صلاة 
البصر فکا"نغا وتر فی مالہ و أملہ . 
نسبہ : 
ات و آیو زکریا بی بن عبد اقہ بن بکر للصری الفزوی مولام ؛ صاحب 
مالك واللیٹ واکثر ہزہما : روی عنہ الخاری وروی مسلم عن رجل عنہه(١).‏ 
ثِفتہ و عدالنہ : 

و کل من تردد من اصحاب الحدیث فی توق اما لملہ عالہ اہ 
سے آخطہ مر آی عائم؛ توق آو عام ‏ شبان سق سع وسجت 

و مأتین و لہ التان و نماتون ےة ( الامام المی : :ذحکرۃ الفاظ 





۷ء کی 
ِء( اشائظ ان حجر : نہذب الہذہب ۷ و‌ الامام النذمی : پذکرۃ 
الحفاظ ؛۰۳۷۷۱/(۱ 


(0١)‏ الامام الذمی تذو۳ةہ الفاظ ۸۲ ‌٤‏ الفاائظ ان حجر كنذرب 
التہذیب ۰۲۳۷/۱۱ 
()٠(‏ 





کان کالشمس ف الصدق و الإمانذ ء و تردد أو حام و النسایق ف توف () 
و الحق آنہ لا کلام فی إماتہ و علیہ و صدقہ و أماتہ ؛ و إذا کان الامامان 
ابخاری و مسلم قد اعنمدا علیہ فلا بجال للاحد أن یکلم فیە ۔ 
وہ : ٍ 
.مات فی صفراصنة [إحدی و ئثلائین و مأتین )٢(‏ . 
الروا الثامئة 
عذہ روا سعید بن عفیر ‏ نفرد بروایٰة الحدیث النالى : 
أخبرنا مالك عن ابن شہاب عن اسماعبل بن مد بن ثابت بن فیس بن 
شماس عن ثابت بن قیس بن شماس أنہ قال یا رسول اللہ : لفسد خشیت أن 
آکون قد ہلکت : قال مم ء قال نمانا اقہ أن تحمد ما لم فعلء وأجصدق 
اح ا مد ہ و نرانا اللہ ہن الیلا۔ وأنا امرؤ أحب الال ء و نانا اہ سك 
زغم أصواتا فوق صونك و آا امرؤ جہیر الصوت ٠‏ فقال انی کک با ثابت 
ما تزضی أن تمبش حدا و تموت شہدا ء و تدخل ا نة ء قال مالك ء قتل 
ثابت بن یں بن شماس یوم الیامة شبیدا . 
نہ : 
.او عالم الدیار للصریة الامام أبو عثمان سعبد بن کثیر بن عفیر بن مسلم 
الانصاری مولام (۳) . 
صسماعہ رو فطلہ : 
سم مالکا و الیث و روی عنہ الخاری و طقلہ )٤(‏ . 
)١(‏ ا اصدران الساہقان . 
(م) الحافظ ان حجر : تہذہب الہذب ۲۳۷/۱۱. 
(۴) الامام الذمی : تذکرۃ ال لحفاظ .٠١|٢‏ 
)١(‏ ااصدر السابق ۱١/۲‏ . 


اللمث الاسلای آآعدد ٠۰١‏ ۔ ا جلد ۳۳ ۔. رجب ٥۰۹‏ اہ 


کان فی ذلك کلہ جآ وکان أدیا فصیحا : حاضر الج ؛ لا تل بجالت ؛ 


و لا یلاف علمہ و کان ملح انظم )١(‏ . 
مولدہ و وفانہ : 
کان مولدہ سنة ست و أربمین و ماف ؛ و توفی ہر رمضان سنة ست 
و عشرن و عأتین )٢(‏ . 
الروایة الناسعة 
مسذہ روای أی مصعب الزھری ؛ و کنبوا أن الحدیث اتال ا نفرد 
روایتہ ء أخبرنا ماك عن ہشام بن عروۃ عن یہ عن عائشنة رضی اللہ عنہا ان 
رسول اللہ بیغ سثل عن الرقاب أیہا أففضل قال : آےلاھا مُا و أافضہا 
عند أھلہا ۔ 
و لکن قال ابن عبد البر إن ہذا الحدیث رواہ أیعنا بھی بن بی اللی۔ 
نب : 
ہو أبو مصعب أحمد بن أبی بکر القاسم بن الحارث بن زرارۃ بن مصمب 
ان عبد الرحمن بن عوف الزەری العوفی شیخ أھل الدہنة وقاضیہم وعد'ہم(م) . 
مولدہ و طلبہ لللم : 


ولد تنة خسین و مأۃ و لزم مالکا و تفقے بہء و حدث عن إرامم 








٠ ؛)٥٤]١ ء و القاضی عیاض : ترتیب الدارك‎ ۱٥| المصدر السابق‎ )١( 
۰٠٥/۲ الامام اإذمی : نذکرۃ الحفاظ‎ )٢( 
.۳٣ الامام أذھی : تذترۃ الحفاظ ۲ء وان فرحون: الدیاج المذھب‎ (۳) 


ڑھھ ) 


أملام انحدئین-و مؤلفانہم فی الة 

ان سعد )١(‏ و روی عنہ الستة و لکن بواعطة : و عاش این و تسمین 
عاما )٣(‏ . 

رواتہ للرطا : 

آخر ما روی عن عالك موطاً أق مصمب و موطا أی حذافة السہی 

و فہما زیادة علی الموطات نو من مأة حدیث (۳) یت زیادتہما من قیل 
ا سودۃ الممحوۃ ۔ 

فطلہ : 

کان أہل اللدینة پرون أنہم لا بزالون ظاعرین علی أعل الراق ما دام لم 
آبو مصعب الزھری (ع) . 

وفانہ : 

"ماما ھاھرمات تی وانصرا (م) . 

الرواےة الماشرة 


ہذہ روایة مصمب بن عبد اللہ الزیری )٦(‏ تفرد بروابہ ا حدیث التالى : 





)١(‏ و آبراہیم بن سعد بن ابراہیم بن عبد ال رحمن بن عوف الزھری أبو اسحاق 
اللدق نزیل بغداد؛ ثفة حجة تم فه بلا قادح مات سنہ خس 
و نمانین و مأد ( الحافظ ان حجر ء تخریب الہذیب .)٠۳١|١‏ 

)٣(‏ الامام الڑھی : تذکرۃ ال لحفاظ ٦٦|٢‏ ۔ 

(۴) الصدر السابق ٠۷‏ . 

ه) القاضی عیاض : ترتبب الدارک ٦٥١٥|‏ ء و ان فرحون : اایاع 
اللعب .۳۰٣‏ 

(۵) امصدران الاقان ۔ 


() عو مصعب بن عبد اقلہ بن مصعب بن ثابت بن عبد اللہ بن الزیر بن گػچچہ 


المث الاملای 


المدد ٠۰‏ ا جلد ٣۳‏ ۔ رجب ۹٤٥٤ھ‏ 


و لکن وجدہ ابن عبد البر فی روا بھی بن بکر أبضأ ٠‏ 


مالك عن عبد اہ بن دینار عن عبدالہ بن عمر أن رسول اللہ لیج قال 


عصاب الحجر لا ندخلوا علی مؤلاء الوم لممذبین إلا ان ٹکونوا باکین فان 
تکونوا پاکین فلا ندخلوا علیہم آن یصیعم مثل ما آصاہم ‏ 


الرواة الحادرة عشرہ 
عذہ روایغ مد بن ا مارک الصوری ٠ )١(‏ 


7 
یا الموام أو عد اللہ القرشی اللاسدی روی عن مالك الوطاً وغیر می ء 


و عرف بصحت ء و روابتہ فی الوطا معروق ؛ وکان علامة فرش ف۵ 
لنب و اشعر و ّبر ء شرباً منظایا عند الحامة و العانة ء شاعرآ 
ظرفا ء قال ان ممین: ہو ثقة تو لیومین خلوا من شوال سن ست 
وثلاثین ومأنین وھو ان زین نے ( القاضی عیاض : ترتیب الدارك 
۰۱ء و الحافظ ان حجر : نذب الہذیب ٠ )٦٦۴/۱۰‏ 
ہو محمد بن امبارك بن بعلی القرشی الصوری أبو عبداقہ القلاسی سکن 
ودشق , سیم إۂعاعیل بن عباس و ملا و ان عایة و غیوم ؛ تل 
أبو زرعة ء ر ثہدت واڑھھ فی شوال ننة نس عشرۃ و مأئین وصلی 
مل آی مسہر؛ ظا فرغ آئی علیہ و قال برح اقہ کر جیلا کان 
موا ےےة ثلاٹ و خسین و ماد و کان من البادء قال أانھی : 
آمادثہ نٹکرء قال الیل : , ر قال الذمل ؛ أفضل من رأبت 
إنیام ( للافظ ن حبر : تذیب اتبذیب ٠ )٥٤٤/۸‏ 

)٠١۷( 


مرصد ار إسلای حدیث : 


التیار الاسلای . . . العقلانی ۱ 


بقلم الاکٹور عبد ال حم عویں 
آستاد پھامعة الامام ممد پن سعوہ الاسلامیة ( بااریاض ) 
ھذہ کَلٰة صادفت من نفسی ھوی ۱! 

فی عدد مجلة دالجتمعء الویقَة رقم ( ٥٥٥‏ ) الصادر بتارمخ ١١‏ جادی 
اللاولی ١٤٥٢ھ‏ ء کتب الأسناذ إەماعیل الشعلی تعلیقہ الاسبوعی حول موضوع : 
( ئدوۃ الابداع بین الإاصالة و التعيیة ) . 

وکان مأخذہ الثانی على الندوۃ اللى عقدت بالکویت فی الفترۃ من (٣م‏ 
جمادی الاولی ١٤٥۱ھ‏ ) أن أمان الندوۃ سد زیمت أنہا ستشرك ف الدو 
مختلف التبارات : و ھی تی أن :التیار الاسلای مشارك فہا . 

ہ غیر أنتا لا ند أحدا ۔ و ااکلام للاٴستاذ الشطی ۔ من الفکرز 
المسابین المتمین ر لی النبار الاسلامی ا ری قد شارك ف الندوۃ ‏ و کانت أما 
الندوۃ تعنی الدکتور عبد المزیزکاەل و الدکتور أحمد کال أبو ا جد اللذہن شارک 
قی الندوۃ بثین : و فی ا حوار ء فانا نقول مع احترامنا الشدید لکل ەسژ 
الکتورین الفاضلین ؛ آنہما لا بثلان التیار الاسلای ا حرکی ء ولا ینسبان إلیہ: 
علی الرغم من کونہما مفکرین ؛ ‏ ما مکاتہا الاسلامبة ١۱ء‏ ( اتھی ) . 

والحق أن لمذہ الفقرۃ قیمة کیرۃ فی رأبی ؛ مہا تیر مکتوب عن معاز 
ندارلما الکثیرون ۔مشافة۔ دون ان بعلنوھا شی من ا مدوء والاتزان والراجم 
الصحیحة اربع قرن من الزمان برض فپیە العملالاسلای لعواصف وتقبات . 
جعلت بعض الممرجات نظہر فیہ ء و تشکل لفسپا جداول غعاصة ۰ . 
١مہ‏ ) 


الف الاسلای المدر ٭‌- ا اد ۳۳ ر جب ۰۹٢٣ھ‏ 


و لدع جانا ما کنب ۔ بحدۃ و صراء ۔ ضد بعض الإتخاص , فُکثرا 
ما یکون مذا الژسلوب مقللا ۰ة پعض المضامین الصحبحسۃة الی مکن أن 
تقائر ہناك : آما ھذا اللوقف فان الکلام یسا بکثیر من الروۃ والازان, 
و بکثیر من المرام و کذلك ۔ فی قول ما یعتقد صاحمہ آنہ الحق . 

ہنا وجدنا أفنا مندفعین ؛ للانکاء علی ھذہ الفقرۃ فی ارلة رصد ملاع 
أحد الیارات ای شالت أن تمبز بأسلوں اص مستقل ؛ و أن تتعامل مع 
الفکر الاسلای المعاصر ؛ و ااعمل الاسلای العاصر ؛ وفق آسلوہا ؛ ألذی 

[نہا مدرسة ظہرت دون أن تعان عن نفسہا ؛ أو نؤرخ لیوم مبلادھاے 
أو پتظمہا شکل من اشکال التجمع ء در کی ما ضالك أن نوعاً ملوساً من 
التماطف والتعاون غبر ا باشر یقوم بین أعضالماء وأمام کثرۃ النیارات وا لمدارس 
انی توزعت الساحة الاسلامیة من طجة إلی جاکرنا : وف ظل الظروف ۔ غیر 
اللملوضوعیة ۔ الی فرضت علی الدائرۃ الاسلامرےة فی ممالہہا التظیری و ا حرکی ؛ 
فی ظل ھذا کلہ ء سادت د الفردیة ء و د الاجتہادة : غیر النظمةء والشخصیةء 
پل و الانہزامیة , کثیراً من شعب العمل الاسلای ؛ محبث إنہ ما اتربت امن 
من نہاہتہا ء وھدأت العواصف ۔ ولو نسیاً۔ امتطاعت المبون أن ترقب بەض 
اللمالم انی نمخضت عنہا ھذہ ااظررف غیر الطیعبة ؛ وکان من جلة العالم : أو 
انقل التیارات اتی ظہرت علی الشرح ء ملا التنار الذی نرصد حرکنہ الیوم ء 
و نحاول أُن نصل إل اتمرف عل بیض ا حصالص ای تمیزہ عن غیرہ . 
ٰ لکن فی الدابة ء ماذا نسمی ھذا التبار ؟ ۱ 

إن عناك شب إجماع علی آنہ ہ لا حرکی ء فل نصل إل تحدبد موت 
عن طریق ہ إخراج عترزات اتعریفہ ء أی عن طریق ہ السلب ہنی نصل 
)١۰۸۱(‏ 


اثیار الاسلای . . . المقلانی ۱١‏ 


پل الابیجاب ء الحق أن ہذا الطریق میسورء وعن طریقہ ء سضستطبع ۔ علی 
للاقل ۔ تضبیق المسار حجی نصل إإل اتعرف الاجا . 

وف الدابة فلا : إنہ (لا حرق ) ص جپ یت 
أو انترز اول ۔ 

و أجناً ہو (لا حزق) و( لا اتظیی ) بل إن مبرر انشقاقہ مو 
إحساسہ بن ر اللنظیعة ) تحبق من حرکہ فکرہ :و من ارتباطانہ الرسحیےة 
و الوظیفیق ء و ہو رید للنفسہ اتجر و الانطلاق ء ومعظم عفردات مذا الار 
کانت ( تنظبمیة ) بللمی التظہمی الکامل ٠‏ ومع الضریات والمواصف والظروف 
العامة ال تعرضت خا ا رک الاسلامیة المعاصرۃ نشأً ھذا التفکیر الاستقلال لدی 
اأعضاء ھذا الار . 

و ئآ ء و کحاولة من ہذا الیار للدعم استقلالہ ء فانہ نیز أنآ بأہ 
( لا موقی ) أی آہ لا پشبث بنطلقات وامحة ثابنة محسددۃ : بتعامل مع 
الآخرین من خل2لا ء ومن خلاا بحافظ علی المناصر الثابتة فی موینہ الاسلامبة 
بل [ ری أن الاسلاہے ( صفة عومیة ) تصلم اللکِف مع کثیر من 
اهمویات و الیدیلوجیات الاآخری ء و ہی مر الدرجة ای تستطیع أن تنازل 
عن بعض آساسیانہا اذ من الآخرین بض أساسیاتہم : نی بقف ا یع على 
آرض مشقگٛء .)١۱١۱(‏ 

فالامکان مد الجسور مع الناصریین التقوقمین ف داثرۃ ( عبادۃ الفرد ) 
الوصول إلی رض مشترکہ ء وخی التعاون الکامل مع النظر الفکری افاصرۃ ء 
و أنباعہ ء بری ھؤلآٍء أُن ہذا مھکن ؛ ہل و طیب .۱٢‏ 

(١ 


اللمك الاسلای المدد ٰ۔ اناد ۴۳ سا رجب' ۹٤٥٥م‏ 


و بالامکان مد المسور مع الیسارہین , و اتمارن الکامل معہم ۔ فکراً 
و تلیقاً ۔ و لا بأُس من الوصول إل ( نصف حل ) کون مناك ز سار 
إسلای ) : و ( إسلام اشتراکی ) و اشتراکرات نسقط إسقاطاً عل محمد علبہ 
الصلاۃ و السلام ء و علی عمرء و أبی بکر : و السکین أی ذر الغغازی , ولا 
اس ؛ فی أن رکز ۔ فی الاسلام ۔ علی ا موانب الاجناعة ‏ و نتغاضی عن 
بقة ا حصائص المیزۃ للاقتصاد الاسلای : و انظرۃ الاجاعة الاسلامة . 

و تی النتصاری , بالامکان الدخول فی حوار معہم علل ساس الارضة 

و نی الیہود لا خر من الحوار مەہم عل أساس النفرقة بین مصطلحی 
( چودی ) رو ( صیوق ۱٠۰٠١)‏ 

و راہم ما تتمیز بہ ہذہ الدرسة ( سلبا ) انا مدرسة غیر ( نصیة ) 
أی أُن المقل مقدم عندھا علی اللص ؛ و من الضروری عندھا تضیق در 
النصوص بکل الطرق المكنة : و ا فی ذلك آسلوبان : 

١‏ رفض اللاحادیث الذوی٭ إلا ما کان منواترا ء و التوانز کا هو مروف 

٣‏ تدید أمداف عامة الشریعة ء کالمسدل مثلا: و السیر ‏ طریق مسلہ 
الاعداف ؛ متجاوزین اللصوص الی وم - من وجہتےة نظر عقوم - 
الالفة مم أمداف الشریعة ۔ 

و مرۃ أخری . . ناول أن نقلب الائدة ( التلیة ) ۰. لنسوی عل 
أقدامہا ء و تقف فی وضما الصحح ٠۰‏ 
(( 


اثیار الاسلای ۰ . القلای ١!‏ 
أجل . . رید أن نی الننی ء و أن ثبت ۔ فی الصابل ۔ اخصائس 

الامجایة النی یتمبز جا ہذا التبار ؛ و من مم نتہی إلی نقطتین أساسنین ۔ 

ج إ[طلاق مسمی علىی ہذہ ا لمدرسة ء ہداب ریخ لا ء و تعا ۔ ہد 

ذلك ۔ لحرکتہا علی مسرح العمل الاسلامی ۱٠١٠١‏ 
تقویم ھذہ المدرسة تقوباً أولِا ء اعماداً علی ما ظہر ۔ حنی الآن ۔ 

من مواقفہا فی الفکر و التطیق . 

و ال خصائص الابحایة الممبزۃ لمذہ المدرسة لکون ۔ باتالل ۔ عسلى الحو 

الشثال : 

١‏ [نما مدرسة (سَكونَة ) رما أن الکونة صفة قد تننظم کثبراً من قطاعات 
اللسلبین ء غبر الاقفین: وغیر الواعین : أو من بسمون بالسلین الرمین 
تحن نؤثر إطلاق صفة ( الفکر یڈ ) علىی ھذا الیار ٠‏ فہو تیار یسالخغ 
فی إعطاء الفکر حجماً کییرا , قد بشلہ عن ال رک ء و کأن الفکر وسسلة 
و غاة.... 

و ھی مدرسة ( استقلالیة فردیة ) لا تری ف العمل التظبی طریقاآ 
سلما : و تسشق ذلك من تجرتہا ء بل إن بعض أعطئہا ۔ لاف ۔ 
پتخذ موقف رد الفعل ء فِقصر نقدہ و جہودہ للحرکہ الاسلامیةء دون ان 
بتبصر القوی و الظروف النی أحاطت با رک ء و ضرورۃ أن تماسك 
ا رک فی وجہ ھذہ القوی و الزارات المضادۂ ۔ 

٣٣‏ و ھی مدرسة ( توفِقیة ) تحاول أن توف بین الاسلام و بین کثیر من 

۱ الدب والاتجامات ۰. . و نزعة التوفق عندھا تبدو کنطلق (آبدیلوجی) 
پتخذ رد فتل حاد عند من ینعتونہم ہم ( بالراضین ) آو ( المامدین ) 


و بح فان الٗسور مشسدۃ بین مذا ایا و سار 
الات اخا کا :و الاک مد ری می الافر 0+۵ 
القہ ؛ وحتی السلطات و الانھامات ذات المواقف الواضمة المداء الاسلام؛ 
فان مؤلا۔ لا سر رسلا اون و قارف بت 
عل ) أرض مشت ری )۱ 
و ٹی ھذا ا ماب فان ہذا الیار پرکر علی عدد من القضایا أمہا : 

آ ۔ ال حریة . . ہی أول الاراضی لشترکہ . والدیموقراطبة جزہ منہا یغہم قررب 
من الفہم البیرالی . 

ب ۔ حقوق الانسان بالمنی اللیرای أبضأً ۔ 

ج ۔ التطور .. فی الاسلام پتجوز فی الضوابط الاساسیة االی وضہا الاسلام لاطور. 

د ۔ الحانب الاجتماعی فی الاسلام بفقہ قریب من الاشتراکھ . 

٭ ۔ الاسلام .. کفکر و فاسفة أکثر منہ سلوکا و حضارۃ . 

و ۔ المروٴة کفومة ؛ و عدم تمارضہا مع الاسلام ۔ 

ز ۔ الاعتزال و العقل قبل الص ء 

1 ۔ و لمذہ ا مدرسة محارلات لالغاہ جو المردة ٹی الاسلام : 

ط ۔ و فهھا محارلات ۔ کذاك ۔ لارجاء تطبیق الشریعة ۔ ما امکن ۔ محجة 
توفیر الحریة و الح؛ز أولا۔ 

و آتخرھا بیز بہ مہ الدرسة ہو أنہا مدرسة ( عقلایة ) و المقل 
عندھا پندخل ۔ تقریاً ۔ فی کل أم من أمور الدین ؛ ولہ باع طویل ء 
و مساحتہ واسعة : و النطور و الاساس : لان الیاۃ ۔ بالطبع ۔ متغیرۃ ۔ 

و الناصر الابنة ۔ فی الاسلام ۔ فللة جا (١١)ر‏ 2 العصورص 

عندم وی جداء و الانای ود عبدہ و الکواکی ورفاجة الطبطاری 

)۶( 


الثیار الاسلای ٠۰۰‏ المقلاق ۱١‏ 


وطہ حسین .. ورجا (علی عبد الرازق) ہم المُة المتمدون ہ أما الئمد 

مد بن عبد الوهاب و حسن النا وعبد ا حید بن یادیس ومصطنی صادق 

الراقعی رو می رت بے آكےدری 

7 ٭ہ٭*٭٭٭ت"ھ" 

و مع ذلك فٰذا النیار لپ ے سا شٹڑھ 
لثیارات . . فان ہ الفردات ء لبست قوالب واحصدۃ . ٠‏ بل ممة خلافات ضا 
و ناک نمند من أقصی ااشرق إلی أقصی الغرب ۰ . ففہم الذی تخلب عل ظلالہ 
اللکثاف التاصری ء و منہم اایساری القوی الذی لا بحنل الاسلام من فکرہ إلا 
سرکرھ ھی ء بل إن الاسلام لا بعدو فی فکر مذا ( الفرع 
انحدود ) إلا لاہوتیة دیلة مکرورۃ ء فالاسلام دین ۔ للاخرۃ ۔ کسر الادیان 
و لا علاقة غما الدنا اللغیرہ .. 

ومنہم ہ الببرالی ء الذی لا یعدو ارتباطہ بالاسلام عن أن یکون (علایة 
إسلامیة ) أو إسلاما مقوباً بالقالب الرأسمالل ٠.‏ و منہم الذی یؤمن بالاسلام 
( فکراً و فلسلة و نظرۃ ) رو لییں منہی حا و رسالة حضاریة عظمی ۰ . بل 
من الممکن ان یتعایش معہ بطریقة فکریة و وجدانیة داخلیة بح . . 

و علی کل حال ء و مہما یکن الخلاف بین أقصی البین و أنصی ایسار 
فی ھذا التیار ء فلا شك أن تیار واحد .و آنہ ( مدرسة عقلائرة ) تصہ 
الاسلام بنقلانیات متمددۃ ء و تسقط علیہ خلفیات فکر من ہنا و ناك ۔ 
ا انپا کیا حدم الاملام دائرۃ حددة × و ترینہ آن چھی فق طریق 0 
و تد لہ وظفة لا بجرز ف رأہم أن یتجارزما . 

بقول الدکتور ( مد ممارة ) فی حدیلہ عن ملامح عذہ المدرسة ء وھو 

ہے ےت 7 ا و ا 
( السلفیة المٹلایة لتیر: ) ۰ . 


اللمث الاسلای المدد -٠۰‏ ا جلد ۳٣‏ ۔. رجب ۹٤٢ھ‏ 


فہعہ مع فہم السلفبة التقلبدیة لمقردۃ التوحبد الاسلارة . . عل حین رآناہ علی 
اللقیص مہا فی معظم الغابات فلا عن الوسائل - فو بسلك سیل التصوف 
لفلمنی ؛ ولیس الطرق الصوفیة و شموذنہا : ویحلہ من العلوم و الاشطذ المقلة 
مکاناً علیا . . وھو یعی من ثشأن العقل : وہجملہ معاراً و ہبزاا حنی بلنسرتة 
لنصوص و الأثورات: نی لستطبع أن نقول: إِن موتفہ من العقل و الفلسفة 
بل الامنداد ا تطور لمدرسة المعازلةء (العرب و التحدی ص؛٢‏ شر الکویت) . 

مم پتحدث الکاتب نفسہ ۔ بعد ذلك بقل ۔ عن السلفّة احافظة 
ای بارجا فِقول : 

ہ وسلفیة الحافظینء وقریب منہا۔ولا نقول مثلہا۔ سلفیة الشیخ رشید رضا 
و الشیخ حسن الناء لاعنمادھا على القل دون المقل ؛ أو اکر من العقل ؛ 
و لتعمیمہا ذلك فی شثون الدنیا أبعنأً جعلت من التجدید دعوۃ للمودۃ إلی مجتمع 
السلف ونظمہ و تشریعانہ : فلا عن فکرہ ء فہی عودۃ إلی السلف : ر إن 
قفاوتی صراحتہا فی ھذہ الدعوۃ بین دعاتما فی البادذ حیث کانت ھذہ العودة 
لپست یال٣امص‏ المستحبل : و بین دعاتنا فی الحضر ؛ کا عند الشیخ السا ء حبث 
جعلہسا الفابة الئی تؤدی إلہا وسائل مغلفتة بالنعوض و التعیم ء ( الرجع 
الساق ۲۳۷) .۰ 


ا تا نید فی مذا لس اکثر من الہ إل مقومات ھذہ المدرسة ائی مبل 
پل .الاکغاء من الاملام مالحااب المقدی اترحیدی ( و ھنا الطم لا بتظم 
کل اثیار و إن کارے السمة افالة ) کا ان ھذا الثیار لا مق عبادنہ العفل 
از ندیہ عل ال : و تذلك لا بئق موقہ من مجتمع اسلف واظے 

(۰) 


التبار الاسلای :. . المقلای ١ا‏ 


ملک 





و تثرعالہٹ وھو لا بی سے سو بے سا ست وستار نف 
اتاد مم ۱٢‏ 

رد زا اکا ا سم : التیار المقلانی ء أن نطلق عل 
آتابہ ( ا مترلۃ الحدد ) ۔ 


ما تقویمنا هذا الثبار ... ورأنا من وجمة نظرناء صواب محتمل الحطاً.. 

فتحن لا نری فی ھذا التبار حرکہ إسلامیة أصیلة . . إنہ (رد فمل) أن 
کل ردود الاف‌ال من الابغال فی النطرف یساراً وفی مواجمة التطرفین ینا ۔ 

ومع احترامنا للدور الفُکری اإذی بلعہ : فانا نراہ عاجزاً فی جوانب أساسیة: 

فہو عاجز عن الاتصال الوِق بالاسلام عبادة و شریعة و حطارة؛ وصللنہ 
محدودة بہذہ الجوانب ء و ھی لا ترنضع فی عمقبا إلی مستوی صلتدے باثیارات 
الحدیل ء ولا اتمامہ باافکر المحاصر و معطیانہ . 

وھو عاجز فی مجال الاندماج فی الاسلام کی پتکلم من الداخل ؛ ولیں 
من ا حارج ؛ وھو فی ہذا ا جال یشب المستشرقین و امارکسبین الذین بدرسون 
الاسلام لحدمة أھداف مینة بحددونہا سلفأ مم یلوون علق ا قالق ٠‏ ویتقون 
من اموافف والمقولات : ما بخدم منہ الامداف فقط ء إن مؤلاء المثلین غنا 
لتیار تد انہزموا فی فکرہم و مشاعرہم أمام بعض التیارات المطروحة فی الساحة 
خخاولوا أن بدوا حلا وسطا بحسم بین الاسلام و ھذہ الانکار الحدیلة . 

وھو تار عاجز فی بجال إعطاء البدیل سر ریت 

نیش فقط : ( 
رلينافھگ :۱ا 
ول حاك غی ہ للاقزام م آو:( افسل اترك )۱۸ وی عدما 


‫َ 


اللمث الاسلای المدد ٠١‏ ا جلد ۳٣‏ ۔ رجب ۰۹٥١ە‏ 


( حخوق الانسان الم ) و بستصرخوا الضمیر الما می ؛ و ہدنوہ . 

و فی النفرق المنصریے ؛ پتحدثون عن روسیا و أمر ہکا دون أن یتحدئوا 
عن ( التفرقة المتصر ) فی آحد بلاد ا لیم : بل نہ مو الللد افذی عیش 
٠‏ فیہ و یأعغذورے مہ جورم و بسبطرون علی بعض مجلانہ الواسعة 
وج مکٰذا تبدو دالجریدیة ء الفکریة واتحق فی عمجم .. کا تبدو 


قد ظہرت حرکات عقلة حدیلة رفعت راة الاسلام؛ و نادت بضرورة 
أن بعود ا لمسایون لی الاخذ ہزمام الحضارۃ ٠.۰‏ . 
ظہرت حرکہ ما لك بن نی و أستاذہ من فبلہ عبد ا حیدین ہادیس فا جزاثر . 
__ وظہرت حرکہ حدان الویس و الطاہر بن عاشور فی ونس . 
وظہرت تیارات متعددۃ داخل إطار حرکۃ الاخوان ا مساہین فی مصر والشام . 
وظہر تیار أئی الاعل اللودوی فی پاکستان و أی الحسن الندوی فی امند ۔ 
وظہر انار الاتصادی الاسلامی اإذی ملہ بعض ال جامدین مثل الدکتور 
سو والامتاذ شوفق تحاة 


(میی عدہ) و الدکنور مود أو 
و مدرسة ہ اللسلم العاصر ؛ و غرم 
وظہر النیار الاجتماعی الاملای اإذی یتصدرہ الژن الدکنور رشدی نکار 
رض أ۔ائزۃ اللمامعات فی الآزھر وزجامعه الامام حر بن سعود الاسلامیةء 
و‌ السعودة و الخرب ٠٠٢‏ ماك محاولات جادۃ فی الطریقی ٠‏ 

ز لیک کل یز. الرارتں فی إطار الاسلام ء أما تیار الاعتزال الحدیث فبو 


)(۷٭) 


نظرۃ الاسلام إل ا جنس 


2 : الاستاز سلطان أحد اصلاحی 
تمریب : الاستاذ آتاب عام لندودی 
مدرس بدلر الملوم ندمرة اللاء لکناء 


اانظرۃة الٔی یناز مہا الاسلام تھاء فضرتے ال لجحنس : و الیدولوجیة الی 
بستخدمپا فی معالمة ہذہ القضیة ا مامة بمکننا ان وزعہا فی ثلامة عناوین بارزۃ : 
ا أ٘هية ا نس ٢‏ حلبد ال نس ٣‏ تقدس ال جس : 
اھر ا جس : 

إن آول ما چتاز بہ الاسلام فی قضیة الجمنس آنہ یمر بحاجة الیاہ الاسانیة 
لہ و بعطہ اممیتے الطلوۃ ؛ ثلا پنبر النشاط ا جسی نفسہ ذبا آر ما 
(ا0٤518)‏ ر لا عدہ مظبراً من مظاعر الشہوۃ ال حبوانة ( 81نا )۸۸۱۳۲٣۱‏ (١)؛‏ 
بری الاسلام أن الائنسسان أفضل و أشل خلق اللہ و المام ٠‏ و آن الوب 
و الصلاحیات النی بحملہا قی جوانصہ و النوازع و التطلبات الی کمن فی طلہ 
أودعہا اللہ فیہ و فطرہ علا : و ھی تتفق مع طیعنہ فی طول اط : وال جنس 
أعناً موعبة وصلاحیة عظیمة للکیان الانسانی أودعہ اقہ فیه مثلا اأودم الوامب 
و الصلاحیات اللاخری ؛ فلا شر فیہ أصالة او لا ذنب ء و استظیم أن ندرك 
مدی الایة ائی بحتلہا ا جنس لدی الدستور اللاساسی للاسلام القرآن الکرم 
)١(‏ کا تحد أن البشر الاضل اللسبحی ال مروف سیت أوقوستائن 

(100٤08وں5:۸)‏ فی القرن ا لحاس المسبحی سبطرت آراؤہ بشآن ا چس 

علی تفکیر أورہا و شغلت با ما طوال آلف ستة ؛ و ستٹرد تفاصیلہ فما 

بعد ٹی فصل ە أمداف انکاح فی الاسلام ہ إن شا الم ہیں با 


ہے 


المٹ الاسلای ألعدد ٠۰‏ ۔۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ رجب ۹٤٥۱ھ‏ 


جا آلہ پورد الرأئ فی مقدمة ملذات الدنا لطية کا آن قرۃ الاسان رغرنہ 
مذہ لا نظہر إلا پباشرۃ ہمذا الصنف اللضاد : حبث بقول اللہ عزو جل : 
ہ زین لاس حب الشہوات من النساء والبنین؛ الاٰة ء (آل عران١٢٤١)‏ . 
ما خلق اللہ آیانا آدم خلق مەے زوجہ : و شرع امزارلۃ الجسیة بین 
الزوجین : و بذلك توفر خمان بقاہ السلالة البشریة ‏ حث بقول : 
ہ یا أبہا الناس انقوا ریکم اللذی خلفکم من نفس واحدۃ وخلق منہا زوجپا 
وث منہما رجالا کثیراً و نساہ ء الإ ء ( النساہ ٠)١‏ 
لم من ا لنة الترعة من الانواع اانوعة من العم و الذاثذ منشة و لا 
باعل علی السرور و الارتباح لآدم خی صادف ذۂہا مراقة الصنف الضاد 
کا أشار إلل ذلك القرآن الکرم ةاللا : 
: و لٹا یا آدم امکن نت و زوجك ا ة و کلا متا رض حيث شثبا ء 
( الاعراف : ۱۹) : 
إن ا لیا ان الی بعتضنا الؤمن ف ' دنا وتحمل ا امماعب وا شاق 
[ھا لہ على ذلك آنہ برید ان پتجب حاہ الذل و الشقاء ہنم فی الآخرة 
و أن یستحق المشة لزان ة الماالذ فی ان ء و ان تم ہذہ اتسیلات و آلەم 
اللہة إلا أن الماد الؤمنین رانقہم ازواج یات تصانب النات و الم 
الآخری ؛ کا ذکرہ اہ عزو جل نی القرآن الع مراراً و کرارا : 
م-- وش زا آزواج طوۃ و م فیا عالدون ؛ ( القیة ۲۲٥٢‏ 
۲ وأزواج 7 ورضوان من الہ واقہ عیبر الباد ء ( آل حران:٥٥)‏ 
اب سم نیا اروا طبرہ و ندخلیم غلا ظبلاء ( انا ۰۲٥۷:‏ 
بے آدخطوا النة ام و أزواجم رون ؛ ( الوخرف : ۷۰) : 
آزولیی فی ظلال عل الذرالك مکٹوٹ ء ( بن 4٥٥٠:‏ : 
)(۹٭) 


ص غر 


نظرۃ الاسلام إی ا جس ٰ 
وم یکتف القرآن الکریم بذکر ہؤلاہ الازواج و حور المنة دکراً بسیطابل 
تتاول روعتہن و چا۔ھن ؛ و دلاہن و غاجہن شی کثیر من الدقة و التفصبل: 
ا وعندہم قاصرات الطرف عین : کأنہن یض مکنون: ( الصافات :۹-۸:). 
٢‏ کذلك و زوجنام حور عین ؛ ( الدخان ٠٤:‏ ) . 
- منکئین عل سرر مصغوف و زوجنام بحور عین ء ( الطور : .)٣۰‏ 


فہن قاصرات الطرف لم یطملہن إنس تلہم و لا جان ۰ء کانہن 
یاقوت و المرجان ء ( الرحن ٦١۸٣:‏ )۰ 

و حور مقصورات فی ایام ...... مم بطشہن إنس لمہم ولا جان؛ 
( الرحن :۷۷۰). 


. ) ٥٤٢ : او حور عین کأمثال الڑاق الللکنون ء ( اواقحة‎ -٦ 
: و یضیف قاللا و ھو ینوہ بذکر ھولاء ال حور‎ 
. )۳۷۳٥٣٣: إنا ٘شآنامن إ[شاہ فجطدامن أبکاراً عرباً أتراباًء ( الواقعة‎ 
و ما مم تفصیل ال جمواثز و الإاجور الی سیفوز ہا عاد الہ الصا حون یف‎ 
: الآخرۃ فی ناب سورۃ ہ البأً ء ما نم إلا ہذکر ما بای‎ 
. )٣۴ : و کواعب أتراباء ( الفاء‎ 
حنی لن القرآن الکریم پعبر فی مناسبة عن مؤلاہ ا حور بالرزق (الغذاہ) ء‎ 
و إن الاہتے النی یحتلہا الغذاء ادی الانسان ممروفة ادی ا یم ۂالیاد بدونہ‎ 
مستحلۃ ء و التعم ای یقنع ا الائسان ق الدنیا ء ھا می عکس یل اللك‎ 
انمم الرمدة للبنة ؛ فاذا انت حور ال لنة رزق الانسان فذلك مو مکاة ا حور‎ 
۱ ۱ و ازواج لوڈ راد‎ 
او عدہم قاصرات الطرف از 2رسد وم الاب ۰ن‎ 4 
.) ٥ ھ٣٠٢ ھذا.ارزقا ما لہ من نقادء۔(اعصن‎ 


ّ٭" 
ل 


المت الاسلای المدد ۴ الما ۳ سم رجب ۹٤١٥م‏ 


کم الثیۃ الهسیة ائی فطر علہا اسان یعشع الرجل بتوع من الشیم 
و التسليٰة الحنسیتة حسن الرأد و جاھا اتا :و الاسلام بقرر ہذہ الٹرزۃ 
و بڑیدھا ء کان رسول الہ پک أ لاس و أبرہم دنا و خلقاً رغم ذلك کان 
من خصائمہ اتی رد ا دوق آحد من مضہ آ اھ درع 4 آن یتر دہ 
آزواج فی وقت واحد ‏ و القرآن الکریم بر بوجود ہذہ النزنة اللسبة فی 
ای کچ بجانب وضع الد لمبزنہ ہذہ الحاصة ببہ ء حیث بقول : 
لا بل لك انساء من بعد و لا أن تبدل بپن من أزواج و لو أتجيك 
حسنن ... ( الاحزاب ٢٢:‏ ). 
وق موضع آخر صرح النی پگغ ذلك لے فاثلا : بب إل من 
الدنیا النساء و الطیب )١(‏ . 
و اضاف الامام آحمد علی ذلك فی کتاب د الزمد ؛ : أصبر عن الطمام 
و الشراب : و لا آصمو عہن ۰() . 
و فی حدث آخر عن انی ٍغ امرأ خر مناع الدنیا قاللا : دالدنیا مناع 
ہت متاع الدیا ارآ الصالة ء (۴) . 
)١(‏ النساىق الد الثانی ء کتاب عشرۃ الفساہ ء باب حب النساہ ؛ مسند أحمد 
۸۳ء ۲۸ و سندہ حسن و سححہ الام ؛ زاد المماد فی مدی 
خیر المباد ٤|٢٥٥؛‏ مؤسسة الرسالةء بیروت: الطبعة الثانة سن١١٤٥١ھ؛‏ 
اللقنی المراقیء إحاء علوم الدین الفزال :۳۰/۴. الكتَة النجار‌ۃ الکبری. 
)٢(‏ زاد ال ماد : .٥٠٢|٤‏ ۱ 
0) صحم سم لثانی ء کتاب الرضاع ؛ باب خیر متام الینیا اارأۃ الصالة 
لین اج , آبواب اللکام : باب أفضل النساہ؛ النساتی ( اثاق ) 
کتاب :النکاح : باب لطرأۃ الصالسة ۔ ۱ 


نظرۃ الاسلام إل ا نس 
لا آظن بعد ذلك کلہ أنہ تی شی بقال فی أہمیة ا نس و ضرورنہ فی 
ا حیاۃ الانسانیة . 
حدید ا جس : 
پقر الاسلام بأممیة ا نس و ضرورتہ فی ال یا الانسایة ماما ء و لک 
لا برسل اللفس علی سمیتھا لاشباع ھذہ الغرزة ولا بفلت زمام :الرأً برقم حیث 
اہ و برضی شبوتہ ای طریق آراد ء بل بضع لذلك سدا میعاً من رابطة 
الزواج ء فالانسان لا ستطیع أن پرضی شہونہ و شبع مبولہ الجسیة [إلا عللنہ 
ای تم عقدہ مما بصورة شرعیة مضبوطذ ء فن تخطى ہذا ا حد و اٹنی ورا۔ 
ذلك نقد عاد وطنی واستحق العقاب الشدید الذی قررہ الاسلام لہ ء کا صرح 
بہ القرآن اللکریم عند ذتر صفات الباد الؤمنین ةاللا : 
دو الذین مم لفروجہم حافظون إلا عل أزواجہم أو ما ملکت أیتم فاہم 
غیر ملومین ‏ فھن انبخی وراء ذلك فاولانك مم المادون . (المؤمنون : ٠؛‏ ۰)۷. 
و ھذا ہو الذی قِل فی موضع آخر فی ذکر صفضات الؤمنین الصلین 
المییزۃ ء بنفس ملذہ الطلمات : 
دو الین مم لفروجہم حافظون إلا علی أزواجہم أوما ملکت آیملہم فاہم 
غیر ملومین : فمن اتی وراء ذلك فأرلانك تم المادون . (المارج : ۹١-۳)ء.‏ 
وھذا الذی قالہ انی بج بعبارۃ آخری کنا إعادۃ عذہ الیاتء حیث بقول: 
احخظ عورتك إلا من زوجنك آأو ما ملکت يك )١(‏ *. ٰ 
(0) أبو داؤد الثای کتاب الام ء باب التعری ؛ الترسفی اٹاف أبواب . 
الاستثذان و الدب - باب ما جاہ فی حفظ اور قال الرسنی 
ھذا حدیث حسنء ابن ماجة ء آبواب اللکاخء پاپ السٹر عند اغام ۔ 


ى١‏ سسے ہے 





الما محرم : 

مزاولة الشاط ا جنسی و إراہ الشہوۃ خارج ااملانة الزوجية زنا ر بن, 
بحرمہ الاسلام و بعدہ جریم شنعاء و بحذر آنباعہ من مجرد مقاربنہ فان النحرز 
ا ٰ خمن العادۃ و أحصن الفرج : و القرآن الکرم بصفے ذاحشة 
و سیلا سینا حیث یقول : 

ہ ولا نفرنوا الزنا [نہ کان فاحشة وساء سیلا ( الاسراء : ٠.٠ )٣٣‏ 

وٹ رصع آخر حیث بذکر فِہ القرآن الکرء صفات عاد الرحجن 
الصالحین بعتبر الزنا جرمة تعادل الشرك والفتل ء بقول : 

٭والذن لا بدعون مع الہ إُھا آخر ولا بقناون اللفس الی حرم اہ إلا 
بالحقی ولا ہزنون و من یفعل ذلك بلق آتاما : یضاءف لہ العذاب یوم القیامة 
و یلد فیہ مہانا . ( اافرقان ۰٠٢ )1۹ - ٦۸:‏ 

و حدث الی لغ اللذکور أدناہ بفسر ھذہ الابة : 

عن عبد اللہ قال قلت یا رسول اللہ أی الذنب أعظم قال أن تحعل لہ 
ندا وھو خلمك : فلت مم أی . قال أن تقنل وادك أجل ان علعم ممك . 
فلت مم أی , قال أن تزانی بللة جاركه ٠ )١(‏ 

و ومفی تزانی أی نزفی چا برضاھا و ذلك پتضمن الزنا و إنسادسا علی 
زوجہا و استمالة فاہا إلی الزانی ؛ و ذلك أغش وھو مع امرأۃ المار آشد 
حا و أعظم جرماآء لان ال جار یتوقع من جارہ الذاب عنہ وعن حریہ و .أمن 
00 الم اسم وہماری الما انی صتتاب انارین . باب اٹم الزنة 

و فو اللہ ولا بنون : الام اصحح مل ؛ الد الاول ؛کتاب 
الامان , باب پان الشرك أئح الننوب و یان أعظمہا دہ . 


) س٦‎ 


نظرۃ الاسلام إلی ا ٹس 

بوائقہ و بعطمئن إلیہ و قد آمر باکرامہ و الاحسان إلیہ فاذا قابل ہذا کلہ باارنا 
پامرآتہ و إفسادھا علیہ مع تمکنہ منہا علی وجہ لا یشمکن غیرہ منہ کان فی غابة 
من القح ء )١(‏ . 
رہم زوجات : ا لحد الآمائی : 

نظرا إلل حوائج الرجل ا جسیة الزائدۃ غان الاسلام قد أبام للرجل فقط 
آن پنزوج أرہعا بشرملة القیام بواجبانہ نحومن و و ظائفہ اللآخری و مراعاۃ العدل 
و الانصاف ء و إلا فالاحسن لہ أن یکنی پراحدۃ رضم الحساجة لی أخری ؛ 
کیا پقول القرآن الکرم : 

ہو إن خقتم ألا تقسطوا فی التای فانکحوا ما طاب لکم من الساہ می 
و لاٹ و رباع فان خختم ألا تیزلوا فواحدۃ أو ما ملکت أیائکم ء ذلك ادف 
ألا تمولوا ء ( السا .)٣۰:‏ 

نشیر عذہ ال الکرمة (ل الاوضاع و ا ملابسات الّی کانت سائدۂ زمن 
نزول القرآن حول نکاح ہ التامی ء فقد اثبت فی الصحبح أن عروۃ سأل عائدة 
عن ہذہ الب فقالت ہی القیعة لکون فی حبجر الرجل تشرکہ فی ماما و پسجبہ 
ما ما وجمالما و برید أن ینزوجہا ولا بقصسط ظا یق صداقہا فیعطہا مثل ما یمطہہا 
غیرہ فنہوا عن ان پنکحوہن خی بقسطوا پھر و بعطومن أعلی سنتہن فی 
الصداق و امروا أن پنکحوا ما طاب لم من النساء سواھن )٢(‏ . 
و یشرم الامام أبی بکر ا لمصاص منہ الابة قائلا : 

ر(امشی و لاٹ و رباع ) فانہ [باحة للاثتین إن شاہ ء و لثلاث إن 
(١)‏ شرح النووی السلم مع صحیحہ |١:‏ ٣٦ء‏ ( آصمح الطاہم ء دفی ) ۔ 
(۷) اأحکام الرآن العصاص |۲٢‏ ٭٭. 


الہمث الاسلای لعدد ١‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ رجب ۹١٥١ہ‏ 


شاء و الرباع إن شاہ علی اھ مخیر بین آن بحمسع فی عذہ الاعداد من شا؛ قال 

فان خاف أن لا یعدل اتصر من الّرہم علی الئلاٹ فان اف أن لا بعدل 

اتصر من الئلاث علی الائین فان خاف أن لا یمدل اقصر علی الراحدۃء(١)۔‏ 
و بسلنطرد قاللا : 

ہ جمیع ما أباحتہ البة من المدد أربع لا زیادہ علہہا ء ذا المدد إفا 
هو للاحرار دون المید ء )٢(‏ . 

و ھذافس ما یقولہ الحائظ بن کثر وھو بشرح الآَبة المذکورۃ أعلام : 

ہ( می و ئلاٹ و رباع ) أی انکحوا من شثم من النساء سوامن إن 
فا حدم الین ء و إن شاہ ثلا ئا ء و إن شاہ أربعاء کیا قال الہ تعالی (جاعلی 
اەملالکہ رسلا أولی أجنحة می و لاٹ و رباع) إن ہم من لہ جاحان . 
ومن لہ ثلاث و مہم من لہ أربعة ء ولا خی ماعدا ذلك ف اللانکہ لدلالۃ 
الدابل علٍے , مخلاف قصر الرجال علی أرہم ء فمن .مہ الاب کا فال ان 
عباس و جمہور الماساء ؛ لان امقام مقام امتتان و إباحة فو کان بچوز اع 
بین اکثر من أرہع لذکرہ ٠‏ (۳) . 

و تؤبدہ الروایات کذاك ؛ فقصة ا حارث بن فیس معروقة فی ذاك ء 
حیث بقول : أسلت و عندی ممان نسوۃ ؛ قال فذکرت ذلك للبی ‏ یج فضال 
اخختر منہن أربعاً (ع) و بروی کذلكک نوفل بن مصاوۃة آنہ سم و عندہ خس 
(() آحکام القرآن الجصاص ۰٦٠٦ | ٢‏ 

٠٠ہ‎ : لاق ص‎ )٢( 

(م) یر ان کر ۱۰| ٤؛۔‏ 

(ہ أو داؤد الد ال2اول کتاب الطلاق باب یمن أسلم وعندہ نا اکۂ ڑ 
)۷( 


نظرۃ الاسلام إلی الجنس 





نوۃ فقال لہ رسول الہ تچ : اختر آربعا أیّہن شثت و فارق الآخری .)١(‏ 
وقصة غیلان بن سلم اثقی أبعناً مشہورۃ فنہ أنہ أسلم ولہ عشر نسوۃ 
فی ال ماعلیة فاسان معہ فأمہ النی بیج أن یتخیر منہن أربعا )٢(‏ . 
بقول الامام ال تی وھو بوضح موضع الاستدلال فی الاہة : 
دفوجہ الدلالة آنہ لوکان بچوز الع بین أکثر من أربع لسوغ لہ رسول 
اللہ ےکا سائرھن فی بقاہ المشر و قد أسلن . فلا آمہ باساك أربع و مفارقة 
سائرھن دل علی أنہ لا بجوز اع بین اکثر من أربع بحال؛ فاذا کان ھذا فی 
الدوام فی الاستلاف بطریق الاول و الآخری ء . 
إِن رخصة الاکثر من أربم انت تختص بالنی الحانم کا وا مصا مہا 
و حکما القیعة ء وثبت بالصحیح من الخاری أن عدد نسالہ کہا تسعة ء و قد 
ورد فی ببض ألفاظ البخاری عدد أحد عشر ہ یما روی عن انس أن رسول 
:یج نزوج بخمس عشرۃ امأۃ ء او دخل منہن لاٹ عشرةء و اجتمع عدہ 
إحدی عشرة ء ومات من تسع ء ولکن ذلك کان خاصاً بای کچ و ترد یہ 
چیڑمن آریم و مسند أحد نقلا مرے اعلام الوقمین عن رب السالین 
ص پ | ٣۳٣۳ء‏ قال ان کثیر اروابة أپی داؤدء إسنادہ حسن ء تفسیر 
اِن کثیر .١۱١١ |۱١‏ ۱ 
)١(‏ تسیر بن کثیر |٠١‏ ١٥ہ‏ نقلا من سند الشافی . 
)٣(.‏ النسائی نقلا مر ابن کثیر : |١‏ ١١٥١ء‏ و الئرمذی ا جلد الاول ء 
أبواب اللکاح ؛ ہاب ما جا فی الرجل پسل او عنسسدہ عشر نسوۃ ء 
و مسند أحمد نقلا من اعلام الموقمین ٤‏ / ۳۳ء علل البخاری روایۃ ء 
. الترفذی؛ ولکن قال اہن کمثیر: یو ھذا التعلیل فیہ نظر: اہن کثیر ١/١٥۱ء.‏ 


ا١‏ یں ؛ۂ 


البمث الاسلای المدد ٠۰‏ -- الد ٣۳‏ ۔. رجب ۰۹٥١ھ‏ 


درن اُحد من أت ۰ك ان الرآن ھت صرح بذلك : 
.. عالصة لك من دون الژؤننین . ( الاحزاب ٠٠٥:‏ ) . 

و بستطرد اللہ سبحانہ مین آنہ لا بحل لك أن تکم امرأة آخری ؛ 
حیث یققول:ہ لا بجحل لكے النساہ من بعد ولا أن تبدل بہن من أزواج ولو أحيك 
حسنن إلا ما ملکت یبنك وکان القہ علی کل شی عقتاًء (الاحزاب : )۹٥‏ . 

و نہ لا بچوز احد غیر رسول الہ پڑج أن بجمم بین اکثر من أربع 
سوۃ ء (۱) ۰ 

ویقول الحائظ ابن کثیر معلقا على ةول الشافەی : و ھذا اإذی فالہ ااشائمی 
جع علیہ بین العلاء (م) وستطرد فلا : ر ھذا عند الملاء من خصال٘صہ دون 

غیرہ من الة (۴) . 

و بقول الملامة الآلوسی فی تفسیرہ توضبحا اذلك : 

فاحق الإذی لا محیص علهہ 5 بحرم الزیادة عل الارہم :)٤(‏ 

و ہذا ہو مذھب الامامبة و أھل الیت نما بت بالصحح ؛ حث رری 
عن الامام جعفر صادق صرعاً نہ قال : لا بل مم الرجل ان پھری فی اکثر 
من أربعة أرحام ٠ )٥(‏ 


() تیر ان کر ۰٥٥٠٤ |١:‏ 
)۲( الرجع السابق . 
(۴) السابق ۰٠٠١ |١‏ 
)٦(‏ روح الماق : ) | ۰:۱۹۳ 
(م) الرجع السابق . 
)۷( 


نظرۃ الاسلام إلل ا نس 
اربع زوجات هو الحد النہائی لاشباع الفرزة النسة ء فن زاول النشاط 
ا جنسی خارج مذہ الملاقھ الزوجیة فان الاسلام بقرر لہ عقاباً شدیداءو القترف 
حیث بغول القرآن الکرم : 
: الزالیة والزانی فاجلدوا کل واحد منہما عأنہ جلدۃ ولا أذکم ہما رانة 
فی دین اللہ إن کم تڑمنون باقہ و الیوم لآخر ہ و لیشبد عذاہما طاثفة من 
المؤمنین ٠‏ ( انور : )٣‏ . 
و اللقزوج من الرجال و النساء عقاہہم الرجم ء فرجمون خی یتم بہم 
ا لوت ؛ ورد تمحصیل ذلك فی أحادرث الرسول لا کا 5 عحمل بذلك مراراء 
وظل العمل ں4 نام زمن اغلاھ الراشدِ و چحد مذا المقاب اُحد ق الإمة 
اتحدہة - عل صاحہا آلف آلف تیة وسلام ۔ سوی العتزلة وا جوارج .)١(‏ 











.٦٥ |٣٢ اشرح لنووی للسلم مع المسلم‎ (١( 


الانسان بین الاضی و ا اضر : 
ست سسسس ٣س‏ کٰ ہے 


صار ا و 2 دو ا 
التافض الب بین إنسان ھذا العصر وأخیہ الانسان الذقرض 


الدکنو ر‌ إرامم الراری 


دکتوراہ فی لطب و ا مراحة 
بغداد ۔ العراق 
کان الاسان قدباً بعای من کوارٹ ا جاعة و سوہ اذ ء وکان بموت 
سنوباً باللرض بضعة ملابین من الیشر فی العالم نج اتقار الاجسام إل عناصر 
الغذاء اللازمة لاّدامة الیاۃ و لتخصیص الاجیزۃ السمیة بالماعصة الطرمة ضد 
إصابات الإامراض الساریظ و المستوطة و 'لموجات الوبالّة . 
کانت معظم وفیات الأطفال فی العالم تحدث فی سن مبکرۃ ھن حاتہم 
و ترجع مسیاتھا إلی اطاط القوی ا مسبة :قبجتة فقر الدم و الضف امام 
و فلة الکالسپوم فی الدم و سوہ اللغذہے و ای تمود إی حاجة اناس و عوزم 
للذاء و عدم القدرۃ علی تغذیة أفزاد الآسرۃ بالطعام اللازم الذی یکن لد 
حاجة الاجسام شکل طیعی . 
کان الائسان قدباً وع إلی جانب ما تحتاجہ حانہ الصیبة من جبود 
جبارة و إرھاق عضل الحصول عل لقمة المہش محت قسوۃ الطیعة من حرارۃ 
الدمس ال حرق أو الثلوج و الامطار و الاوحال و ردامۃ اللبس والمسکن ء نکان 
من أجل الحصول علی رغیٍف خبز یذل جہوداً عضلة تحتاج او هو بصارع 
المباۂ القاسٔة إپل ثلالة آرنفتة ا یسبب الام إإلل حرق خلایا جسدہ لد 
ا لیاجة فی عملیة الاحتراق وتولید الطاقة فنہار القوی واتحطم الااجسام وتمرض 


ےں؛) 


صار آ جو 2 دواء] 
الانسان إل خطر الامراض و الفساء عند عدم اتوازن بین ( صرف الانة 
الیسدیة مع 'تاول النقاء اللازم ) ۔ 

إن معظم الذین بمونون باصابات ااندرن الرلوی فی المالم تم من الطبقات 
المعدومة و الکادحین الذین ( یعملون کثیراً و بأکلون فلا ) کاحالین و عمال 
لاجم و الطبقات اللسحوقة من المید و المستضعفین الذین سقطرا نحت قسوۃ 
الاتطاع و الظم و التحکم وقاب البشر ۔ 
احقیاجات ا ٣جمسم‏ فی التغذہة الومِة عتفادہداا۸ دہناءڈ 
-١‏ السعرات ا راری٭ للاغذیة فی الغرام الواحد . 
۔ کل غرام واحد من ( البروتین ) عزاہءھ ( المواد الزلالة ) یتج )٤(‏ 
سعرات حراریة کاللحوم و الاسماك و الدجاج و الیض واللیب وشتقانہ 
و القول کالفاسولیا ء و الافلاہ و ا خص و اللویا ۔ 
کل غرام واحد مر ( المواد الدهيِة ) ینتج (۹) سعرات حرارق : 
کالزیدۃ و السمن و القشطة و الدھن ا حر و الشحوم و الزبوت الزايَة . 
کل غرام واحد من ( الکاربو عیدرات ) ( النشویات و السکریات ) 
تج )٤(‏ سعرات حراریء المستحصلة من الفوا5 وا حضراوات وا لوب ۔ 
٢‏ احتباجات ال ٣جسم‏ من السمرات ا ٗراریڈ خلال حباۃ یومیة واحدۃ : 
- حاۃ بومة فی راحة بداَة مطلقة ناج ال (۱۹۰۰) سعرۃ حرأٰرنة . 
- [ذاکانت الراحة نسیة بحتاج ا لجسم لی (٤٤ء)‏ سعرۃ حرار. 
فی الہ اللاشغال الحخفیفة یتاج )۳٠٠٢(‏ سمرۃ حراربة . 
فی مارسة الاشغال التعبة تاج (۴۸۰۰) سعرة حرارة . ْ 
نے آما فی المیاۃ الومیة لممارصة الأعمال الشافة و الملِفة فان المسم تاج 


العثٹ الاسلای العدد ٠١‏ ۔_ ا جلد ۴ ۔ رجب ۰۹٦٥ھ‏ 


خلال رےم) ساعة نقط لی ( ۰) سرۃ حرار٭َ و ھذا ما بعادل 
)۱۹۴٥(‏ غرام من الّغذیة البروتیفْة الئی جب أن بقایھا الانسان غلال 
الوم الواحد ٠‏ آو ( ۷۴) غرام من الواد الدعزةء آر ( وو ) 
غرام من الکاروهیدرات . 
۴- نسب الغذیة اللازمة لجسم الاانسان خلال یوم واحد : 
- البروتینات : بحتاج ا حسم إلی )١(‏ غرام لکل کیو غرام من وزنہ ء فاذا 
کان وزن ا جسم (۷۰) کیلو غراما فانہ بجتاج إی تناول (۷) غرام من 
المواد الزلالیة یوما . 
- الدھون : بےتاج إل )٥٠۰(‏ غرام یوما . 
-. الکاربوعبدارات : بحتاج إل )۲۰٢(‏ غرام یوما . 
ہذہ النسب تکون فی ال با الیومة الاعزادیة ء و تزداد ا حاجة إلہا 
کلما زاد ال ہد و الارھاق ا سدی والفکری و فی حالات المرض وا حل. 
یس الموازاڈ الغذائة الیم خلال الیوم ۔ 
بب أن لکون نسبة البروقینات فی طعام حیاۃ یومتة واحدة |۱١‏ من 
حوع ما یقتاولہ الانسان من آغذ . 
س نسبة المواد الدھلیة |٠٢‏ ۔ 
نسیة المواد الکارومداراة ۲ ٦‏ 
۔. نسبة اللہ و الاملاح و السلوز ٠ |٤١‏ 
کان الیشر فی معظم بلدان المالم و إل عہد قریب لا بذوقون طمم اللحوم 
و ارز الا فی ا ناسات و الاأعراس و الولالم ؛ و من شدۃ ا لرمان الذی کان 
بعلیہ لاس وضوا ال القدہم للاطفال الژساء الذین لوعتہم الجاعة ر الموز 


٦ػحدەمےہ‏ ۶ۃے۔ 


صار الحوع دوا۔ً 
( یفرحو بضیوف أو بخطار أطلہم ) وکان طلام الائسان بقتصر علی 
الاصناف الردشة و الرخمصتة و الی لبست ھا قبِمة غذائیة من الوجہة العلیة 
لد حاجات ا جم اابشری من العناصر الراسسے الازمة لادامة ا لجمسم 
فی موہ و عافتہ . 
کانت الولائم و جوم الناس علی نناول اللعام بشرہ و تتافس و تزاحم 
نشکل ما تشبہ الظامرۃالعذفة أو الممرکہ بین اللآحاء من أجل التافس علی القا.. 
کان ناس بوتون آٹنا۔ الولائم ( بالنصة ) أو الاخقتاق بلقمة کیرۃ أو 
فطمة لحم آو عظم ار امتلا المعدۃ فوق طانتہا أو التخمة اشدیدۃء و ذلك 
عند ازدراد الطمام بسرعة فائقة دون العاہٰة بالضغ و عدم التأّی بتاول الطمام ء 
و تصر ر هذہ اللاحداث مدی ما کان الانسان قدباً یعای من آلام ا جاصة 
و الحرمان ‏ و الموز ء فموت من الشبع عند زادۃ اللکر أو ارتفاع الضخط 
و الفجار الشراہین . 
انت وجبات الطمعام نقنصر علی لون واحد من الغذاء فقط ؛ وکان 
الثال السائد :إن ا لحبز ال مار لا بحتاج إلی اہدام آو غحوس ( خبز ال ار إیدامہ 
فیہ ) و کان الناس لا بقدمون الجز إل أطفا مم حاراً بل یترکونہ لبیت إلی 
الیوم السا ی لکیلا پا کلوا ا حبز ہکمیات اکر ء فیرعقوا دخل الآسرۃ و پرہکوا 
معزانیة اللسشة ( اللذۃ فی الحار و البرک فق الارد ) ٠‏ 
الإادأة الشونیة فی لو قائم اتارخیة للامم : 
لپست لننیا من المعصادر الموثوق النی نبین .ما کانت علیہ الامم السابقة 
و حالة الانسان من الوجمة المعاشیة و توفر القوت لامام البشر . 
- آما عن ماضی أمتنا العریة دنا اللادلة الثابتة الی تصور حیاۃ الاس وماذا 


العث الاسلای لعدد ۰ ۔ ال جلد ٣‏ ۔- رجب ۹٤٥١ھ‏ 


ٹوا پاکلون وکیف عاش اجدادا الڈوارت ؛ بین ایدیا ایرم المادر افاجتة 

الصحیحة و المووق الئی توضح نا کل شی عن سیر وہمشة و حاۃ لوان . 
إِن الحالظ المعاشیة لفادۃ کل أمة بجب أن تکون اکثر رفایة من امواطن 

العادی ؛ فلتری ماذاکانت معیشة قادۃ الامة؛ و إذاکان القادة بہذا الحال فا مو 

حال شعوجم إذآ . 
نزوی تب السیرۃ ابو ما بی : 

١‏ کان النی المری محمد گج بعاوی معظم لیالبہ جوعا ‏ و کان بخخف آلام 
الموع بربط حجارۃ علی بطنہ . 

٢‏ ما شہم رسول اہ قط من خبز ااشعیر طوال حانہ ء فاذا کان الرغہف 
الواحد بشبعہ کان لا بمد فی وجبة طعامہ اکثر من نصف رغف . 

٣‏ لم توقد انار فی بیت الی للائذ اشہر : لم وضع قدر علی انار وم بسجر 
نتور لحبز ا حبز : وکان معظم طعامہم القر حنی قال پگ (ما جاع یت 
فہ مر ) . 

پ۔ لم نم رائحة اللحم فی الدنة اللورۃ إلا قیلا خی أومی لغ ز( إذا 
طختم اللحم ڈاکٹروا من الرق ) لذوقہ عدد آکر من شعب الدنة . 

ھ کان ای بآنی إلی بیتہ من اللسجد بعد صلاۃ الفجر فیسأل آملہ : مل لدہنا 
طعام ھذا ایوم ؟ فجیون : کاا فقول : (إِاً نوبت الصیام تطوعاأ). 

)سے اعد أحد الصحاۃ ولیة للی فی مازلہ وکاات وجبة الطعام (کراع شاف) ٠‏ 

پی وحینر انی کیچ فی ولیذ أخری کلت من کریات الولائم و کلت أرمة 
أمناف ( یز شعیر ور وابن و ماہ بر ) نکی ای و قال : ( یاکل 
محر أربمة ألوان و جنودہ على جہة الزوم قد لا جحدون اون واحداً ) . 

رش 


صار ا موع دوا۔آ 


'کنت أسیر مع زمیل الدکٹور آکرم بپجة عام ۱۹۸ فی جاممة 
امطنبول فی طرغنا إلی المطہم فقرأت علبہ (یا أیما الذین آنوا إذا انیم 
اإذین کنھروا زا فلا تولوہم اللادبار ) فقال متجباً : ما عذہ العظمة فی 
أجدادنا فی القوۃ و الرجولة ء ھل کاوا یاکلون ف مطاعم تغذی اجسادم 
أم ذاقوا لمم الغذہة الحدیئة و المستوردۃ )۱١‏ . 

الحلفة عمر اافاروق - ریس اکر إمبراطوریة فی الدنیا - ظہرت نحت 
عینِہ خطوط سوداء؛ ویقر حکیاء عصرہ و أطاء البوم و رجال العلم أن 
سما کان یعود لی سوہ التخذ . ۱ 

۹ کانت أمة العرب تصانی من العوز و الفقر إل درجة ان جبوشہم عندما 
رصلت حدود فارس لمہاجمة عرش کسری و مسانسة علی ماک و إسقاط 
حکمہ : قال الملك حراس قصرہ عندما رأی جند الاسلام خساۃ عراۃ : 
جبزومم ا بحتاجون من طعام و لاس لیعودوا إل صحرہے فان ال حوع 
و ا لحاجة أفقدتہم عقوم ٹجاؤوا من الہداوۃ القاحلذ پتحدرن عظمة فارس 
و حضارۃ نجوس اشا_خة . 

۰ کان العرب ا لمقساتلون فی افتوحات بقطمون آلاف ال مال شب علی 
اللاقدام عبر الصحاری الخزنة و ا مبال الوعرۃ ء و پرکون البحر اائج 
پتحدون أمواجہ علی ألوام خشیة من سفن تیر بقوۃ السضلات شبوراً 
لوب ء جہود عضلیة جبارۃ إل جانب الغذاء الفقیر ااذی یقدم للجد۔د 
انحارب ء وکان بسضہم ستئہد سائمأً (من صام بوعاً ق سرل اللہ بجامداء 
أہمدہ اہ عن نارجمنم سبمین خریغاً ) و کان أحدہم وبیدہ حفنة من تر 

یأکلہا نکون فورہ وغداہ وعشمہ: مم سم نداء امجوم والسالة والفداء, 


جرےےه )/ 


سخ ہو علوم (جا نطلب للرت کا قلبون آتم ڈیا فی 
سیکون الصر :) ری الفقرات علی اللارض و قال ( تتنن ا 
وبین ال نی اتھی من کاك) فی نفسہ فی للەرکہ فقائل خی استشہد) ۔ 
إإسان ہذا المصر أمام مخاطر التطذہة الحمدیلة و الامرافی 
7۶8ھ ٭ إاااہوجاٴ۶۲۱۵|۱ 
تضاعفت پالآمراض ا حطبرۃ فی مذا الزمن بسبب الڈرہ و ون أمناف 
ا'علمام من جہن وف ا حر و النشاط المضلی و امتسلام الانسان الحدث الراحة 
ا لسدی و اعتمادہ علی الال من جہة آخری ۔ 
فد تصل آواع امام فی الوجَة الغذائیة الواحدۃ إل اکثر من عشر 
أمناف معظمہا ذو قبمة غذائٔة عالیة و مرکرۃ الترکیب و مصنوعة بطرق ذرتة 
حدیلة تدعو الاکلین إلی الشوق ونم اشبیة و زیادۂ تارل کیا کُیرۃ من 
الاطمة الفاغرۃہدافع القنع والتلذذ والشبوۃ لاہدائع الاکتفاہ الذاتی لد حاجة 
ا لسم فی التخذی الطبیعیةء ما یؤدی الام إلی تنارل أغذیہ متنوعة تملك سعرات 
حراریة عالٰة تحوق حاجة ا لمسم ما باضاف ارات ؛ و بعضطر ا مسم فی ھذہ 
الد زن الفائض عن الحاجة داناً جرس ال حطر لاستقبال اموت : الأمراض 
الحخطرة ای تقصر من عمر الائسا فی ھذا الزمن ہسبب حباہ الترفین الذین 
پأکلون کثیرا و یمنلون قلٰلا و مہم فی الباۃ التعذ و الذۂ و الراحة غسب ؛ 
قد لا مندھا فی ااشخاص الماملین و الاجسام البویۃ الشبطة . 
وٰ لکن مذہ الامراض موجودۃ فی اسلافا سن الإجداد الاولین الین 
کانوا پعلون کثیر آ و بأکلون فلا : کالہمة الفرطذ و التشحم و زادۃ الوزن 
الشدید ء و داء البول الکری ء و تصلب الشرابین: و أمراض القلب ء والنعة 
ایقلیة بے و الملطة القلیة و ال موت الغاجی بالسکنة القلیة ؛ و الملط الدماغرتة 
(م۸( 


صار ا وع دولاً 





و الشلل النصنی و الموت الفاجی بالکتة الدماغے ء و ارتقاعم ضنط الدم ‏ 
و أمراض الفاصل و داء اللقرض ٠.‏ 

کان الانسان قدباً لا پخرف ماذا سیأکل غدا ‏ أما البشر الیوم فترام 
بخططون للستقبل البعید ء ما ذا سیأکلون ء و ما ھی ألوان اللسام الی منکون 
حوزتہے ‏ و فی ذلك فلقائس التاسون - اہماك الاسا بحمال 
الادخار للاکبر کیة وأجود نوعیة من الّاطعمة العلبة و ا جففة وانجمدۃ: والحث 
مشقة عن حاجیات غذالیة قد تکون صعتےة ا لحصول عاہا و قد کون نادرہ 
و باعظة الٹن . 

کان الانسان قدباً عادی۔ البال قریر المین قائع اللفس بالقلبل راضباً بالفقر 
و الموز و ا مرمان ء وصار البشر الیوم مع ما تفن لم من ا یر و المبش 
الرغید بای من داء الشرہ و القلق و النافسة علی حیاۃ أفضل مہما کان الفضل 
عالاً لنہم . آپن ضحن الیوم من أجدادنا الذین کان شعارم (إذا آمح لا ؤظں 
سی و إذا سی لا یظن آنہ بصبح ء بسب ابن آدم من لقمات بقمن 
صلبہ ؛ فان کان ولا بد فاعلا فثلت اعامہ ولٹ شرابہ وٹ لفے ) (تم 
المدة لی ثلائة حصص : للطعام و الشراب و الثلٹ اللاخیر پترك نراغاً لمین 
الحجاب ال حاجز علی النفس براح و دون مطضایقة . 

منذ آقدم المصور عرف الانسان الملانذ بین اللامراض المہلکا و بین 

الاسراف فی الطسام عندما اکتشف أخطر الاصابات المرضیتے ال نظبر علل 
|جسام اللنیا۔ و اللامراہ و الترفین ء فنذ ذلك الحین و الحکما۔ یراقبون عذہ 
اللامراض الی لا نظہر بین طبقات الفلاحین و الفقراء و الکادحین : واقد أطلق 
علیٴ عذہ اللآمراض دولآ اصطلاح ( أمراض اللوکك ) (٭٭ہہ٭ 0٥:‏ ۴۰۷۰) آی 


الم الاسلای المدد ١س‏ ا اد ۴۳ ا رجب ٤١٢۱ھ‏ 


العلاج نقیجة ما تسیہ الراحة مع وجبات الغذاء امرکرۃ والترف ورغد المیش من 
الفتك بالأاجسام ونر الاععضا ونخریب الاجہزۃ والمفاصل والشرابین والمضلات 
الماطاۃ عن ا رہ ( أکلون کثرا و یسسلون یلا ) . 
المرب أسائذۃ العا م عندما درسوا الانسانیة حکمة الصحة الوفائِة (اخشوشنوا 
فان الترف پزیل النعم) (کلوا و اشربوا ولا تسرفوا إن اقہ لا بحب السرنین). 
بقر جمیع الاطاء فی العالم الیوم : 
بقرون وجوب الاحساس بالجوع ساعة عل الإافل خلال کل یوم موازنة امٹیل 
الغذائی الشحوم و الکاربو ہہدرات فی الدم و محازن الادغار الغذائی فی ا مسم 
و وقَاۃ ا حم عامة والشرابین بصورۃ خاصة من خطر التشحم والتصلب : ونخفٍف 
الضخط ااسلط علی الکد و ا مہاز المضمی من جراء وجبات الغذاء امرکرة الّی 
ابتل ہا إنسان ہذا المصر مم قلة ا رک واسخول ا ےسمی ف الامنماد عی وسائط 
القل وق ااشی الذی یبر أساس العافة ودوام الصحة و اانشاط ؛ و استعمال 
ال‌لات بدلا سس تشل المضلات فی کل عادین الباۃ اللازلة و الصناعِة 
و الزراعیة و ا هحرفیة و استسلام الاجبزۃ ا مبة للخمول و عدم حاجة اارتین 
إلل أغذ شبیق وزفیر بقین قتعطل اکثر من ثلائ أرباع الحوبصلات الرویة 
عن الوظائف الفریولوجة فلا پصلا الاوکجین: ومن ھنا تضعف الاعة ونظہر 
الاصابات الرضَة الفٹاک ٠‏ 
7 7 ند لا شعرون بالحوع لبدۃ أعوامء الام اإذی بؤدی 
ہم إلی اتظار زیادة الوزن والامابۃ پائنحم؛ و ہذا بعر بثابة جرس الاتاہ 
لِداۃ حیاۃ اللامراض و الّلام ای تعزاعفت خاطرہا فی العصر الحاضر ؛ وقل 


خر 7ھ 


صار اجهوع دولہاً 
یس تچ ححي ےس یہ 
أربعة عشر قرنا قال نینا المرقی محمد باج کارنہ الحامة لمذہ الأساۃ المصر (نین 
قوم لا ای نی نوع ہ و إذا آکلنا لا شبع) (صیام یوم من کل اسبوع 
کلبات الطب فی جامعات الدنیا وف اللصحات العالیة واللستشفیات الشہیرۃ فی المام. 
آخر ما آئرتہ المقول المفکرۃ فی العالم فی میادبن الطب ان (الجوع) أصبح 
الیوم آنجم دوا۔ للاخطر أمراض عھذا المصر کالسمنة والبول السکری وضنط الدم 
و أمراض الفاصل و أمراض القاب و إصابات الکبد و المرارۃ وأمراض الکلی. 
الااجسام الرشیقة تصمر طوبلا وتستمر عندھا فقرۃ الشباب و ا حیو٭ إلی 
آخر السسر ء إلا أن اللاشخاص الصابین ہزیادة الوزن و السمنة امفرطذ و الشحم 
بفقدون نشاطہم فی سن مبکوۃ من أحمارہم و یصابون با خول المضوی و النھی 
و ااضعف الجنسی و ستسلون وی سیر 70 
أدو الدنیا ء و قدباً قالوا فی رجال الکسل وف ا ترفین و الذین بآ ظرن کثرا 
و یععلون قلبلا عندما بصاہون بأمراض تنہی نعمتة الشباب فی زمن مبکر من 
ہ لا بصلح المطار ما آفسدہ الدھر ء . 
بقیة ا ملشور علی ص :۹۲۰ 

٦‏ ۔ مکتوبات آتابر دیوبند ؛ ۷ ۔ الفرائد القامبة ( رسائل الشبخ مد قاسم 
انااووی من نسخے خلبة ) ۸۰ ۔ سفر نامہ حجاز ( التلخیص والترجمة ارحلة 
حیة الاسلام الشہخ ول آقہ افدعلوی مع التحشیة و الترجمة بأربمة مجلدات کیار 
( قید الطہم ) ء؛ دفن رحہ اق بجوار اسجد الذی انقطم نہ إل الم و المادۂ 
منلذ عدۂ سنوات ٤‏ نال الہ الملی القدہر ان پنفر زا ورفع درجانہ ٹی الملیین 

فان سم جیب قرب . ۱ 





یہ عل حدیث موضوع ورد فی ا ات 


بقلم الاستاذ جوفان بن محمد بن مارک الموفان 
الدارس بالممھد الا القعضاء پالریاض الملکہ آعربیة السعود 
لقد اطلمت علیل المدد الاول من ال جلد ٣۴‏ تاریخ شہر رەضان من عام 
6٤ھ‏ من ہذہ الج القلہ ء و ما لت إ[بامی زراد حدیث موضوع او نت 
ل اللصطنی کہ نی معروض الاسندلال وھذا ما لا بجوز , ول بشر الکانب 
عفا اللہ عنا و عنے می ذلك من بد أو قریب بل إنہ اوردہ بشکل ہوحی 
اہ وارد ی حفح الخاری ولیسں كذلك ؛ و الحدیث امراد ہو حدث ہ علیم 
بالعرع فان بقوی العقل ٤‏ ورد ثی اصفحة ۸٥‏ ع ۱م ٣‏ - محت عنوان ە سطة 
ٹی الجسم و الطم ٤‏ الدکتور مراہیم الراوی . 
فارجو شاکراً و مقدراً الننیہ علی ذلك و النبیہ لثل ذلك فی المستقبل ء 
و إذاکان من یکتب الموضوع لییں ظ ہم درایغ بلم الحدث ان ہستمووا بملاہ 
الحدثف و کتیے وم مسورےر الام خواہر کر حی بعد اتنيہ علە 
فقد پقرأً ھذا العدد کثرۃ من الساس و لا بطلمون علی العدد الذی ورد فپٍے 
الاستدراك زم من کان سٹولا عن ورد مثل ھذا ء و پستمر فی الحطً من 
قرأ اٌحطاأً , و اللہ نأل النفرۃ و السداد؛ و لزید من الافادۃ أورد لم بہعض 
آنوال علماتنا اللاجلاء حول ھذا الحدیث ال موضوع : 
قال الحافظ ور اللدین بن غلی بن أبی بکر ا میژمی رحمہ اللہ ( فی کتاب 
جم الزوائد و منبع الفوائد : بتحربر الحافظین العراق و ابن حجر: ال جزہ 
الحامس ص یع الطبعة الالیة ۱۹۷۷ ۔ دار الکتب بیروت ) قال ہ باب 
فی القرع والمدس : عن وا اة بن الاسقع قال قال رسول اقہ گل علیم 
بالقرع فہ بزید ف الدماغ و علِك بالمدس فانہ قدس علی لسان سبمین 
نیا ء رواہ الطبراتی و فیہ عمرو بن الحصین از ہو مروک ۔ 
و تال المافظ جلال الدین عبسد الزمن أ بکر .السبوطی ت ۹۱۱٭ 
)۸۸۱ 


تفہ عیل حدیث موضوخ ورد فی ال 


رمەاقہ تی (کتاب المامع الصخیر فی أحادث الشیر اآنذبرء ج ص ‏ 
دار الکتب العلیة .- بیروت ) قال ٠‏ حدیث: علیک بالفرع فان یزید فی 
الدماغ ریم بالدسس نام قدس علی لسان سہمین نیا ء رواء الطبرانی عن 
واثلةء ضیف ء وحدہث ہ علِم بالترع فانہ بزید فی العقل ویکثر الما 
رواء الہہتی عن عطار مرسلا وھو ضعیف ء اتھی کلامہ . 
... و فال الشیم مد ناصر الدین الا انی خظہ اقہ تعال ( فی کتابہ ہ سلسلة 
لاحادیث الضیفة والموضوتة وأثرھا السی فی الامةء ج ١‏ ص۷٥و۸ہ‏ 
رقم الحدیث ءي ء الطبعة الثائ المکتب الاسلای ) ال مذا الحدبف 
موضوع: رواء الطبرانی من طربق عمرو بن حصین عن ابن علالة عن ور 
عن مکحول عن وال . 
بًَ و قال السبوطی فی (ہ اللایقء ج ٢ص ١‏ ) بعد ان سافہ من ھنا 
الوجہ : ہاو عمرو و شیخہ ماروکان ء . 
فلت : ومع ھذا فقد آوردہ فی ال جمامع الصخیر ‏ قال الزرکشی فی د للا ی ا مثورۃ 
ل الآحادیث امشہورۃءرقم ۳ء دووجدت مخط ان الملاح انوحدیری باطل . 
پت سثل عنہ اہن المبارك فقال : ولا علی لسان نی واحد : [ھ وذ ہ ینغ ء. 
او فکرہ ابن ال جوزی فی دالموضوعاتء من عدۃ طرق وحم علیہ بالوضع . 
-. وکنذلك اورد حدیث المدس ھذا ااصنعانی فی : اللاحادیث الموضوعة ص ۹ء 
-_ رکفا ان القم فقال فی المنارء ص :٠۰‏ ہ وشبہ أن یکون ھذا الحدی 
من وضع الذین اختاروہ علی امن و السلوی و أشبامہم ۰ . ۱ 
ےل آفرہ علی : القاری فی د موضوعانہ × ص ۱۰۷ اتہی علام الاالیانی . 
و قال ۔۔ انا (ف کتاب ضیف ال امم الصغیر او زیادنہ ہ الفتم 
الکیر ج ٤‏ ص ۹ع ) ال بعد أن ذکر ا جدیثین الشقمدمین عن القرع 
گت رہ می۷[ - یی کلاھا بوفوع ہد : 
.اما رددت الضطه ما ارم وصلی آقہ علی نیناعمد رعل آلء رحب رسز. 


ر۰ 


الشیخ المفتی نسیم آحد الفریدی رحمہ اللہ تعالل 


و سط حمد الفریدی رحمہ اللہ و ال حامس من شبر ریع 
الاول ۰۹٤١ہ‏ / ۱۸ ۔ اکٹور 1۹۸۸م وم الثلاثہ فی مدرتے أمروما (من 
مدبر عراد آباد بولا اترابرادہش ) . 

کان رحمہ اق من ففلاء العصر و اکٹرہم [رالا علی الەلم و مناحیہ ء من 
سلال الشیخالریآن فرید این سعود الإاجودنی ( ف .۷٦ہ/۱۷۱م‏ ) آصلہ من 
أمروھا واد (۱۳۲۹ھ۱۹۱۱م) و ا وفہا کان وہ الئیخ حسین اد الفریدی 
رف ۱۳۳۴ہ/۱۹۱م) وجدہ الشبخ بثیر أحمد الفریدی ( ف ؛۱۳۳ہ/ہ۱۹۱م ) 
قرأ الکتب اانہجیة القہیدذ فی وطلہ مم تفقہ بدار العلوم دیوبند و مخرج با فی 
الفقہ و اللفسیر وا لحدیث واافرائض و الادب وبرع زہا: وانفخرط أولا بالمدرسة 
الاشفاقیة فی مدبنة ہریل؛ مم عین أستاذاً ہدار العلوم الاصلامة فی المسجد الابع 
ہأمر‌وھاء وکان با شیخ الحدبث ( ۱۳۸۷ہ/۱۹۷۷م ۔ ۱۳۹۳ء/ ۱۹۷۴م ) واستمر 
بمدإما3 ااتقاعد یعمل ف الف مع کونہ ضربراً فی آخر العمر . 

کان ر سی اپ غقتاً ماح!ا وأدیاً بارعاً وشاعراً غحلا لہ شعر فبہ رقہ واکثرہ 
علی لسن الناس خصوصاً ما قرض فی مداح انی کیا ؛ کان مفتاً بمدبنة أمروما 
:. مرجع اللاس فی الفتوی ؛ عرض علیہ مناصب شی و لکنہ اظذر ر اقطع 
إل الط و الفرس و اثدرسں و المبادة ؛ رحل کثیرا فی طلب الع حی زار 
کزان شفصے صیرۃ فی القری و الاریاف و ھی ف أواعر عمرہ بسبب 
کثرۃ الطالمة ر الکتابء وسم ھذا کلے منف حواشی کثیرۃ علی کنب القدھاء 
و سن إلکتب الفیدۃ واستکتب مقالات چیدۃ فی تراجم الملاء و سیر الالیاء 
الوعظ والتباہخ واخطاۃ والتدریس زا طوبلا 


وحذا طرییٔم فی اش ؛ تول ۱ 
)۹( 


اشبخ الفی نسیم أحمد الفریدی رمہ اقہ تعالی 


وکان بتصل بعاناء عصرہ الکبار فی الربایة والاتصال باقہ حنی اشتہر فی الصلاح 
و الثقوی و الزمد و العبادۃ ء اسس مدارس ومساجد عدیدۃ فی المدن والقری؛ 
کان ساذجاً بسااً لاسہ و معاشہ ؛ بعیش فی زی الساکن عشة راضة . 

کان رحہ اق ورعاً وجتاً وقوراً حسن الدھابة دکرا مغرطاً فیا فصیحا 
متقد الذھن عذب البیان شفیقاً علی الٹاسن عزبزأً بین الموام والمااء ء کان عضوا 
جلس الشوری فی عدة جامعات إسلامیة فی ا ند کندوۃ المللاء بلکناؤ ومدرسة 
شاھی بمرادآباد و غیرھا . 

کتب کثیراً فی الصحف و ا جلات خصوصاً فی مج ہ الفرقان ء الصادرۃ 

من لکناؤ بالاردذ و کان من أبجد کتاب مجة ہ ثثقائق امند ء الفصلة . 

کان رمہ اٹہ وافر الاطلاع على کتب السیرۃ و التراجم و تاریخ ثقانة 
مسلی ا ھمند خصوصاً فی القرنین الٹاق عشر و اكاك عشر و أحد من ارقع 
مہم ثشأن الملساء فی المصر الراہن ؛ نال ھن قبل رئیس جمہوریۃ ا مند جائزۃ 
قومیة ( ۱۹۸۱م ) و تشرف ہأدا فرعنة ا حج فی ۱۳۸۱م۱۹1۱م ۔ 

کان متخصماً فی.البحث والدراسة حول الامام أحمد السرمندی رحہ اقہ 
و أسرتہ و حول شیخ الاسلام ولی اللہ الدھلوی و اخلاہ و أبامہ , اکنشف 
اکٹر من ۰| رسالة خلیة للشیخ ولی اق الدھالوی و حققہا و صنف حواشی 
علیہا و ترجمہا إلی اللة الاردبة قیل وفانہ ء و لکن مع الاسف م بقدر ان 
براھا مطبوعة فی حبانہ ؛ کذلك جمع مکتوبات العالم الکیر شیخ الحدیثٹ أحد 
حسن الآامرزوہی النی لم تطبع بعد ء من آمم تصایفہ و مؤلفانہ ا خالدہ : 
:١‏ ومایا الشیخ شہاب 'الدین البروردی ( میة علی سخ خطق ) .۰ 
×٢‏ نذکرۃ الشیخ إمعیل الشبید الدعلوی ء ۳:۔. تذکرۃ الشیخ باقی بالا الدعلوی 
و أولادہ و خلفالہ ٤.٢‏ ۔ مکتوبات الامام آجر ال مندی بدد الالف الٹاتی 
( مترجمة )٢ھ‏ ۔ مکتوبات الشیخ ممد, میصوم السرمندی:( مترجة):. 
1 رت عِل ص الہ 7 رہور تار أجد افاروقِ : ۱ 


٦‏ ؛) 





صورواوضا 





پصد فوات الاوان 
واضح رشید الدری 


مر پاکستان بمرحلة حاسمة فی تاریخہا : و بتوقف علی نتائج ھذہ النجرۃ 
ای نجری فیہسا مستقبل البلاد ء و قد أصبحت تائح الاتخابات موضوعاً للحث 
و النقاش فی العالم کلہ لان السألة ہا ابست مجرد مسألۃ الاتقال مرے ا حم 
الفردی ؛ أو الحک المسکری إلی الم انبا ؛ بعد إجرادت اتخابات حسب تصور 
انظام اللدیوقراطی النریی ؛ و إنما ھی مسألة الانتقال من حم الرجل إل الرأۃء 
و لم یقف الام علی ہذا الحد ؛ ند تعدی الام إل حم قاۃ شابة متحررۃ 
نشدأت فی غیر نئة اسلامبة نقولت الحمم بعد أن از حزہا فی الانتخابات بمقاعد 
اکٹر من القاعد النی حصلت علہا الاحزاب اللآخری : و لم حصل ھا الآغلِية 
الطلقة الی تڑھلہا لحم مفردھا ونما نولت ال مم لبروز حزہا کا" کر حزب واحد 
غألفت ا حمکومة بتعاون أععضاء مستقلین . 
إِن مثل ھذا الوضع لا بدل علی وجود قاعدۃ ملنة لحم ء لن مثل ھذا 
الاتلاف الذی یرم علٰ معاعدات عل أساس الصالح لا یدوم کر و نحن 
.فی ا ند نجرب کثیرا مثلی ھذہ ا حکومات الالَّلافیة و نعرف ممیرھا وسیرھاء 
فلا تبیش ببض عذہ الحکومات الائتلافِة إلا مد پسیرۃ ء ۱ ' 
...و قدل درامة سطحة للااصوات عل أن حزب الشطب النی تراسے 
٤‏ . ب۶ کی 


صور وی اأرضاع 





ینظیر بپتو ء بالشارکہ مع أمہا نصرت بپتو ء لم بحرز فی الاتخابات [لا حوال 
٥۵‏ ف ا الئة من اللاصوات : و انت نسبة الناخبین الذین مارسوا حق اثثتصوت 
فی الانتخابات حوالی ۰ فی ٴلمائة : و لکنہ وصل إلی ا حکم بنطقی الدموقراطة 
الفریة ؛ و قد قبل المسحورون بالدیوقراطة مذا اللطق : و ہہاا الملعلق قامت 
عدۃ حکومات الاافلات الساسة فی عدہ بلدان دیوقراطة . 

کان وصول ال مسز یظیر تو إل ا حم صدمے لکثیر من التامین 
للاٴحداث فی پاکسنان بانظر إلل الشمیة النی کان یتمقم ہہا الرتھیں ضیاہ ا حق 
الذہن اغالنہ الید الائمة ںو کان مخحیة للوام.ۃ الدولیة الحاقدۃ للاملام ء؛ وا قد 
ظہرت ہذہ الشمبة بعد وفاہ ء فی أحسن مسظہر: و کات موضع انتجاب 
و دہشة لکلی من کان یدھی بن الرثییں ضیساء الحق حاک دیکنا نوری غاشم 
لا شعبہ و إھا بحم بحم لقوۃء فاعترت الصحف العالیےة شمیتہ رغم 
حقدھا 4 . و حارت العقول بر منظر جنازنہ الی اشترلك فا نصف میون 
شخص : و شوعد مآت مرے الفاس کأنہم نقسدوا قرب شحخص ف آسرمء 
فقاضت المیون ء و علقت الصحف عل الحسادثة عزن عحیق ء واسی الاس 
الخلافات النی کلنت قد ثارت فی آخر عہد الرلبس ضیاہ الحق ؛ و اتفق الآعداء 
و الاصدقاہ علی أمائہ ء وسماحتہ ؛ و کرمہ و لہ ء و حکمتہ و دھالہ واجتہادہء 
و خدعة بلادہ ء رغم خلافات فی بعض القضایا ء و می معال تا . 

ول نظہر شیانة علی ہذا الحادث إلا من بعض الإاوساط فی اففسد 
و الآناد السوفنی و الدول الاوری ائی ال م لکن مرقاحےة باصلاحانہ لاعادة 
الاسلام إل ا حم ق اللاد ۔ ۱ 1 

سن سر ہد دح تہ 


المثٹ الاصلای المںد ۰- ا جلد ۳۳ ۔- رجيی ۹ھ 


لملقون ؛ فکانت ذا الاعتبار صدمة لکثیر من الراقین . 

[تا فی المند ای تر اکر بل دیوقراطی فی المالمء راللہ اادی آصحت 
الانتخابات فیہا ھب قدیمة ء وبرف عامة اللاس دقالتہا : تا فی مذا الد نمرف 
طبعة الاتخابات ونعرف الموامل ال نؤثر علی القائج ؛ و نعرف ال دع وا لیل 
لاستمالة اللمذج من الناخبین و الومائل لاظپار ننانج مرغوب فیہا بطریق لا 
بعامن فی منہج الانخابات و لا مخرج بہا التائج عن شرہینہا : فم نکن المانُج 
مفاجأ ٹا ولا نم بذاك ٹ خداع أن یبر بچتو تنم شمیة آر لہا 
حصلت فی الوائم عل تآید الشعب . [ھ مم بحدث شی من ھذا القیل ء ا 
لا :ستلیم أن نس بأن الععب الاکمتای الس المروف بنیرنہ ء و انی ماش 
ق ظل حم الرثہں ضباء الحق الرجل المؤسن الحکم الخلص ء و عرف ازدمار 
لاد فی ذللہ المہدء رغم ظروف قاسیة وعدم تعاون الاحزاب السیاسبة الککریء 
و الصراعات الداعلیة ء و شامد استعادۃ البلاد کرامتا و وزنہا فی امار افدولةء 
و إصلاحات اجَماعة ف اللادے ر ]١‏ الریں ضاہ ا لح ق معالجة فضیة 
أفغانستان ؛ و ارهام کر دولة فی الەام عل ا لجروج دامع ان التارنخ المماصر 
لا پغرف ۔شروج الاآصاد السوفتی فی بلد الہ ہ و تقدم البلاد قی الکنولوجا 
اذ و تصین الروابط مم الدرل الجاورۃء و رغم القوۃ الدفاعة ء و الاحترام 
فی الام الاسلامی بند إحدی عشرۃ سن من مسا الهم ؛ کیف بنقلب الشعب 
اللدی شاعد کل ذلك : وأعرب عن حزنہ ہوفانہ ء کی ۰ و آٹجی القاوب عل 
وا ازھمے ؛ ازختار تاذ لا تعدل تر الم إلا الاتماہ إل شخص قتل ‏ 
التصاص : و عزل من لحم عل تخرب اللاد ء و إشاعة الظم و النساد نما 

بارادۃ الشعب واختجاجے و خروجہ إل اشوارع ضلہ . 

) ۷) 


صور و أرضاع 





کل ذلك ٰ ححدث ء إن ما حدث یق پاکتانء ھو عدم ضالة الحراب 
الاسلامة ار الشخصات الاسلاہےة ٴ٤‏ وعدم فمبا الظروف وو صلاحتہا 
للاستفادۂ مہا ٠‏ 


ہذہ ھی قصۃة الإاحزاب الیفة ء و الحزاب الیساریظ فی کل مکان ء 
لاحزاب النیة رغم وحدۃ الشعور ‏ والبداء ووحدۃ ادف منقسمةء نر یة 
عل الذات ‏ بموزصا الاندفاع ء و الانطلاق ء و التعاون فما یما ء تمیش فی 
حالة الثرانی ہ والثقة الزائدۃ بانفس ولا تسابق مع الزمن ء و اتباز الفرصة ؛ 
فتخسر فی کل سباق مع الیماربین ء ل9نہم یستغلون الوقت و نفستےة اشعب ء 
و الموقعم ؛ و یمرفون اللاأرجحیات ؛ فلا عنیمون الوقت ف الامور اہاشیة ء 
و الفروع : و بیمارلون قضایا عامة ناس و بیدون اہتمامہم با و بخنعوہہم علی 

إن دراسة نتائج الاتخابات تدل علی ان معارضی حزب الشعب ف الاغلیة 
فان حزب الشعب بحرز إلا ۹۹ مقعداً ء واحرز غیرہ من اللاحزاب و الستقلون 
٥‏ مقعداً لکنہم موزعون متنافسون فیا ینہم مشغولون بالصراعات الداخلیة ء 
غحسروا امک ء و آبمدوا عن السلطة رغم أغلیتہم ء و اتحی عن النصوبت عدد 
کیر من رجال آلندین ء لعدم اتمامہم بقعضیتة الاتخابات و اشغاہم بأمعا مم 
الدرنیة ؛ فکان غیاہم دهما لحرب الشعب ؛ فکانوا بذلك مؤیدین ہصمت لاحم 
غبر الاسلای :؛ إن ما حدث فی باکستان یکن أن بجدث مللہ فی کل ج4 


۔|إسلای ء إذا وجدت علہ العناصر ء ؛ تحتاج مذہ التجرۃ یت لق 
کل بلد : و انغاذ عدْل . ً ١‏ 


المث الاسلای المدد ٠۰١‏ الد ۳ سس رجب ۹٥٥٢ھ‏ 


کت اس سس سے اک س+مس٭سپسسہ ہپ 

إِن ہذہ الحقیفة تکیف لیوم تصعد العارضة لحم بہتو . و لکن ھذا 
الادرالہ بخطورۃ الانقلاب متاخر لاوانہ : لد کان الوضم بقتخی موقفً ذکیً 
و‌ حکِما قبل الاتخا,ات ولکن فات اك الوقت؛ لەدم وجود عادعة المادرف 
ف ال حزاب المعارضےة لحزب الشعب : .او قد سب مثل ھذا التردد فی انغاذ 
موقف صریح موحمد : و إدراك الوضع فی أوانہ ء مشاکلی فی کثیر من الدان 
الاسلامرة ہ و واجہ المسامون خسار کثیرة نقیجة لمذا اانردد فی معرفة لیمة 
ا حصم و |إنخاذ موقف لائق ٭ . 

عداوۃ ... ہل لا نا4 

إِن الکراہة و العداء ء و ال حقد ء أمراض نفییة توجد فی الافراد 
ساب سیق : و سلالیة ء و آسباب رجع پل الشاأہ اولدازرجع ِل بجر 
مربرۃ ئی ا یہ ؛ ویتغلب ضفط عذہ الاحامیں علی بعض الطباع فظہر اٹرھا 
فی اللسان . و الیسد و الشعور, و تتغلب بعض الطاع اتعلہا و تففہا عل ھذہ 
الإاحاسپس ء و تمنعہا من الظہور باللمان ٠‏ آو نفہا إلی العمل یق فی الفس 
مکیونڈ: لکنھا أحاسیسں مریرۃ کل اانفوس : فاذا وجدت مذہ الاحاسیس فی 
نفس شخص ول یذل جہداً لتغلب علبہا و لامالتہا ؛ عملت ع لا فی إضعاف 
اللثة اللفس ؛ ومنعت الائسان الڈی لہا من الممل اط اد الاتزصابی ء وصرت 
ہل اکر السلی ء و الممل السلی ١‏ و بؤمن بالندم : و پشغل تکرہ پالحرص 
علیٰ إِ سا الضرر بمن بکرھہ, وقد یؤدی ھذا اشعور السلی إل إلحاق الضرر 
مامذات ؛ و بتضاعف اثر ھذہ الکرامیة ف الضفاہ و ال جناء الذِن لا بحجدرن 
نبیلا إل شنلٰة نفوسہم با حاق الضرر إلل من یکرہونہم . 

و آدت الکراعیة لااستان أو جموع من البشر لسبب من الامباب إل 
قتل و [إماة و [باد: إذا وجد الکارء ا لحاقد إلٰ تلة نفے سیلاء رق قة 


درشف ؛) 





صور رز أرضاع 


اشنفری الشاعر عبرۃ ء فقد واجہ عافة وخیمة بعد أن الحق ضرراً کیرا بمن 
کان پکرھے : و فی التصر الحدٹ أبعنأ ترد احانا أخبار تفید بوفوع اعمال 
[جرامیة کیرۃ قتل فہا شخص واحد آسرۃ کام للانتقام ء آو الشمور بالقص ؛ 
منہا خبر من کولیا یفید بآن تخصاً واحداً قتل اکثر من پم خخصاآً لارواء غللہ؛ 
و قل شخص آخر فی إحدی اللدان الآوریے قیل مدة أاکثر ھن ۱۷م امرأم 
کان قد أوذی من قبل امرأ ء فاتقم من اکر من ۳۹ امرأۃ ء و قال 
[٭ بحد إذۃ بقتل النساہ ءکذلك ارتکب أحد اللاشخاص جرمة قتل عدد کیر من 
اللاطفال نہ أصبب بأذی من طفل . آو لان فقد طفلہ . فتصرف إل قتل 
جماع من اللّاطفال ء لانہ کان لاعتمل أن بری وجہ طفل ۔ 

[نہا من طباع السباع والبوانات أن تنتقم من الماعة آو الفثة الی یتمی 
إلما اللعتدی علیہا ء فاذا اعندی أحد علی اللحل اعندت الحل على کل إسان ء 
خی ا ارۃ فہم ٠‏ کذلك انل ء والقط ٠‏ والکطب ہ والقرد و ال حیوانات الاخری 
تأخذ الثار إذا سا‌ھا سلوك أحد . أو ارتاب فە . 

کان موقف الیہود بعد أُن ملکوا السلطة و صلاحوة الانتقام االقوۃ منذ 
قیام دونہم أنہم إذا تمرضوا للہجوم من آفراد آو أطفال من ااشعب الفلسطیی 
أو اللاجثین آأو ارتابوا فی عمل مراے العرب ء وا غارۃ عفة تید مات 
من الآاہریلہ ‏ و تدم خیسام المشردین من الوطن : أو إذا أصابتہم حخرة من 
طفل . أمطروا علی ساثر السکان فی ا ملقة القابل ؛ ولا سٹون أطفالا و لا 
نسااً ء و لا مرضی فی الستشفیات ؛ و لا مصلین فی الملساجد ؛ وکاوا فبل 
السلطة الٔی وصلوا إلیا علی کاہل البریطانیین واللامر یکین ء یکتفون بیثٹ الکرامیة 
للاسلام و السدین أفلامہم و بدبرون مؤامرات للایقاعم یہہم؛ و شتقبت 
شحلہم ء و کانوا وراء عدة بجازر و ماسی وقصت فی تاریم الاسلام :_ 


الٹ الاسلای العدد ٠۰‏ ا جلد ۳٣‏ ۔ رجب ۰۹٥ە‏ 


کكذلك کان موفف الصلہبین قبل تول السلطة ء کانوا بثون کرام 
المدین و :شا مو 

للاملام ر لمسدہین وہ ت من أجل سنا الصل الام المتشرقین فی الدول 
الاوریة الی صرفت جل امتمامہا یل مدم الاسلام علاً وفکرا ۲ ثقاناً ء نلا 
وی امسحیون الم فی الدول الاسلاہ'ة حفَقوا ھذہ اللشاعر وجسدرما باجر ات 


آسشضه : 

نیل عفہ الطبیمة طیمة الکراعبة و الحمقد بیعض الفوس ف امند کذلك 
ولا یرف آحد مصدر خوفا من الاسلام و الین ؛ سوی أآہم نشأوا علی 
الکراعیة بدراسة کتب المتشرقین: أوأنہم لفنوا ہذہ الکراہبة من آاتہم ؛ أو لانہم 
اصبیوا اتی من مل فی عبد من المود: ہم أو آاژم؛ أو لانہم بکرفرت 
الحق کمقول الشرکین عن المسابین کا جا. فی القرآن الکرم : [جسےم آاس 
تطہرون لف 

إن اللسدین بمیشون ف أْلٰة قی ا ند فی غطر الاستلاء عل مساجدم؛ 
و مدارسی ء و فرض ا حطر عل کل موا تصل إلہم من آی جب ٠د‏ تار 
الشکوك حولم و بطمن فی کتہم القدسة ء و تتال الصعحف القومِة من دیجم 
و ثتائتی ؛ و تع اضطابات حیاً بعد حین ؛ و لا تل الشکومة إل نخمم 
بعض ا حقوق لِقاتہم بکرامة کی بد عامای متحضر ؛ و ارول إزالً شمورم 
بالحرمان باجرامات حیا پیر حین, ولکن عذا الوضع لا عیب لبعض الفوس ؛ 
فزتہمون ا حمکومة بنا موالیة للسلین ؛ و بصفون أن امند بد لا مکانة لبہے 
لہندوس رغم کونہم فی الاغلیة ء و أن لطاب امیززۃ لا تنا إلا ناف 
رم یذ و آن زین لا حق مم ف بلاد الادگ : 

و تبلغ کرامیة مْلاء للاملام و السادین ملغ تبرٴة الانایز الذین تق 

)١() 


صور ۶ أرضاع 

الؤرخون علی أنہم أصل الداہ فی الما م ۔ فِقول أحسد ہؤلا۔ الاقدین و مو 
دبلراج عدھوک ء أُن المسثول ھن القلاقل فی المند هو القرآن ء لان یمث على 
النف ء و القتل ء و لیس الانلیز کا یقول بعض الکتاب ‏ و بقول ما دام 
ألقرآن غير محظور , بستمر العنف فی افند و پتہم الشباب السلم بأنہ اکثر عغاً 
و تزیتا ٭ بطالعم القرآن ا کثر ماکان شیوخہ یطالمونہ فی ال اضی ہ و بقول : 
إِن القرآن یشتمل على اکثر من ٣٠٢‏ آیة نحمل علی العنف و القتل ۔ 

مسنا ما قالہ مدھوك زعیم حزب جن سنکه : واشل ذلك یقول : 
بال تہاکری ؛ و بالا صاحب دیورس ء فلا مخلو کلمتہم و حدیہم عن الاسلام 
والقرآن والمساہین عن الطعن فہم ؛ والدعوۃ إلیل حریہم ء وحرمانہم من حقوقہم 
و نی فی الاشتراك فی الاتخابات ء و طردہم من اللاد . 

مؤلاہ الثلاٴ لا یمرفون من اثاریحخ غیر اضطباد اہین امیر المسدین > 
و لا من القرآن إلا الدعوۃ إل قنل ا مشرکین ء و لا من السیرۃ إِلا الغزوات ٠‏ 
و قنل الشرکین ؛ فیکرھون المسلم کاٴنہ قتل آباہم و اجدادم و مکذا المقد 
اادفین لا چدا . 
[ إن یشقفوعم یکووا لم أعداً و پیسطوا إلیکم أیدیھم و الستہم بالسو 
و ودوا لو "کفرون ( الآبة ٣‏ المتحة ) . 








ص ضص صے ضضے درو جج کے حے صے مان وے 
الم _دد القادم سشرا تو 
و مو الد الاول لاجد الراہم و اٹلا اثلان؟ ا تار کان مھ ۔قَٰ 
ہس رب اق 5 جس اد 
الفادم . و ۱۰ اللخخویر .* 
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آفی نال العلوم الاسانزة 


بقل سماحة العلامة الشیخ أپی الحسن علی الحسی الندوی 
لا یکن تقدیر قیمة دور الاسلام الاصلاحی الساء 

حخنی إلی حد محدود و الانصاف لہ بعض الانصاف : و اشعور' 
ہضخامة عملہ بعض الشعور : و فہم الصعوبات و الموائق ای“ 
اعترضت لہ فی تحقیق أعدافہ وإ(کال مہمتہ ء إلا إذا استعرعنا 
الما م القدیم ‏ الذی جا۔ فیە الاسلام بحمل رسالدے للشریة ؛ 
وإلا إذا ألقینا بیض الاضواء على الشعوب ارائدۃ المملاتة لی 
فادت المالم القدم علباً و عقلیاً و عقائدیاً . 

۱ ہذا ما بعرضہ ھذا الکتاب 


الناشر 
دارالصحوۃ للنشر و اتوزیع: 
القاھرة ‏ جمہورة مصر العریة 


ا ا 


۱ 7 ار وتوح جیل اُحد الندوی من مؤسمة الصحافة والنشر ندوۃ المماءَ 
: راس اتحریر : سید الاعظطی 


